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Zivljenjski mejniki so kakor kamni-poc¢ivala ob cesti. Popotniku dajejo
priloZnost, da za hip sede, si otare znojno celo, se ozre na prehojeno pot, pa
spet vstane in naravna pogled in korek naprej, ko da mu je Zal postanka.

Niko Kuret, ki smo ga ob sedemdesetletnici (1976) sklenili pocastiti z
zbornikom znanstvenih spisov, se nam medtem ni niti malo postaral. Le ka-
ko bi mogel, ko pa ni in ni bilo na spregled knjige, kjer naj bi bil med dru-
gim zapisan tudi njegovega rojstva god. Res mu ni kazalo drugade, kakor
da poc¢aka — dusevno mlad — na objavo, ki je zdaj vendarle na pragu. Upaj-
mo, da nam bo ob prejemu prvega tiskanega izvoda zbornika spregledal ne-
ljubo zamudo, pred katero smo se znadli in lep ¢as stali brez modi.

V slovenskem narodopisju je vezilo take vrste doslej doZivel samo Niko
Zupani¢. Vmes je Stirideset let, pa se je nekako nakljudilo, da bosta zborni-
ka z letnicama izida 1939 in 1979 morda Se zgovoren primerjalni dokument
za presojo stanja nale stroke takrat in danes.

Besede »nasa stroka« seveda ne jemljemo togo, zaprto, cehovsko. Podob-
no kot 1939 v Zupanitevem zborniku se tudi v danasnjem Kuretovem ogla-
Sajo — celo v vedjem Stevilu — zastopniki drugih strok. Ne le iz poklicne so-
lidarnosti, prijateljstva, spoftovanja ali drugadne povezave z jubilantom,
ampak prav gotovo tudi zato, ker so s svojim sodelovanjem Zeleli poudariti,
da jim narodopisje (etnografija — etnologija) ni $panska vas, temuved skrbno
spremljajo njene doseZke. To so prepricljivo pokazali arheologi, zgodovinariji
— tudi pravni in umeinosini, pa $e geografi, slavisti (tako z lingvisti¢nimi
kakor z literarnozgodovinskimi prispevki), germanisti in romanisti (iz vrst
zadnjih izhaje tudi jubilant!). Ne gre le za interdisciplinarnost kot tako, tu
s0 ne nazadnje prijemi pri refevanju vpradanj, ki multidisciplinarnce obljub-
ljajo marsikaj novega, mikavnega, pomembnega.

Bister zgodovinar slovenskega marodopisja bo lahko Se in Se odkrival
podobnosti in razlocke med jubilejnima zbornikoma dveh Nikov 1939 in 1979.
V ¢asu med tema letnicama je pridlo do velikega kvalitetnega premika, ko
je bila nada disciplina s stolico na univerzi institucionalizirana, tako da da-
nes delovnih moédi ni treba veé iskati z ludjo iz vrst ljubiteljev samoulkov.
Ceprav se nikdar ne oglasijo vsi povabljeni, bo vseeno najbr? simptomatiéno
stevilo slovenskih piscev pri obeh zbornikih: nasproti 19 iz leta 1939 danes
31, pri ¢emer lahko z veseljem podértamo, da so zraven tudi imena Zensk —
kar sedem.



Nosili bi kamenje na Kras, ¢e bi hoteli kaj dodajati k temu, kar je na
urodnem mestu o jubilantu tako tehino povedal Vilko Novak.

Paé¢ pa moramo omeniti, da smo po juniju 1977, ko je bila redakcija tega
dvojnega letnika Traditiones zakljucena, prejeli tri prispevke, prav teko
namenjene za objavo v »Kuretovem zborniku«, kamor pa jih Zal nismo mogli
ved wverstiti. Prispevke so poslali:

Nikola Bonifac¢ié¢ RozZin, Tragom narodnih rucnih lutaka u
Hrvatskoj, Bosni, Hercegovini i Srbiji.

Emilijan C e v e, Najstarej$a upodobitev glave Janeza Krstnika na Slo-
venskem.

Radoslav Hrovatin, Navade ob »Zegnu« pri Zilji.

Prinesli jih bomo v leiniku 7—8 (1978—1979) in morda jim bo sledil Se ta
ali oni izmed obljubljenih c¢lankov, saj bo natis te knjige brZkone spodbu-
dil k pisanju Se koga.

V imenu uredniftva Traditiones, ki je — razumljivo — dalo Kuretu ob
njegovem jubilejnem zborniku zadasni dopust, izrekam bolj kot Zeljo pre-
pricanje, da bo na$ tovari¥ Niko po »pavzi« spet krepko poprijel za delo pri
oblikovanju tega periodiénega glasila, ki je nastalo prav na njegovo pobudo.

V Ljubljani, maja 1979
Milko Matidetov
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ETNOLOSKO DELO NIKA KURETA

Vilko Novak

France Kotnik je bil zadnji med naSimi etnologi, ki smo mu mogli Se
Zzivemu ob njegovi sedemdesetletnici ovrednotiti njegovo delo za nao znanost.
Sedemdesetletni Niko Kuret sledi tudi po abecednem redu Francetu
Kotniku, ki ga je v prvem pregledu razvoja nase stroke Ze po njegovih
prvih, Se bolj poljudnih spisih uvedel vanj z oznako: »Narodopisje populari-
zira po knjigah, podlistkih in radiu N. K. V svoji reviji Ljudski oder... je
poudarjal folklorne osnove pravega ljudskega gledalii¢a ... Poskusil je do-
loc¢iti idejne temelje narodopisnemu delu . . .« (Narodopisje Slovencev 1, 46).

France Kotnik je bil tudi tisti, ki je trzaskega rojaka Nika Kureta
(r. 24. 4. 1906) in celjskega maturanta v Celju pobliZe seznanilz Drabos-
njakom ter mu zaupal njegovo zapuiéino. S tem je Kotnik postal eden
glavnih pobudnikov za prihodnje poglobljeno etnolo$ko delo romanista, kate-
rega je seminarska naloga o srednjeveikem duhovnem gledali$¢u pri prof.
Francetu Kidric¢u uvedla tudi v svet sodobnega ljudskega igranja v
Evropi. In stik s Francetom Maroltom v njegovem Akademskem pev-
skem zboru, v katerem je doZivel slovensko ljudsko pesem ter v njegovem
Folklornem institutu, kjer se je seznanil z raziskovanjem dela ljudskega iz-
rotila, je bila naslednja mo¢na pobuda, ki je Nika Kureta — pesnika, pod-
listkarja in prevajavea — usmerila v naporno, vestno raziskovanje globin
slovenske duhovnosti, zakritih s pozabljenimi zapisi ljubiteljev ter ne-
odkritih $e po vsem Slovenskem,

Toda ta pot ni bila lahka, ne kratka. Odli¢ni strokovnjak in vzgojitelj
je moral v ¢asu predvojne diktatorske vlade zapustiti Solo ter se zaposliti v
zaloZni$tvu in pri radiu, kar je sicer koristilo tako stroki kot njegovemu
razvoju. Ima pa Niko Kuret tudi vse sposobnosti, da se more prilagoditi
takemu delu ter se uveljaviti v njem: poleg odli¢nega mmanja jezikov, glad-
kega nastopa, blestecega sloga, Sirokega kulturnega obzorja do ustvarjalne
domisljije in spretnih oblikovalnih lastnosti do reZije in organizacije vseh
vrst. Vse te bistvene sestavine njegove osebnosti so odlocilne pri vsem nje-
govem znanstvenem in strokovnem delu,
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Vilko Novak

Ko je po osvoboditvi zopet prisel v srednjo Solo, se je moral prilagoditi
njenemu strokovnemu znacaju in nadaljevati s pisanjem jezikovnih ter
drugih priroénikov, kar je delal Ze nekoé. Sele 1954 je prisel v Institut za
slovensko narodopisje SAZU, kjer se je lahko — poleg drugih obveznosti in
potreb — docela posvetil znanstvenemu raziskovanju. Njegovo obgirno po-
roc¢ilo o delu tega Instituta (Traditiones 1—3) nadrobno govori tudi o Ku-
retovem organizacijskem in znanstvenem delu v sekciji za ljudske Zege
in igre, ki ji naceluje,

Mogli bi reci, da je osrednje gibalo Kuretove osebnosti in njego-
vega zanimanja — igra, gibanje v najSirSem pomenu. Zato njegovo zanima-
nje v studijskih letih za dramatiko, ki ga je od prevajanja, prirejanja in pi-
sanja iger privedlo k teoreti¢nemu razmidljanju o sodobnem in ljudskem
gledaliséu. Te vrste Kuretovo delo pa ima ve¢ smeri in podrocij. Sem
sodi njegovo urejanje in izdajanje Ljudskega odra (Kranj in Ljubljana, 1—7,
1934—-1939) »lista za poglobitev nasega igranja«, v katerem je s Stevilnimi
¢lanki usmerjal ljudsko igranje na Slovenskem. Odkrival je tedanjo »lai¢no«
igro v Nemdiji in Franciji, prevzela ga je povezanost igre z Zivljenjem, zato
mu je bilo geslo »obdestvena« igra z govorskim zborom in aktivizirano gle-
dalstvo. Zato je vzporedno z listom urejeval in izdajal zbirko Ljudske igre,
v kateri je (1932—1939) med 29 zvezki objavil tudi svoje priredbe Ro-
mualdovega Slovenskega pasijona, Drabosnjakovo Igro o iz-
gubljenem sinu, BoZitno igro in Igro o Kristusovem trpljenju. Za to zbirko
je priredil tudi Jurjevsko gradivo in Kresovanje v Beli krajini.

»Smernice nafemu igranju« je podal v brosuri Pravi ljudski oder (1934),
v ve¢ esejih pa je obravnaval nove poglede na igranje: Igralec v sodobni
lu¢i (Dom in svet 1933), Sodobni zborovski eclement v igri (DS 1935), Roj-
stvo igranja iz skupnostnega cuta (DS 1936), Gledalis¢e pod rezimi (DS
1937/38). Isto¢asno pa ga je Ze tudi pritegnila zgodovina liturgi¢nih iger: O
nastanku in razvoju velikono¢nih iger (Cas 1937/38), O nastanku in razvoju
bozi¢nih iger (Cas 1938/39).

S tema spisoma 51 je ze postavil izhodis¢e tako za razpravo Trikraljev-
ske igre in kolede na Slovenskem (SE 3/4, 1951) in za svojo disertacijo o zi-
balnih koledah pri Slovencih (1956), ki Zal Se ni objavljena, kot za razpravo
Ljubljanska igra o paradiZzu in njen evropski okvir (Razprave 2. razr. SAZU
4, 1958). V istem letu je objavil prvo sintezo o ljudskem gledaliséu pri Slo-
vencih (SE 11, 1958), kjer reSuje nacelne pojme o njem, navaja glavno evrop-
sko raziskovanje o njem in daje »zacasni pregled« o predmetu, razvriéen
v tematske skupine, razpravlja o nosiveih in znacilnostih ljudske igre. Na-
drobnejsa vpraSanja o ljudskem igranju na Slovenskem obravnava v spisu
Ein Wildmann-Spiel in Slowenien (Alpes Orientales 1, 1969) ter v vrsti
spisov o lutkarstvu, ki ni le predmet Kuretovega pisanja lutkovnih
iger, marvec¢ tudi njegovega Studija. Saj je napisal knjigo o ro¢nih lutkah:
Pavliha (1942), o ljudskem lutkarstvu pa ¢lanke: Zanimiva oblika ljudskega
lutkarstva na Slovenskem (SE 10, 1957) — o bohinjskem zaplatniku; Novo
o »nasi« tradicionalni lutki (SE 15, 1962), v katerem doloc¢a tri obmodja raz-
Sirjenosti lutk pri nas, jih oznacuje in primerja z enakimi drugod v Evropi
in Aziji. — O tradicionalnem lutkarstvu Jugoslavije je porofal na kongresu
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folkloristov (Rad VII. Kongresa ... 1960). O zgodovini lutkarstva na Sloven-
skem (Lutka 1, 1969) in ve¢ poljudnih ¢lankov s tega podrocja je objavil
v strokovni reviji Lutka.

Glavno Kuretovo delo o igranju pa je knjiga Ziljsko Stehvanje in
njegov evropski okvir (1963), ki veze ljudsko igranje s Segami. V njej je te-
meljito razbral dotedanje pisanje o tej Seg! in igri ter jo primerjal s po-
dobnimi vite§kimi igrami v Evropi. Natanko je raziskal znacaj kvintane med
njimi in njeno ziljsko razli¢ico ler predlozil svojo tezo o izviru Stehvanja iz
teh iger.

Kakor je Niko Kuret docela nanovo odkril slovensko ljudsko gleda-
lifée in igranje, tako je tudi na drugem podro¢ju svojega raziskovanja, o
ljudskih $egah napisal temeljna dela. Pred njim so jih v glavnem le po-
vréno ljubiteljsko opisovali, Sele s Kotnikom, Maroltom in Orlom
se je pricelo pravo znanstveno preucevanje. Kuret se je posvétil nasim
letnim, koledarskim Segam, pri cemer je vselej zbral dotlej objavljeno gra-
divo, ga primerjal s sorodnim tujim gradivom, analiziral in skusal dognati
izvir slovenske Sege. Spis Koranti na Ptujskem polju (Rad IV. Kongresa ...
1959) je njegov prvi vedji prispevek te vrste. Posebno pomembno je, da so
mnogi njegovi spisi objavljeni v tujih jezikih, ker smo tako prisli v med-
narodni znanstveni razvid. Tako: La Segavecchia con particolare riguardo
ai suoi aspetti sloveni (Ce fastu? Udine, 1960), — Adonisgirtlein Sloweniens
(Alpes Orientales 2, 1961) o sejanju boZi¢nega zelenja, kjer doloc¢a tri ob-
moéja glede znadilnosti te Sege pri nas; — Der Weinachtsblock bei den
Slowenen (AO 3, 1961), v katerem je Ze pri Valvasorju zapisano porocilo
bogato dopolnil in analiziral. — Sem sodijo tudi knjiga in ¢lanki o jaslicah.
O pustni Segi #aganja lutke na Slovenskem in njenih oblikah po vsej Evropi
ter drugod je pisal tudi slovenski: »Babo Zagajo«. Slovenske oblike pozab-
ljenega obredja in njegove evropske paralele (SE 13, 1960). — O Pehtri, nje-
nem bistvu, izviru in razsirjenosti na Slovenskem razpravlja Sredozimka pri
Slovencih (AO 5, 19). — Velikonodine kresove obravnava v italijanskem
spisu I fuochi di Pasqua presso gli Sloveni (Ce fastu? Udine, 1961), veliko-
no¢ne jedi pa v: Die Symbolik der Osterspeisen bei den Slowenen (Festschr.
f. M. Zender, 1972). In Ceprav ostaja Kuretl povedini pri osrednje- in za-
hodnoslovenskih Segah, sega vcasih tudi na vzhod. Tako je prvi pisal o
prekmurskih pirhih: Reménke, remenice (Etnografija Pomurja I, 1967), ob-

delal njih poslikavanje in motive. — Z vzhodnega ozemlja je tudi njegov
referat: Der slowenische Anteil an pannonischen Hochzeitsbriuchen (Ethno-
graphia Pannonica, Eisenstadt, 1971). — O bozi¢no-novoletnih Segah in ve-

rovanjih razpravlja spis Die Zwollten und das Wilde Heer in den Ostalpen
(AO 7. 1972). — O teoretskih temeljih ljudskih Seg je spregovoril najprej
v kratkem ¢lanku: Osnove in ozadje nasSih Seg (Glasnik SED 9, 1958), po-
vrnil pa se je k temu vprasanju s poglobljeno razpravo: Navada in Sega
(Traditiones 3, 1974), v kateri seznanja z novimi raziskovalnimi smermi na
tem podroc¢ju glede fenomenologije in funkcije ljudskih Seg. Razprava
Obredni obhodi pri Slovencih (Traditiones 1, 1972) pa zdruZuje Sege ob raz-
liénih prilikah.
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Na podroéje delovnih Seg se je Niko Kuret podal le redko, tako v
¢lanku Drei slowenische Erntebriuche (Kontakte u. Grenzen, Géttingen,
1969) in v splodnem pregledu Volksglaube und Brauchtum der slowenischen
Bergwelt (AO VI, 1970).

Ceprav imajo vsi ti Kuretovi spisi o posamezmih prvinah in sesta-
vinah mnagih Seg veliko analitiéno vrednost in so vedno novost v naSem raz-
iskovanju, je njegovo glavno delo s tega podrod¢ja mogolna sinteza v Stirih
knjigah: Praznicno leto Slovencev I—IV (Mohorjeva druzba v Celju, 1965 do
1971). V njem je strnil lastna in tuja dognanja o nasih letnih segah v takem
obsegu, kot ga ima le redko tuje delo te vrste. Zanjo je dobil Pitréjevo na-
grado v Palermu (1971) in nagrado Sklada Borisa Kidri¢a (1972). Slovesni
naslov knjige mogode ne pove pred branjem vsakomur, kakfen je njen res-
ni¢ni znacaj, saj obravnava pisatelj v njej ne le »praznike« v navadnem pu-
menu, marved tudi Sege v zvezi z dnevi posameznih svetnikov in tudi de-
lovne Sege.

Kuretovo delo ni le po obsegu (1393 strani) najobseznejse naSe delo
o eni vrsti nasih ljudskih Seg, marveé¢ tudi najlemeljitejSe obravnavano s
sodobnih znanstvenih vidikov. Vsakemu letnemu ¢asu je namenil po eno
knjigo, v kateri je avtor iz doslej zbranega gradiva in redkih obravnav se-
stavil organsko celoto o posameznih dnevih v nafem letu ter Segah in vero-
vanjih, ki jih ljudstvo ob njih #ivi. Posebna vrednost Kuretovega dela
je, da obravnava tudi ljudsko Zivljenje ob vedjih kmeckih delih: ko8nji,
¥etvi, plangarstvo itn. Pri posameznih dnevih in Segah govori pisatelj o njih
zgodovinskem ozadju, zavoljo katerega so dobili pomen v ljudskem #Ziv-
ljenju, in razlaga nastanek ter znacaj, pomen posameznih Seg. S tem jih je
uvrstil med enake in sorodne slovanske in indoevropske letne Sege.

Tretje Kuretovo raziskovalno podrocje, ki veZe igranje s Se-
gami, so slovenske maske, véasih pa seZe tudi k drugim juZnoslovanskim in
evropskim, Tudi to podroc¢je je zamikalo Kureta Ze zelo zgodaj,
kar dokazuje tesna povezanost vseh treh tematskih podrocij. Zato je vpra-
ganja o maskah obravnaval tudi v spisih o posameznih Segah, kjer nastopajo
zakrinkane osebe. Pri Slovencih je prvi pridel raziskovati tudi to poglavje
ljudske kulture, Najprej je pisal poljudno o maskah: Skrivnost nasih pust-
nih krink (Obisk, 1942), Zakrinkani obrazi, O ¢aru in grozi, vzviSenosti in
smesnosti krink (Obisk, 1942). Strokovno je pricel odkrivati nade krinke s
¢lankom Pustne Seme na Cerkljanskem (Et 17, 1944) in ker jih je stalno
spremljal ob raziskovanju Seg, je mogel podati prvi pregled o njih v med-
narodnem zborniku Masken in Mitteleuropa (Wien, 1955): Aus der Masken-
welt der Slowenen (s slikami in zemljevidom), za katerega je dobil Premio
internazionale folklorico »Giuseppe Pitré«, Palermo 1955 kot za najboljSo
razpravo leta. Dolodil je tri obmocja nasih mask: panonsko z Dravskim po-
ljem, alpsko z Bohinjem in Cerkljanskim ter Dolenjsko z dobrépoljskimi
Semami. V posebnem poglavju je prikazal pustno Zival pri Slovencih in po-
vezal nase maske s sosednimi.

V nadrobnih Studijah pa Kuret nadaljuje svoje odkrivanje nasih
femskih likov: Harlekin v Bohinju? K Semskemu liku zaplatnika v Zgornji
dolini (SE 9, 1956); govoril je o potrebi sodelovanja pri raziskovanju jugo-
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slovanskih mask (Rad III. Kongresa... 1959), predstavil Zimske in pustne
maske na Gorenjskem (Rad IV. Kongresa... 1960) in posebnega preglednega
vprasanja se je lotil v razpravi O nosiveih slovenskih Semskih obic¢ajev (SE
16/17, 1963/64). — Najbolje pri¢a o ugledu Kuretovega dela v tujini,
da so ga povabili k sodelovanju v Enciclopedia universale dell’arte (Venezia,
Roma, 1964) s prispevkom Maschere e mascherate della tradizione popolare
europea. Za to delo je bil pa¢ najbolj poklican, ker je v spisu mogel uvelja-
viti slovanski delez, medtem ko ostalega evropskega pozna enako dobro kot
raziskovavei drugih narodov.

Vzorna nadrobna 3Studija je njegov spis o zahodnoslovenskih Semah:
Maschere e mascheramenti rituali degli sloveni lungo il confine friulano-
sloveno (AO 4, 1966). — Sledili sta dve sintezi Problémes de typologie
du masque populaire en Europe (Bruxelles, 1967) in Masken der Slowenen
(Schweizer. Archiv f. Volkskunde, 1967), v katerih tematsko obravnava po-
samezne oblike,

Tako Sego kot maske obravnava spis: Die Mittwinterfrau der Slowenen
(AO 5, 1969) o Sredozimki, o bistvu in razsirjenosti Pehtre pri nas. — S
svojim temeljitim poznavanjem vprasanj o maskah je Kuret mogel tudi
kritiéno spregovoriti o njihovem &svicarskem teoretiku: Zu Karl Meulis Mas-
kentheorie (Antaios, Stuttgart, 1969). — Maske v Slovenski Istri je pred-
stavil na kongresu folkloristov v Pore¢u (Rad XVII. Kongresa... 1972). Dve
nadrobni razpravi pa je posvetil prijateljema, ki piSeta o podobnih predme-
tih: Frauenbunde und maskierte Frauen (Festschrif Robert Wildhaber, Ba-
sel, 1972) in Zwei Boviden- Masken aus Valvasors Kupferstichsammlung (Do-
na ethnologica... Leop. Kretzenbacher, Miinchen, 1972).

Kot je namenil teoriji o Segah poseben spis, tako je napisal tudi »nekaj
aspektov« K fenomenologiji maske (Traditiones 2, 1973) in s tem poglobil
poznavanje tega podroé¢ja pri nas. Niko Kuret je prispeval nasi etnologiji
iemeljna dognanja o slovenskih maskah, jih postavil v evropski in svetovni
okvir, tematsko in oblikovno razvrstil in razloZil. Tako nam je odgrnil docela
neznan svet naSega ljudskega zivljenja. Toda véliko sintezo o njih nam
Kuret gele pripravlja na podlagi nadrobnih raziskav na terenu, ki so v
glavnem Ze dokondane.

Kot razgiban, vsestransko razgledan in delaven etnolog pa Niko Kuret
ni raziskoval le na treh obravnavanih obmocjih, marvec¢ se je loteval Se dru-
gih vpraSanj svoje stroke, Poleg mnogih poljudnih spisov, s katerimi je na-
stopal v dnevnih in meseénih listih, koledarjih, poleg mnogih predavanj v
radiu doma in v tujini, referatov na kongresih in simpozijih, je napisal v
domacih in tujih strokovnih casopisih dolgo vrsto ocen, predvsem tujih
knjig. Tudi z njimi je 8iril nade strokovno obzorje in dajal pobude za poglo-
bljeno delo, ki terja ¢im veé poznavanja strokovnega slovstva, V strokovnih
¢asopisih pa je napisal tudi vedje spise, ki obravnavajo tako razvoj naSe
stroke in njenih ustanov — da omenimo le obSirni spis Komisija (1947—1951)
in In&titut za slovensko narodopisje SAZU (od 1951) v Traditiones 1—3: dalje
¢lanke ob obletnicah in smrti nasih etnologov, polemiéne posege v dogajanje
v na8i stroki; daje prakti¢ne napotke, npr. o etnografovih tehni¢nih pripo-
modckih, o etnografskih informatorjih — katerih mreZo je organiziral v In-
§titutu in sestavil zanje ve¢ vpraSalnic itd.
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Posebej je treba omeniti njegove kriticne preglede in pobude v ¢lankih:
Stanje slovenskega narodopisja (Glasnik SED, 9, 1968), Nage narodopisje.
Problematika in razvojni predlogi (CZN, n. v. 4, 40, 1969), 75-letnica prvega
slovenskega narodopisnega programa: Matija Murko ... (Traditiones 1, 1972)
in Se.

Kuretovo strokovno organizatorsko delo je posegalo % na pod-
rocje, ki je bilo pri nas dotlej docela nedotaknjeno in neizrabljeno: v etno-
loski film, Ko je na pobudo prof. M. Gavazzija bil ustanovljen Jugo-
slovanski komite za etnografski film, je Niko Kuret v njem zastopal svoj
Institut, naslednje leto (1957) pa je postal tajnik Slovenskega odbora za etno-
grafski film, Sekecija za ljudske Sege v Institutu je uvedla film kot svoje
dokumentacijsko sredstvo ter si prizadevala s sodelovanjem raznih film-
skih ustanov posneti ¢im veé¢ strokovnih filmov. Kljub tezavam so pod
Kuretovim vodstvom naredili ve¢ etnoloskih [ilmov. Zal zavoljo nera-
zumevanja pri odlo¢ilnih dejavnikih sekeija ni mogla doseéi vseh svojih nuj-
nih namenov na tem podrocju. Niko Kuret pa je o potrebi in znacaju
etnoloSkega filma tudi veckrat pisal tako v dnevnih listih kot v strokovnih
glasilih (Nasi razgledi, Delo, Glasnik SED, SE). ;

Posebno podrocje Kuretovega strokovnega dela so njegovi prispevki
slovenskega gradiva za mednarodno etnologko bibliografijo: Internationale
volkskundliche Bibliographie (Basel & Bonn) od 1950 dalje. NehvaleZno in
doma le malokomu poznano, toda potrebno delo, ki prinasa nase strokovno
znanstveno delo v mednarodni razvid. Podobnega znacaja je njegovo sodelo-
vanje pri mednarodni reviji Demos.

Poleg stevilnih prevodov literarnih del je N. Kuret oskrbel tudi vet
prevodov izroc¢ila tujih narodov: francoskih (1957), ciganskih (1959), érnskih
(1966) in romunskih (1970) pravljic, ki jim je oskrbel tudi strokovne uvode
in opombe. Se prej pa je priredil domacde Saljive zgodbe o Lemberzanih
(1954).

Mimo mnogih poljudnih ¢lankov o nasi ljudski kulturi v turisti¢nih
listih in prospektih je treba omeniti tudi Kuretove elaborate in naérte,
s katerimi so turisti¢ne ustanove skusale oziviti izumirajoc¢e oblike ljudskega
zivljenja. Taki so »gradivo za turisti¢no propagando« Etnografske posebnosti
slovenskih pokrajin v luéi turizma (61 str. Turisti¢na zveza Slovenije, 1960),
Obnovitev starih in uvedba novih zgodovinsko-folklornih prireditev na ob-
moc¢ju Slovenske Istre s posebnim ozirom na Piran — Portoroz (37 str., 1960),
Turisticna etnografija (Visja komercialna $ola v Mariboru, 1961, 76 str.),
Obnovitev ljubljanskega karuzela iz 1. 1632 (36 str., 1964) itn.

Urednisko in redakcijsko delo je najtesneje zvezano z vsem delom Nika
Kureta. Poleg Ze omenjenih listov in igrskih zbirk je treba poudariti
poleg radijskih priredb Drabosnjakovih iger (tudi v Trstu in Celov-
cu) posebno njegovo urednisko delo pri Glasniku Instituta za slovensko na-
rodopisje (pozneje SED), zbornika Alpes Orientales 1, 1959 in 5, 1969 ter pri
Traditiones (doslej 1—4). Njegove pobude, njegovi nadrti in njegova vztraj-
nost ter spretnost so bili odlo¢ilni pri vseh teh publikacijah.

Udelezba Nika Kureta na domadih in tujih simpozijih, kongresih s
predavanji, kakor tudi njegova predavanja na tujih univerzah in v stro-
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kovnih drustvih *v tujini niso le dokaz njegovega ugleda v mednarodnem
znanstvenem svetu, marvedé tudi tehten deleZ za uveljavitev naSe znanosti v
tujini. Isti pomen ima njegova udelezba v raznih mednarodnih strokovnih
odborih, da omenimo le CIAP in mednarodni odbor za raziskovanje mask
v Liegeu. Priznanje njegovemu znanstvenemu delu so tudi mednarodne na-
grade, predvsem zadnja najvisja: Herderjeva nagrada, podeljena na Dunaju.

Niko Kuret je v stiridesetih letih svojega strokovnega in znanstvenega
dela narédil za utemeljitev in napredek nekaterih podrocij slovenske etnolo-
gije toliko kot malokdo. Najzgovornejsi dokaz njegovih uspehov je medna-
rodno priznanje, ki ga uziva. Ob tem pa zbledi nerazumevanje nasih ozkih
razmer in meril za dose?ke vestnega in pozrtvovalnega delavca. Zelimo le,
da bi nasa stroka doma tako napredovala po njegovem vzoru, da bi se vsaj
njeni gojitelji ravnali po njegovem znanstvenem obzorju in njegovi vnemi.
Njemu pa Zelimo, da bi naSel zadoS¢éenje Se naprej v ustvarjalnem delu —
do skrajnih meja!

2 Traditiones 5—6, 1976-1977 17
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1934

Prir.: O. Romuald, Slovenski pasijon. Prolog, predigra, Stirinajst slik
in zakljuéni zbor. — Kranj, Zalozba ljudskih iger. 1934, 62 str. (Ljudske
igre, 5).

Prir.: Andrej Suster Drabosnjak, Igra o izgubljenem sinu. Prolog in se-
dem nastopov. — Kranj, Zalozba ljudskih iger. 1934, 87 str. (Ljudske igre, 6).

1935

Prir.: Andrej Suster Drabosnjak, BoZi¢na igra. Po starem ljudskem ro-
kopisu priredil —. Ljubljana, ZaloZba ljudskih iger. 1935, 72 str. (Ljudske
igre, 13).

1936

Oc.: Velimir DeZeli¢ sin, Kolede. Obradeni hrvatski godifnji obidaji, —
Ljudski oder, 4, 1936/37, 89—90.

Jurjevsko gradivo, Zbral in sestavil —. Ljudski oder, 4, 1936/37, 123
do 128.

Kresovanje v Beli krajini. Zbral in sestavil —. Ljudski oder, 4, 1936/37.
146—150.

1937

O nastanku in razvoju velikonoénih iger. — Cas, 32, 1937/38, 239—246.

Prir.: Andrej Suster Drabosnjak, Igra o Kristusovem trpljenju. Za so-
dobni ljudski oder priredil —. Ljubljana, ZaloZba ljudskih iger. 1937, 116
str. (Ljudske igre, 17).

Prir.: Trikraljevska igra. (Ljudsko besedilo iz Meziske doline.) Po za-
pisu Jak. Séma priredil —. Ljudski oder, 5, 1937/38, 75—83.

1938
O nastanku in razvoju boZiénih iger. — Cas, 33, 1938/39, 175—177.

Kratice:

CZN — Casopis za zgodovino in narodopisje

Glasnik ISN — Glasnik Instituta za slovensko narodopisje I.

Glasnik SED — Glasnik Slovenskega etnografskega drustva II.—XV.
Glasnik Slovenskega etnolodkega drustva XVI. ...

SE — Slovenski etnograf

Prir. — priredil

Oc. — ocena
Prev. — prevod
razr. — razred
Ur. — uredil
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1940

Sembiljine bukve. Slovenski ljudski rokopis. — Obisk, 1, 1940, 63—85,
109—110, 158—159, 204—205, 259—260, 308, 339.

1942

Jezuitska telovska procesija v Ljubljani pred 320 leti. — Obisk, 3, 1942,
104—1086, 113.

Skrivnost nadih pustnih krink. — Obisk, 3, 1942, 38—40.

Zakrinkani obrazi. O ¢aru in grozi, vzviSenosti in smednosli krink, —
Obisk, 3. 1942, 93—95.

Dve tri o slovenskem hudic¢u. — Obisk, 3, 1942, 162—163, 165.

Mitni¢ar Janez Frfila dela jaslice. — Obisk, 3, 1942, 200—203.

1943

O zmayjih in kacah v slovenskem ljudskem vérovanju. — Obhisk, 4, 1943,
11—13,

»Marija se vzdigne ino gre. ..« Iz slovenskih pripovednih pesmi o Mate-
ri bozji. — Obisk, 4, 1943, 73—T76.

Lepa Vida, Kdo je? Kaj pomeni? Ob Grafenauerjevi Studiji o Lepi Vidi.
— Obisk, 4, 1943, 122—125.

Narodni obi¢aji — na$ najlepsi zaklad. — Slovendev koledar 1943, 41
do 42 + 4 slike.

1944
Pustne Seme na Cerkljanskem. — Etnolog, 17, 1944, 101.

1950

Pregled slovenskega ljudskega slovstva. (PomoZni uc¢benik.) — Ljublja-
na, 1950, 58 str. (cikl.).

1951
Trikraljevske igre in kolede na Slovenskem. — SE, 3/4, 1951, 240—275.

1952

Oc.: Vecer slovenskih ljudskih plesov. — Slovenski porodevalee, 13, §t.
71, 23. II1. 1952, str. 6.

1953

Lexicon der Marienkunde (Freiburg im Br.)) 1953. — [Obdelal za Slove-
nijo gesla:] Wetter und Maria. Maria im Volksschauspiel. Maria in der Volks
frommigkeit. Umziige [Heischegiinge] an Marienfesten. Tiere nach Maria
benannt. Maria im Sprichwort. Ortschaften nach Maria benannt. Marien-
monogramm. Miinzen mit dem Bildnis Marias. Kindleinwiegen. Kriuter-
weihe. Kirchen, Maria geweiht. Kerzen in Bezichung zu Maria. Herbergsu-
che. Gestirne, nach Maria benannt. Gebildbrote mit marianischer Motivik.
Marienfeste, Blumen und Maria. Bienenstock-Stirnbretter mit marianischer
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Motivik. Baume in der Verehrung Marias. Aberglauben in Beziehung zu

Maria. Wappen mit Maria, Maria auf Siegel. Hinterglasmalerei. Krippe.
Oc.: Etnografska razstava v Ljubljani (22. 6. do 12. 7. 1953). — SE, 6/7,

1953,54, 30

1954

Saljive zgodbe o LemberZanih. Na novo povedal in opombe dodal —.
Maribor, Obzorja, 1954, 34, str. (Zabavna knjiZnica, 7).

Ljudska kultura in uditeljstvo. — Nadi razgledi, 3, 1954, &t. 3, str. 19
do 20.

Novo leto se ni vedno pricenjalo s prvim januarjem, — TT, 2, 30, XII,
1954.

1955

Aus der Maskenwelt der Slowenen, — [Zbornik:] Masken in Mittel-

europa. Wien 1955, 201—222 + 10 prilog + zemljevid. [Nagrajeno s »Premio
internazionale folklorico Giuseppe Pitré«, Palermo 1955].

Babji mlin. Prispevek k motiviki nagih panjskih konénic. — SE, 8, 1955,
171—206.

Igra »Skarjice brusiti« na slovenskem ozemlju. — SE, 8, 1955, 259—261.

Kaj pa nase igre in obi¢aji? — Glasnik Slovenske matice, 1, 1955, 76—79.

Ljudska kultura Slovencev. — Slovenija, 1955, va—ls [Propagandna
brosura Turisticne zveze Slovenije].

Sagen rund um den Triglav. — Through Yugoslavia (Bengrad) 4, 1955,
§t. 2, str. 6—9.

Novoletne Seme v bohinjski Stari Fuzini. — Tovaris, 11, 1955, 26.

Dedis¢ina davnih dedov. Na Silvestrovo v Zgornjem Bohinju. — Tovaris,
11, 1955, 30—31.

V Ziljski dolini e §tehvajo. — Tovaris, 11, 1955, 10, 24.

Veé domacnosti, — Turistiéni vestnik, 3, 1955, 11—14.

Nasa folklora in turizem. — Turisti¢ni vestnik, 3, 1955, 246—248.

Oc.: A, Dorrer: Erl. — SE, 8, 1955, 286.

Oc.: A. Dérrer: Tiroler Fasnacht. — SE, 8, 1955, 287.

Oc.: A. Kutscher & M. Insam & A. Dérrer: Ein altes deutsches Joseph-
spiel: Von den zwolf Sohnen des Patriarchen. — SE, 8, 1955, 287.

Oc.: C. Naselli: Studi di folklore. — SE, 8, 1955, 288.

Internationale volkskundliche Bibliographie (Basel - Bonn). [Prispeval
slovensko gradivo za leta:] 1950—1951, (1955), 1952—1954 (1959), 1955—1956
(1962), 1957—1958 (1963), 1959—1960 (1964), 1961—1962 (1965), 1963—1964
(1966), 1965—1966 (1969), 1967—1968 (1970).

1956

Harlekin v Bohinju? K Semskemu liku zaplatnika v Zgornji dolini. —
SE, 9, 1956, 237—252.

Ljudsko zivljenje v ormoskem okolisu pred 150 leti. — Glasnik ISN, 1,
1956,57, 20, 26.
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Desetnistvo v irskem izrocilu, — Glasnik ISN, 1, 125357, 1.

Stempihar. — Koledar Mohorjeve druzbe, 1956, 125129,

Maska in njena skrivnost. — Tovaris, 12, 1956, 10, 48.

Zbor narodopiscev v Celoveu. — Glasnik ISN, 1, 1956, 11,

Mednarodna razstava mask [v Antwerpnu]. — Glasnik ISN, 1, 1956, 11.

Smrt Pustu! Ozivljen starodavni obic¢aj v Cerknem. — Tovaris, 12, 1956,
204, 2186.

Rozmarinovo jutro, liep nageljcov dan! Stara kmecka »ovset« v Senta-
nelu. — Tovaris, 12, 1956, 810—811, 8117.

»7Z, desno roko primem za pero...« — Tovaris, 12, 1956, 1103.

Oc.: Se k izvajanjem L. Schmidta. — Glasnik ISN, 1, 1956, 9.

Oc.: Lied und Brauch. Aus der Kirntner Volksliedarbeit und Brauch-
forschung, — SE, 9, 1956, 311,

Oc.: P. Toschi: Le origini del teatro italiano.

1957

Ethnografie a folkloristika v Slovinsku po r. 1945. (Prelozila H. Hynko-
vd) — Cesky lid, 44 (Praha 1957), 277—280.

Slovenica v Avsiriji po 1945. — Glasnik ISN, 1, 1957, 17—18.

Zanimiva oblika ljudskega lutkarstva na Slovenskem. — SE, 10, 1957,
113—124.

19568

Prev.: Francoske pravljice. Prevedel, spremno besedo napisal in opombe
sestavil —, Ljubljana, Mladinska knjiga, 1957, 296 str. (Zlata ptica).

La marionnette traditionnelle des Slovénes. — Actes du I°" Congrés
international de la marionnette traditionnelle (Liége), 1958, 204—212,

O etnografskem filmu. Po praskem seminarju CIFE septembra 1957. —
Nasi razgledi, 7, 1958, 146.

Ljubljanska igra o paradizu in njen evropski okvir. — Razprave IIL
razr. SAZU, 4, 1958, 203—253.

Ljudsko gledaliite pri Slovencih, — SE, 11, 1958, 1148,

Slovenski odbor za etnografski film. — SE, 11, 1958, 216—218.

Dvestoletnica Svicarskega narodnega gledaliita. — Gledaliski list SNG -
Drama, 38 (Ljubljana 1958/59), 263—264.

[Narodopisni mese¢ni teksti.] — Koledar Mohorjeve druzbe 1958, 5—27.

Pod patinom vekova. — Progres, 3, (Ljubljana 1958) §t. 910, =tr. 52—53.

Mednarodni seminar za einografski film v Pragi 1957. — SE, 11, 1958,
218—220.

Slava in propad folklorne in histori¢ne lutke. Po I. mednarodnem kon-

SE, 9, 1956, 313—314.

gresu tradicionalnega lutkarstva v Liégeu, — Slovenski porodevalec, 19, &t.
216, 15. IX. 1958, str. 5.
Korant v Musée de I'Homme v Parizu. — Slovenski porodevalee, 19, §t.

274, 21. IX. 1958, str. 4.

Pri pariskem Pavlihi. — Tovari§, 14, 1958, 112,

Praznujejo Selmo. — Tovaris, 14, 1958, 114—115.

Oc.: Rad Kongresa folklorista Jugoslavije na Bjelasnici 1955 i u Puli
1954. — SE, 11, 1958, 230—231.
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Oc.: Deutsches Jahrbuch fiir Volkskunde III, — SE, 11, 1958, 236—237.

Oc.: Jahrbuch der osterreichischen Volksliedwerkes VI. — SE, 11, 1958,
237—239.

Oc.: O, Wonisch: Das St. Lambrechter Passionsspiel von 1605, — SE,
11, 1958, 241,

Oc.: O, Wonisch: Die Theaterkultur des Stiftes St. Lambrecht. — SE,
11, 1958, 241.

Naga ljudska umetnost v Baslu. — Slovenski porogevalec, 19, §t. 274,
21, XI. 1958, str. 4.

Razstava igra¢ v Beogradu. — Slovenski porocevalec, 19, 5t. 301, 26, de-
cembra 1958, str. 4.

1959

Oc.: Rad III. Kongresa folklorista Jugoslavije na Cetinju 1956. — SE,
12, 1959, 248.

Oc.: A. Dérrer: Tiroler Umgangsspiele. — SE, 12, 1959, 263.

Oc.: G. A, Megas: Greek Calendar Customs. — SE, 12, 1959, 270—271.

Oc.: T. A. Sebeok & P. G. Brewster: Studies in Cheremis Folklore, 6,
— SE, 12, 1959, 271.

Ein Wildemann-Spiel in Slowenien. — Alpes Orientales (= Dela II
razr, SAZU, 12), 1, 1959, 127—134 + 3 priloge.

Mekinjska bozitna zibelka. — Zbornik za umetnostno zgodovino, 5/6,
1959, 531—541.

Potreba sodelovanja pri raziskovanju juznoslovanskih mask. — Rad
III. Kongresa folklorista Jugoslavije 1956 (Cetinje), Cetinje 1959, 281—288.

‘Koranti na Ptujskem polju. — Rad IV. Kongresa folklorista Jugoslavije
1957 (Varazdin), Zagreb 1959, 63—70 - priloge.

VII. simpozij etnografskega in socioloSkega filma. — Na$i razgledi, 8,
1959, 438.

K prvemu mednarodnemu kongresu za tradicionalno lutkarstvo v Lié-
geu, — SE, 12 1959, 232—233.

Prev.: Ciganske pravljice. Izbral in prevedel, spremno besedo in opom-
be napisal —. Ljubljana, Mladinska knjiga, 1959, 258 str. (Zlata ptica).

Ur.: Alpes Orientales (1959) (= Dela II. razr. SAZU, 12 = In$titut za
slovensko narodopisje, 3).

1960

Zimske in pustne maske na Gorenjskem. — Rad IV. Kongresa folklori-
sta Jugoslavije (Bled 1959), Ljubljana 1960, 37—40.

La Segavecchia con particolare riguardo ai suoi aspetti sloveni. — Ce
fastu? (Udine) 36, 1960, 69—84.

»Babo Zagajo«. Slovenske oblike pozabljenega obredja in njegove evrop-
ske paralele, — SE, 13, 1960, 115—144.

Oc.: A. Van Gennep: Manuel de folklore frangais contemporain. — SE,
13, 1960, 243,

Oc.: L. Kretzenbacher: Santa Lucia und die Lutzelfrau. — SE, 13,
1960, 247,

Oc.: P. Toschi: Tradizioni popolari italiane. — SE, 13, 1960, 247.
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Prev.: Crnske pravljice. Izbral, prelozil, spremno besedo in opombe
napisal —. Ljubljana, Mladinska knjiga, 1960, 222 str. (Zlata ptica).

Akademik Ivan Grafenauer 80-letnik., — Ljubljanski dnevnik, 10, §t.
56, 7. III. 1960, str, 2.

Pustni izlet po Sloveniji. — Pionirski list, 13, §t. 22, 24. 2. 1960, str. 1.

Slikar-rapsod naSega izrocila. (Ob razstavi JoZeta Karlovika.) — Ljub-
ljanski dnevnik, 10, st. 67, 19. III. 1960, stir. 3.

1961

Etnografovi tehni¢ni pripomocki. — Glasnik SED, 3, 1960/61, str. 3.

Vprasanje etnografskih informatorjev. — Glasnik SED, 3, 1960/61, 9—10.

Pota do narodopisnega gradiva. — Glasnik SED, 3, 1960/61, 3, 15—16.

»Ljudska kultura jugovzhodne Evrope«. Zborovanje v Salzburgu od
23. do 27. maja 1961. — Glasnik SED, 3, 1960/61, 25.

Po poteh stare Recije. — Glasnik SED, 3, 1960/61, 25.

Die Adonisgiirtlein Sloweniens. — Alpes Orientales, 2 (Volkskunde im
Ostalpenraum, Graz 1959), Graz 1961, 49—62 + zemljevid.

Der Weihnachtsblock bei den Slowenen. — Alpes Orientales, 3, Basileae,
1961 (Basel 1961), 153—159 + zemljevid.,

I fuochi di Pasqua presso gli Sloveni. — Ce fastu? 37 (Udine 1961) 72
do 79.

Kadar Korant vlada. — Kurentovanje in karneval v Ptuju 1961, Ptuj
1961, 3—1.

Slikarji laiki. — Na$i razgledi, 10, 1961, 521.

Panonsko »gostiivanje«. — Turisti¢ni vestnik, 8, 1961, 318—320.

Oc.: C. Seignolle: Le folklore du Languedoc, — A, M. Eustacchi-Nardi:
Contributo allo studio delle tradizioni popolari marchigiane. — SE, 14, 1961,
216—217.

Oc.: Deutsches Jahrbuch fiir Volkskunde V/2, VI/1. — SE, 14, 1961,
217—218,

1962

Novo o »na8i« tradicionalni lutki. — SE, 15, 1962, 157—166.
Oec.: Turizem in folklora. — Glasnik SED, 4, 1962, 1.

1963

Ziljsko $tehvanje in njegov evropski okwvir. — Ljubljana, SAZU, 1963,
216 str. (Dela I razr. SAZU, 16 = Indtitut za slovensko narodopisje, 5).

Oc.: Razstava slovenskih ljudskih mask. — Glasnik SED, 5, 1963, 2.

Odkod Kurent? — Kmetijski koledar 1964, Murska Sobota, 1963,
131—133.

1964

O nosiveih slovenskih Semskih obidajev. — SE, 16/17, (1963/64), 1964,
167—178 + 2 prilogi + 2 zemljevida.

Maschere e mascherate della tradizione popolare curopea., — Enciclo-
pedia universale dell’arte, 8 (Venezia - Roma 1964) 887—893,
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Mednarodno sodelovanje narodopiscev. — Narodno stvaralasivo - Folklor,
11 (Beograd 1964) 839—840,
Tradicionalno lutkarstvo Jugoslavije. — Rad VII. Kongresa [olklorista

Jugoslavije (Skopje - Ohrid 1960), Ohrid 1964, 457—461,

Nova mednarodna vrhunska organizacija etnologov in folkloristov. —
Glasnik SED, 6, 1964, 7.

Retoromani, — Jadranski koledar 1964, Trst 1964, 83—89.

Sestanek delovne skupnosti Alpes Orientales. — Narodno stvaraladtvo -
Folklor, 11 (Beograd 1964), 841—842,

Pet letnikov nasega »Glasnika«, — Glasnik SED, 6, 1964, 1.

Obredne maske v Vzhodnih Alpah. Sestanek slovenskih, avstrijskih,
Svicarskih in italijanskih narodopiscev v Gradezu. — Delo, 5, §t. 101, 12, IV,
1964, str. 7.

Umrl je akademik Ivan Grafenauer. — Delo, 5, 5t. 354, 30. XII. 1964,
str.' 5!

1965

Praznicno leto Slovencev. I. Pomlad. — Celje, Mohorjeva druzba, 1965,
310 str.

i Ivan Grafenauer — Hessische Blatter fiur Volkskunde, 56 (Giessen
1965), 196197,

Narodopisna oporoka Ivana Grafenauerja. — Narodno stvaralastvo -
Folklor, 4, 11—16 (Beograd 1965), 1127—1131.

Drabosnjakov (?) rokopis »Izgubljenega sina«. Narodno stvaralastvo -
Folklor, 4, 11—16 (Beograd 1965), 1240—1245.

Nove smeri v nemSkem naroedopisju. — Na&i razgledi, 14, 1965, 302—303.

»Kulturno-antropoloska« pravda, ¢emu? — Nasi razgledi, 14, 1965, 389,

Smo 'z en'ga leta v drugo §li. — Kmecki glas, 22, §t. 1, 1. 1. 1965, str. 10.

Muzej mask in karnevalov. V mednarodni ustanovi s sedezem v Belgiji
bo bogato zastopana Slovenija. — Delo, 6, §t. 202, 28. VII, 1965, str. 5.

1966

Maschere ¢ mascheramenti rituali degli sloveni lungo il confine friulano-
sloveno. — Alpes Orientales, 4, Ad Aquas Gradatas 1964 (Firenze 1966),
79—90.

Zgodovinske igre — turisti¢na privlacnost. — Turisti¢ni vestnik, 13, 1966,
120—124.

Se o »Praznitnem letu Slovencev«, — Nasi razgledi, 15, 1966, 306.

Seme — od Urala do Atlantika. — Pionirski list, 19, &t. 21, 17. 1I. 1966.

1967

Prazni¢éno leto Slovencev. I1. Poletje. — Celje, Mohorjeva druzba, 1967,
268 str.

Probléemes de typologie du masque populaire en Europe. — Actes de la
Conférence Européenne de Folklore, Bruxelles 9—14 septembre 1962. Bruxel-
les 1967, 107—119 4 18 prilog.

BoZo Radi¢ — osemdesetletnik. — Delo, 9, &t. 351, 27. 12. 1967, str. 5.
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Reménke, remenice. — Etnografija Pomurja I, Murska Sobota, 1967,
158—172.

Govor ob odkritju BaSevega spominskega kamna v Bistri. — Glasnik
SED, 8, 1967, &t. 4, str. 6—1.

Masken der Slowenen. — Schweizerisches Archiv flir Volkskunde, 63
(Basel 1967), 203—224 -+ 8 prilog -+ zemljevid.

Die Weihnachtskrippe bei den Slowenen. — Die Weihnachtskrippe, 34
(K61n 1967) 59—61,

»Stehvanje« — stara konjeniska igra slovenskih Ziljanov. — Izseljenski
koledar 1967, Ljubljana, 1967, 143—144.

Folkloristova razmisljanja po ¢rnomaljskem jurjevanju 1967. — Turi-
stiéni vestnik, 15, 1967, 215218,

Iz veka v vek, iz roda v rod... 5. posvetovanje mednarodne skupine
»Alpes Orientales« v Slovenjem Gradeu 28. 3.—1, 4, 1967. — Odsevi, 3 (Slo-
venj Gradec 1967), 40—42.

Prev.: Elfriede Grabner [ur.]: Volksmedizin. Darmstadt 1967. [Prevedel
clanke:] Pavel KoSir & Vinko Mdaderndorfer: Die Volksmedizin bei den
Kiérntner Slowenen (27—71); France Kotnik: Aus der Volksmedizin (315 do
344); Augustin Kristié: Fragmente aus der Volksmedizin Bosniens und der
Herzegowina (345—361).

Stanje slovenskega narodopisja 1968. — Glasnik SED, 9, 1968, st. 3,
str, 1—4,

»Erster< und »Letzter« in den Friihlingsbriiuchen der Slowenen. — Lé-
topis Instituta za serbski ludospyt, Reihe C Nr. 11/12, Budysin - Bautzen
1968, str. 130—138.

Svet med Savinjo, Savo in Sotlo. Narodopisni oris. — Zbornik XII. Kon-
gresa jugoslovanskih folkloristov, Celje 1965 (Ljubljana 1968), 13—25.

Prev.: Joachim Kiesling: Rudolf Baumbach in njegov »Zlatorog«; Leo-
pold Kretzenbacher: Povedka in bajka o Zlatorogu. — Baumbach - Funtek:
Zlatorog. Miinchen 1968, 145—153.

Pred 200 leti se je rodil Andrej Suster Drabosnjak. — Delo, 10, §t. 120,
4. V. 1968. Za konec tedna, str. 16.

Mecenstvo, zakaj pa ne? — Delo, 10, §t. 307, 9. IX. 1968, str. 17.

Beseda o znanstvenem filmu. — Delo, 10, §t. 340, 14, XII, 1968, str. 20.

1969

Die Mittwinterfrau der Slowenen (Pehtra baba und Torka). — Alpes
Orientales, 5, Slovenj Gradec 1967 (Ljubljana 1969), 209—239,

Zu Karl Meulis Maskentheorie, — »Antaios«, 11/2 (Stuttgart 1969),
154—163.

La comunita lavorativa foleloristica »Alpes Orientales«. »Valore e fun-
zioni della cultura tradizionale«, — Atti e documentazione. Gorizia 1969,
261—263.

Nase narodopisje. Problematika in razvojni predlogi. — CZN, n. v. 5
(40), Bagev zbornik (Maribor 1969), 561568,

Etnografu Franju BaSu v spomin. — CZN, n. v. 5 (40), BaSev zbornik
(Maribor 1969), 208,
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1968

Osnove in ozadje nasih cg. — Glasnik SED, 9. 1968, 5t. 2, str. 1—2,

Drei slowenische Erntebriuche. — [Zbornik:] Kontakte und Grenzen
(Géttingen 1969), 361—366.

Kulturno-prosvetne organizacije in nasa ljudska kultura. — Glasnik

SED, 10, 1969, st. 2, str. 1—2,

Folklora ne odmira. — Delo, 11, &t 133, 11. V. 1969. Za konec tedna,
st 17,

Velika akeija na$ih folkloristov. Doslej najobseznejsa anketa o Segah in

verovanjih ob rojstvih, Zenitovanju in smrti na Slovenskem. — Delo, 11,
§t. 251, 13. IX, 1969. Za konec tedna, str. 19.
»Korenine nadega Koranta so obdedlovedke .. .«. — Nedeljski dnevnik,

6, 85,202 str: 11.

Novoletni koledniki. — Rodna gruda, 12, Ljubljana 1969, 474—475.

Ur.: Alpes Orientales, 1969 (= Dela II. razr, SAZU, = Indtitut za slo-
vensko narodopisje, 10).

1970

Praznicno leto Slovencev, III, Jesen. — Celje, Mohorjeva druzba, 1970,
242 str,

Prev.: Creangid, Ion: Romunske pravljice. — Ljubljana, Mladinska

knjiga, 1970, 205 str.

Pastirska kultura v Vzhodnih Alpah. — Delo, 12, §t. 154, 9. 6. 1970, str. 5.

Le théatre folklorique des Sloveénes. — »Le livre slovéne« 8 (Ljubljana
1970), 149—152.

Prekmursko gostiivanje. — Rodna gruda, &t. 2 (1970), str. 12—13.

Kralj Gonjas in Lepa Leksa. — Pionir, 26 (1970), 18—19.

Kaj vemo o nadi folklori? K pripravam za organizacijo folkloristi¢no-
demoskopskih raziskav. Delo, 12, §t. 113, 25. 4. 1970, str. 17.

Ljudsko Zivljenje v Sloveniji. — Ljubljana 1970. [Prospekt Turisti¢ne

zveze Slovenije — izdan v slovenskem, nemskem, angleikem in francoskem
jeziku], 16 str,
O &aljivih storijah slovenskega ljudstva. — Slovenski izseljenski kole-

dar za 1. 1971. Ljubljana 1970, str. 113—115.

1971

Beda slovenske etnokinematografije. — Delo, 13, &t. 76, 27. 3. 1971. Za
konec tedna, str. 17.

Zapiski s poti: Zakaj tam drugacde? Kulturno Zivljenje juZnotirolskih
Nemcev. — Delo, 13, 5t. 129, 15. 5. 1971. Za konec tedna, str. 17.

Srce iz lecta, Nekaj pripomb k nepravilnim razlagam. — Delo, 13, §t. 226,
21, 8. 1971, Za konec tedna, str. 18.

Zbornik bo prikaz dela. Po 18. kongresu folkloristov Jugoslavije v
Bovcu, 14.—18. septembra 1971. — Delo, 13, 3t. 271, 5. 10. 1971, str. 5.
In memoriam Branislav Rusi¢. — Glasnik SED, 12, 1971, &t. 3, str. 27.
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Der slowenische Anteil an pannonischen Hochzeitsbriuchen., — »Ethno-
graphia Pannonica«, Tisenstadt 1971, str. 111—117, (= Burgenliindische
Forschungen, 61).

Prazni¢no leto Slovencev, IV, knjiga: Zima, — Celje, Mohorjeva druzba,
1970, 508 str.

1972

Volksglaube und Brauchtum der slowenischen Bergwelt. — Alpes Ori-
entales, 6, Thusis 1970 (Miinchen 1972), 59—68.

Maske v Slovenski Istri. — Rad XVII. Kongresa Saveza udruZenja fol-
klorista Jugoslavije — Pore¢ 1970 (Zagreb 1972), 41—45.

Die Symbolik der Osterspeisen bei den Slowenen. — Festschrift Matthias
Zender (Bonn 1972), 515—518.

Frauenblinde und maskierte Frauen. — Festschrift Robert Wildhaber
(Basel 1972), 334—346).

Zwei Boviden-Masken aus Valvasors Kupferstichsammlung. — Dona
ethnologica. Beitriige zur vergleichenden Volkskunde. Leopold Kretzen-
bacher zum 60. Geburtstag, Miinchen 1972, 53—59.

»Zeleni Jurij«. — Rodna gruda, 19 (1972), &t. 4, str. 30,

Kot kralj po planini visoki... Pastirske Sege na Slovenskem. — Rodna
gruda, 19, (1972), &t. 5, str. 28—29.

»Sveto sonce«. Kresovanjske Sege na Slovenskem. — Rodna gruda, 19,
1972, §t. 6, str. 29.

Kose se bliskajo, cepci pojo... — Rodna gruda, 19, 1972, §t. 7—8, str. 34.

Kako so svojcas zagovarjali. — Rodna gruda, 19, 1972, §t. 9, str. 28.

Jesenski pust. — Rodna gruda, 19, 1972, §t. 10, str. 28.

Kaj pa to pomeni? Nekaj o slovenskih praznih verah. — Rodna gruda,
19, 1972, &t. 12, str. 30.

Naga 25-letnica: Komisija (1947—1951) in InStitut za slovensko narodo-
pisje (od 1951). Nastanek, razvoj, delo (prvi del). — Traditiones, 1, 1972, 9—18.

75-letnica prvega slovenskega narodopisnega programa: Matija Murko,
Iz porocila o »Narodopisni razstavi ¢eSkoslovanski« v Pragi 1895 - komentar.
— Traditiones, 1, 1972, 22—28.

Obredni obhodi pri Slovencih. — Traditiones, 1, 1972, 93—112.

Iz porabskih zapiskov, — Traditiones, 1, 1972, 195—203.

I. mednarodni kongres za evropsko etnologijo v Parizu 1971. — Tradi-
tiones, 1, 1972, 207—208.

Sodobnosti se ne odpovedujemo. — Traditiones, 1, 1972, 225,

Prev.: Velika planina. Leben, Arbeit und Uberlieferung der Sennen -
Zusammenfassung; v: Anton Ceve, Velika planina, Ljubljana 1972, 86—95.

1973

Sur le culte de St. Martin en Slovénie. — »Les Annales Martiniennes«.
Tours, No. 98, juin 1973, pp 8—13.

Komisija in Institut za slovensko narodopisje. Nastanek, razvoij, delo.
(Nadaljevanje.) — Traditiones, 2, 1973, 5—33.
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K fenomenologiji maske. Nekaj aspektov. — Traditones, 2, 1973, 97—120.

Se k pravdi o ziljskem Stehvanju. — Traditiones, 2, 1973, 2299232,

Iz Indtituta za slovensko narodopisje. — Traditiones, 2, 1973, 253254,

Alpes Orientales VI in VII (Thusis 1970, Brixen 1972). — Traditiones,
2, 1973, 263—264.

Arheologki vidiki v narodopisju. — Traditiones, 2, 1973, 238—242.

Oc.: O. Romuald-Lovrenc Marugié, Skofjelogki pasijon. — Delo, 15,
5t. 120, 5. maja 1973, str. 24.

Oc.: Kroparske zgodbe. Pripoveduje Joza Bertoncelj. — Delo, 15, §t. 223,
18. 8. 1973. Za konec tedna, str, 18.

Oc.: L. Kretzenbacher, Rituelle Wahlverbriiderung in Siidosteuropa. Er-
lebniswirklichkeit und Erziéhlmotiv. — Narodna umjetnost, 9, 1972 (Zagreb,
1973), 204—205.

Oc,: L. Kretzenbacher, Versohnung im Jenseits. Zur Wiederspiegelung
des Apokatastasis-Denkens in Glaube, Hochdichtung und Legende. — Na-
rodna umjetnost, 9, 1972 (Zagreb 1973), 205—206.

Oc.: O. Romuald-Lovrenc Marugi¢: Skofjeloski pasijon. — Traditiones,
2, 1973, 269—270.

Oc.: Fr. Baraga, Knjiga o Indijancih. — Traditiones, 2, 1973, 289—290.

Oc.: J. W. Valvasor, Die Ehre des Hertzogthums Crain [—III. — Tra-
ditiones, 2, 1973, 290,

Oc.: Internationale volkskundliche Bibliographie. — Traditiones, 2,
1973, 316—317.

Oc.: P. Vlahovi¢é, Obicaji, verovanje 1 praznoverice. — Traditiones, 2,
294-—296.

Oc.: Farsangi Maszkok, — Traditiones, 2, 1973, 313.

Oc.: R. Wolfram, Prinzipien und Probleme der Brauchtumsforschung.
— Traditiones, 2, 1973, 307—308.

Oc.: »Demos«. — Traditiones, 2, 1973, 337—338.

Oc.: Le livre slovéne. — Traditiones, 2, 1973, 334.
Oc.: P. Kosti¢, Poreklo i znacenje godiénjih obi¢aja. — Traditiones, 2,
1973, 329,

Oc.: A. Ciceri - L. Ciceri, Il Carnevale in Friuli. — Traditiones, 2, 1973,
303—305.

Oc.: »Kaj«, ¢asopis za kulturu i prosvjetu, 5, 1972, — Traditiones, 2, 1973,
332—333.

Folkloristische Probleme im Grenzland. — Siidostdeutsches Archiv, 15/16,
Miinchen 1972/73, 210—219.

Oc.: Alfred Karasck — Karl Horak: Das deutsche Volksschauspiel in
der Batschka, in Syrmien und Slawonien, Marburg 1972, — Narodna umjet-
nost, 10, Zagreb 1973, 402—404.

1974

Letne Sege na Slovenskem. — X. seminar slovenskega jezika, literature
in kulture, Ljubljana 1974, 183—190,
Slovenski pirhi. — Ognjisce, 10, Koper 1974, Nr. 4, str. 31—38.
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1975

Navada in Sega, — Traditiones, 3, 1974 (1975) 69—80.

Der maskierte Possenreisser. Ein Versuch zur Entstehungsgeschichte der
Maske, — »Miscellanea K. C. Peeters«, Amsterdam 1975, 380—383.

Die Zwolften und das Wilde Heer in den Ostalpen. — Alpes Orientales,
7, Brixen 1972 (Miinchen 1975) 80—92.

Etnografia y folklore (Yugoslavia, XIL) Gran Enciclopedia RIALP, t.
XXIII. Madrid 1975, 829—831.

Indijanci na nasi panjski konénici. — Traditiones, 3, 1974 (1975) 196.

»Sushiz ima rep savit ...« — Traditiones, 3, 1974 (1975) 197.

»Pegdm pisow cesarju je...« — Traditiones, 3, 1974 (1975) 197.

»Vpogled v stanje neke vede«. — Traditiones, 3, 1974 (1975) 184—186.

Komisija (1947—1951) in Institut za slovensko narodopisje SAZU (od
1951). Nastanek, razvoj, delo. (Nadaljevanje in konec) — Traditiones, 3,
1974 (1975) 198—222,

Oc.: Brauch und seine Rolle im Verhaltenscode sozialer Gruppen. Eine
Bibliographie deutschsprachiger Titel zwischen 1945—1970. Arbeitsgruppe fiir
vergleichende Ethnosoziologie, Marburg 1973. — Traditiones, 3, 1974 (1975)
243—244,

Oc.: Tekla Démétér: Ungarische Volksbriuche, Corvina Verlag, Buda-
pest 1972 (= Ungarische Volkskunst 6). — Traditiones, 3, 1974 (1975) 244.

Oc.: R. Wolfram: Die Jahresfeuer. Arbeitsstelle fiir den Volkskunde-
atlas in Osterreich, Wien 1972 (= Verdiffentlichungen der Kommision f[ir
den Volkskundeatlas in Osterreich, 3). — Traditiones, 3, 1974 (1975) 245.

Oc.: Oto Bihalji - Merin: Maske sveta. Preobrazavanje, skrivanje, zaca-
ravanje. Vuk Karadzi¢, Beograd/Mladinska knjiga, Ljubljana 1971, — Tra-
ditiones, 3, 1974 (1975) 245—2486,

Oc.: Folclor a Tarcint. XX Anniversario del Gruppo Foleloristico »Chino
Ermacora« di Tarcento. Tarcento 1972. — Traditiones, 3, 1974 (1975) 249.

Oc.: Encyclopaedia Cinematographica, 1954—1972. Institut fiir den wis-
senschaftlichen Film, Gottingen 1972. — Traditiones, 3, 1974 (1975) 250—251.

~ Oc.: A. Leroi-Gourhan et M. Brézillon: Fouilles de Pincevent, Essai
d’analyse ethnographique d'un habitat magdalénien. Editions du Centre Na-
tional de la Recherche Scientifique, Paris 1972 (= Gallia Préhistoire VII).
— Traditiones, 3, 1974 (1975) 251—252,

Oc.: B. Susnik: Chamacocos I. Cambio Cultural. Museo Etnografico
»Andres Barbero«, Asuncién (Paraguay) 1959. — II. Diccionario etnogra-
fico. Museo Etnografico »Andres Barbero«, Asuncién (Paraguay) 1970. —
Traditiones, 3, 1974 (1975) 252.

Oc.: Traditionen der Fastnacht. [Referati simpozija od 7. do 9. 12. 1972
v Kolnu]. Kéln 1972. — Traditiones, 3, 1974 (1975) 262—263.

Oc.: Jahrbuch fiir ostdeutsche Volkskunde 15. N. G. Elwert Verlag, Mar-
burg a. L. 1972. — Traditiones, 3, 1974 (1975) 263—264,

Oc.: Festgabe flir Oskar Moser. Beitriige zur Volkskunde Kirntens. Ver-
lag des Landesmuseums fiir Kirnten, Klagenfurt 1974 (— Kirntner Mu-
seumsschriften, 55). — Traditiones, 3, 1974 (1975) 265—266.
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Oc.: Kontakte und Grenzen. Probleme der Volks-, Kultur- und Sozial-
forschung. Festschrift fir Gerhard Heilfurth zum 60. Geburtstag. Verlag
Otto Schwartz & Co., Géttingen 1969. — Traditiones, 3, 1974 (1975) 275—277.

Qc.: Festschrift Matthias Zender. Studien zur Veolkskultur, Sprache und
Landesgeschichte, I—II. — Traditiones, 3, 1974 (1975) 277—279.

Oc.: Wissenschaftlicher Film in Forschung und Lehre, 1962—1972. Fest-
schrift, Bundesstaatliche Hauptstelle flir wissenschaftliche Kinematographie,
Wien (1972). Traditiones, 3, 1974 (1975) 285—286.

Qc.: Anuario de Eusko-Folklore. Etnografia y Paletnografia, 23. Sociedad
de Ciencias Aranzadi, San Sebastian 1969—1970. — Traditiones, 3, 1974 (1975)
287288,

Oc.: Masken und Narren. Traditionen der Fastnacht. Ausstelung 9. No-
vember 1972—6. Mirz 1973, Kolnische Stadtmuseum. (Katalog.) Kéln 1972, —
Traditiones, 3, 1974 (1975) 302.

Oc.: Zwerge, Hofzwerge, Gartenzwerge. Eine Genealogie des Garten-
zwerges. Ausstellung im Niederrheinischen Freilichtmuseum, Grefrath, 2.
September—28. Oktober 1973). Grefrath-Dorenburg 1973 (= Schriften des
Niederrheinischen Freilichtmuseums 1). — Traditiones, 3, 1974 (1975)
302—303.

Oc.: Archives et Documents, Micro-édition. Institut d’ethnologie - Musée
de I'homme, Paris 1974. — Traditiones, 3, 1974 (1975) 303—304.

1976

»Sveti Sentjuri potrka na duri ...« (Obisk v Ledenicah v RoZu 24. aprila
1974). — Glasnik SED, 16, 1976, 28.

Sestavila Helena LoZar-Podlogar
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OTROSKE IGRE V BOLGARSKI FOLKLORI

Rosica Angelova-Georgijeva
Sofija

V strukturo skoraj vseh prazniénih Seg, druzinskih Seg in delovnih
Seg bolgarskega naroda spadajo obredne igre z dramaticnim znacajem
in z bolj ali manj izrazitimi gledaliskimi oblikami. Posebno bogastvo takih
oblik najdemo v karnevalskih igrah in obhodih od dne sv. Nikolaja (6. 12.)
do zadnje nedelje pred velikonotnim postom in v pantomimah, ki se odvi-
jajo v tem c¢asovnem okviru ali ob drugih priloZznostih, ko prispodabljajo
zivali (kamelo, medveda, volka, Storkljo), demoni¢na in fantastiéna bitja.
Poleg teh iger, s Semljenjem in preoblatenjem ali brez tega, spadajo v bol-
garsko tradicijo mnoge igre za razvedrilo odraslih, mladine in otrok. V ne-
katerih lahko vidimo pozmo razvojno stopnjo starih obrednih iger, ki imajo
poleg svoje glavne funkcije tudi dramati¢ne in gledaliske elemente. S spre-
membo primarne funkcije se dramatiéni elementi v njih vedno bolj raz-
vijajo; teatralnost, ki je bila samo polencialna, se vedno bolj razraica in
bogati z nadrobnostmi; pojavljajo se tudi estetski momenti, ki dobivajo vse
5irsi zamah. Tak razvoj opazamo ne samo tedaj, ko se igre odcepijo od Zeg
in se zaCenjajo izvajali ob raznih priloZnostih — pri vasovanju, prelih ipd.,
ampak tudi ko so e povezane s Segami. Skupaj z obrednimi igrami, ki so
se razvile na ta nadin, pa so v bolgarskem ljudskem izroé¢ilu znane tudi dra-
matiéne igre in plesi, ki e v starih ¢asih nikakor niso imeli na sebi nié¢
utilitarnega, ampak so bili predvideni samo za razvedrilo. Tudi te igre, tako
kot mnoge izmed obrednih, se uteleajo v oblikah, ki delujejo na nas estetsko.

Ti procesi doseZejo mikavno in zakljudeno razvojno stopnjo v otroskih
igrah. Neodvisno od njihovega nastanka te igre danes pomenijo enega izmed
dosezkov ljudske gledaliSke kulture v Bolgariji. Naj bojo izvajane s pesmijo

* To vprasanje je v bolgarski folkloristiki malo raziskano. Najve¢ pozornosti
otroskim igram posve¢a Rajna Kacarova v spisih Bglgarski tancov folklor
(Nau¢no-populjarna studija. Sofija 1955) in Narodni hora i igri v StrandZa (v zbor-
niku »StrandZanska ckspedicija«, Sofija 1957, str. 385—391). Poleg navedenih dveh
del sem se pri tukajsnji obravnavi posluZevala tudi lastnih zapiskov iz osebnega
arhiva.
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in plesom ali brez pesmi, nas spominjajo na uprizoritve z velikim bogastvom
in raznoli¢nostjo. Udelezenci — deklice in decki, same deklice ali sami decki —
so tudi reZiserji, navadno pa je vendarle kdo, ki igro vodi in skrbi za njen
pravilni potek in najboljfo izvedbo. Vsakdo ima svojo vlogo, vendar vcasih
en otrok lahko sam izvaja dve ali tri vloge zapovrstjo. Rekvizit je najcesce
pogojen, toda ob vZivetju v igro se ta pogojnost sprejme kot realnost in na
nas tako tudi deluje. Mnoge otrogke igre so se porodile iz spomladanskih za-
bavnih iger deklic in deckov, nekatere pa so le spremenjene obredne igre.

V otrodkih igrah s plesom in pesmijo razlikujemo dva poglavitna tipa:
dva otroka, ki predstavljata odposlanca, se pomikata v ritmiéni hoji med
udelezenci igre, razdeljenimi v dve vrsti, ali med dvema vojvodoma in pre-
ostalimi otroki in sporocata pojo¢ zahtevke ene skupine ter odgovore in po-
goje druge skupine; ali pa se v »verigo« sprijeti otroci skusajo prebiti skozi
»vrata« Igre prvega tipa so: »Erimende-pozlatence«, »Od zdolaj greva dva
meniha«, »Decka vodimo, dekle iS¢emo«, Pri »Erimencetu« se ustavijo dva
»vojvoda« in dva »odposlanca«, na drugi strani pa se razvrsti »vojska«. Voj-
voda naro¢i s pesmijo odposlancema, naj pripeljeta Erimence. Odposlanca
se poskakovaje v ritmu priblizata vojski in ji zapojeta ukaz; na isti nadin
sporotita tudi odgovor vojske, zapet v zboru, vrneta se z novim ukazom in
odpeljeta otroka s konca vrste. VpraSanja in odgovore pojejo v isti melo-
diji, menja se samo ritem. Igra se nadaljuje, dokler cela vrslta ne preide k
vojvodoma, nato pa se zatne znova., Mimika, geste, intonacija odposlancev
se spreminjajo v skladu z okolig¢inami. Tako nastajajo umetniske podobe
moledovalecev, zavrnjenih prosileev, neveselih porocevalcev, poniZzanja in iz-
siljevanja. Varianta iger tega tipa so igre, v katerih je vlogo »vojvod« ali
igralske skupine »mati«, »fantovi svojci« ter »odposlanec« prevzel en sam
igralec — deklica v vlogi decka, ki vprasuje po deklici. V varianti, kakrna
je igra »Latince«, se igralec priblizuje pocasi s pesmijo do deklet, sprijetih
v verigo, in se vrada nazaj hrbtno. Dekleta se mu pribliZujejo na isti nacin,
pri ¢emer v zboru ponavljajo njegove besede, dokler fant ne odpelje vseh.
Spet v drugi igri se otroci primejo za roke v dveh verigah. Prva gre do
druge pojo¢ in se v pesemskem ritmu giblje na poti tja in nazaj; prav tako
gre tudi druga k prvi. Otroci se vrstijo, dokler veriga, ki je §la po deklico,
ne odpelje vseh deklic druge verige.

Igre, pri katerih se otroci prebijajo skozi »vrata«, imajo ta pojem tudi
v naslovu: »Otvori, kraljo, porti«; »Kraljo portaljo«: »Siri porta«; »Carski
vrata«, Dva vigja otroka napravita »vrata« s tem, da se primeta za roke in
jih vzdigneta visoko, tako da je mod¢ iti spodaj. Drugi otroci se naberejo
drug za drugim in predstavljajo carsko vojsko. Le-ta se z »vojvodo« na Celu
bliza vratom v ritmi¢nem koraku, pri ¢emer poje, naj ji odpro vrata, Tedaj
se vrata zapro — dva otroka spustita roke in prepredita vojski pot. Zacno
se pogajanja, ki tecejo v pétem dialogu. Vrata se odpro, vajska gre skozi v
koraku »ridénice« [temperamentnega ljudskega plesa — op. prev.], vendar
vratarja zadrZita zadnjega otroka in pojeta, da sta ugrabila najmanjfo de-
klico (najmanjSega fanta). Otroka vpraSajo na uho, katero izmed dveh mo-
go¢ih gesel si izbere (jabolko ali kutino, vrinico ali vijolico. les ali kamen
ipd.) in po odgovoru dajo otroka v vrsto za enim ali drugim vratarjem. Ko
je vso vojsko izpeljal, se vojvoda spet ustavi z njo pred vrati. Vojska poje,
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Prizor iz igre »Carska vrata«: Dva otroka z vzdignjenimi rokami predstavljata
»yrata«
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da ugrabljena deklica ne zna zamesiti kruha, ne zna peti pesmi itn.; vratarja
pa odgovarjata, da jo bosta Ze mnaudila. Igra se znova zafne in ponavlja,
dokler ne ostane samo vojvoda. Pri vsakem novem prehodu skozi vrata si
vratarja izmislita novo geslo. Vojvoda stefe dvakrat skozi vrata, tretji¢ pa
se pusti ujeti. Tudi njega vprasata, katero geslo si bo izbral. Razdeljeni v
dve skupini, se otroci oprimejo drug drugega. S érto na tleh zaznamujejo
mejo med dvema vrstama in zacnejo vleci, dokler moé¢nejdi s silo ne odvle-
¢ejo vseh otrok druge skupine. Pri moénem vleéenju se verige pretrgajo in
otroci padajo na tla, kar igro zelo pozivi.

Otroske igre brez pesmi se odlikujejo po snovni raznovrstnosti in po
nenavadni improvizatorski spretnosti. Zdruziti bi jih mogli v dve temeljni
skupini: igre, ki obnavljajo razmere in dogodke iz druzbenopoliti¢nega Ziv-
ljenja in zgodovinske preteklosti, in pa igre, nastale na temelju otrokovih
pogledov na krajevni nac¢in Zivljenja, na poklice in razmere, znadilne za do-
lodeni kraj, na delovne postopke, na praznifne in druzinske Sege itn. Ena
izmed priljubljenih deskih iger po osvoboditvi Bolgarije izpod turSkega go-
spostva so bile igre o =»suZnjih«, »hajdukih in strazarjih«, »turgkih
zandarjih«,

Pri igri »SuZnji« se otroci razdelijo v dve skupini, ki predstavljata dve
drzavi, in vsaka si izbere carja. Z drZo, z izrazom, z gibi izoblikujeta otroka
v ti vlogi dva razlicna tipa carjev, po svojih predstavah. »Carja« korakata
drug proti drugemu s podasno, vzviSeno hojo. Primeta se za roke, si razkazu-
jeta drzavne meje in se pogovarjata. Predstavnik modnejse in vedéje drzave
Zeli vojno, zato se obnafa oholo, govori naduto in izzivalno. Drugi govori
krotko in pomirjevalno, prosi in se ponizno klanja. Ko pa kljub svoji pohlev-
nosti ne dose?e razumevanja, spusti roko mocnejSega in nepopustljivega
carja ter stede v svoje bivali§te. Car, ki Zeli vojno, poilje enega svojih, da
bi dobil ujetnika (suznja). Proti odposlancu stopi nasprotnik itn. Med vsem
tem ¢asom stojita carja na svojih mestih — navadno na gri¢ku ali na kupu
kamenja — in ukazujeta: »Naprej! Vrni se! Lezi! Obkolite ga! Ujemite
carja! Pripeljite Zivega!« itn. Ce sta pa v nevarnosti, zapustita svoj poloZaj
in gresta dol, da bi ostragila sovraZnika in resila svoje vojake.

Pri igri »Turski Zandarji« del otrok predstavlja Zandarje, drugi del je
»raja«. Zandarji jaSejo na palicah, udarjajo konje z bifem, dirjajo okoli,
vpadajo v vas, vdirajo v hife z vikom in kletvicami. Raja prestrasena za-
pusca domove, sprejema Zandarje, prijema njihove »konje« (palice) za »uzdo«
in jih vodi naokoli, vabi Zandarje k mizi. Posamezne prizore in vloge izva-
jajo tako, da v igri zaZivijo vse nadrobnosti iz pripovedovanja odraslih in
iz zgodovinske literature o trpljenju pod turSko vladavino. Pri nekaterih
takih igrah de¢ki izvajajo svojo vlogo tudi z razlitnimi rekviziti in s pre-
obladenjem.

Pri igri »Hajduki (razbojniki) in strazarji« si otroci obrnejo obleko na-
robe, se okrasijo z »oroZjem«, s »kolajnami«, z veriZicami idr., oboroZijo
se s palicami, ki jih nosijo kot puske, in s »sabljami«. »StraZarji« naletijo
na sledove »hajdukov«, jih zasledujejo, izgubijo sled za njimi in jih spet od-
krijejo. Ko polovijo vse, izberejo iz svojih vrst »sodnike« Ti sedejo k po-
sebni »mizi«, takoj prevzamejo svojo novo vlogo in zafnejo zaslifevanje, pri
¢emer posnemajo resnost, strogost in pomembnost resni¢nih sodnikov. Otroci
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Prizor iz igre »Carska vrata«: »vratarja« zadrzita zadnjega otroka iz vrsie...

Prizor iz igre »Carska vrata«: »vojvoda« vodi zadnjega otroka iz svoje
»vojske« skozi »vrata«
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ponavadi sploh niso videli sodnikov, ampak so le slisali zanje od odraslih;
vseeno pa ne samo, da si Zivo predstavljajo ta socialni polozaj in prizore
pred sodii¢em, ampak so sposobni to tudi zaigrati, »Hajduki« na zacetku
tajijo vse. Potem pa, iz strahu pred trpinéenjem, drug za drugim zacnejo
pripovedovati, kaj so delali, dokler ne priznajo vsi. Tedaj se sodniki umalk-
nejo k »posvetu«, cklenejo, kako bojo hajduke kaznovali, eden izmed sod-
nikov pa slevesno in s povzdignjenim glasom prebere obsodbo,

Skupne — za decke in za deklice — so igre s »hiSami« Iz mokrega
peska ali zemlje zidajo »hie« z vrati, okni, ognjis¢em. HiSe ogradijo s &iro-
kim dvoriscem, s pecjo, hlevom in ovéjim hlevom. Iz ilovice zgnetejo vole,
konje, ovee, koze, pse, kokosi. Iz raznega §¢avja, Sibja in vejic nasadijo sadno
drevje, topole, vrbe, pa fe pricarajo njive, travnike, vinograde in zelenjavne
grede. Vse to delajo popolnoma resno in z natanénim posnemanjem dela in
kretenj odraslih. Ves éas med to igro se »gospodarji« in »gospodinje«, njihovi
»otroci«, »sosedje«, »mimoidoci« pogovarjajo. V teh pogovorih je ponazarja-
nje navdahnjeno z obéutkom za scenifno igro, tako da deluje kot resnicen
gledaliski dialog.

Priljubljena igra vaskih otrok v preteklosti, ko so pasli Zivino, je bila
igra »ovike«. Velika polZeva hifa predstavlja ovna vodnika, okrogle polzeve
higice ovce in ovne, drobni polzki pa jagnjeta. Koze ponazarjajo zelodi, vole,
krave, teleta in konjicke pa razli¢ni storZi, pad po velikosti. Zivino razpo-
stavijo na paSo po mestih, ki ustrezajo vsaki vrsti. Otfroci priganjajo Zivino,
jo pomikajo s prsti, da poc¢iva opoldne pod kakim hrastom, potem jo Zenejo
na napajaliste, spravijo jo v obore in ovéje hleve. Po svoje predstavijo Se
otelitev, ojagnjitev, molZo, strizenje ovac itn. Vsak skrbi sam za svojo Zi-
vino, vendar se pogostoma tudi zdruZijo, delajo skupno, si razdelijo pridob-
ljeno mleko in prirastek, sir, volno.

V vaseh in majhnih mestih, kjer so se prebivalci povecini ukvarjali s
poljedelstvom in Zivinorejo, o bile priljubljene igre deckov »Volk in ovces,
=Ljudje, ki nosijo v mlin, in mlinarji«. V prvi igri skupina otrok predstavlja
»volkove«, druga »pse«, mocnejsi in zdrav otrok pa nastopa kot ovéar. Igra
ima dve dejanji, ki se odvijata na razli¢nih krajih in zbujata vtis, da se do-
gajata tudi ob drugem casu. Prvo dejanje se godi podnevi na pasi. Otroci
razme¢ejo po tleh obleko, torbe s hrano, pastirske palice, kar naj bi
bile ovee. Ovéar, oprt na dolgo pastirsko palico s kavljem, spodbuja ovee,
naj se pasejo, jih vodi, & posebnimi gibi in zvoki odganja ovce, ki <o se na-
gnetle okoli njega, jim igra na pi&calko ali pozvizgava z usti, skratka ne-
zmotljivo in z vsemi nadrobnostmi ponazarja obnasanje pravega ovcarja.
»Psi« oponagajo prave ovcarske pse. Dokler je vse mirno, leze okoli »ovac«
z glavo nad »prednjimi tacami« (rokami), miZzijo z enim ocesom, z drugim
pa bistro opazujejo, kaj se dogaja naokoli. »Volkovi« se za¢no kradoma pri-
blizevati »c¢redi«, »Psi« jih zavohajo, se vznemirijo, gluho rencijo, spustijo
se z besn‘m lajezem proti volkovom, jih odZenejo in se zadovoljni vimejo k
»ovéarju«. »Nodfni« napad volkov pa se odigra v drugacnih okolis¢inah,
Otroci napravijo iz kolickov in preck ovéji hlev in »ovéke« leZzejo vanj. »Ov-
¢ar« leze zraven niih, »psi« pa se razkropijo naokoli. »Ovéar« in »psi« se
delajo, da spijo. »Volkovi« se vzdignejo iz pocivalisc, se zberejo, odpravijo
proti =»oveam« in za¢nejo zavijati kot resni¢ni volkovi. Ko se priblizajo
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Otroska igra s kamenc¢ki ali fizolom: en kamendek vrzejo v zrak in medtem
vzamejo enega, dva ali ve¢ kamencékov ali fizolékov, ki so razlozeni po tleh.
(Igra ni opisana v ¢lanku.)

ov¢jemu hlevu, se zaletijo, pograbijo po eno »oveo« in zbezijo. Ovéar skodi,
pograbi svojo pastirsko palico, tede za volkovi in vpije tako, kakor vpijejo
ovéarji v podobnih primerih. »Psi« zalajajo, steéejo na vso mo¢ in gonijo
»volkove«; brz ko dohitijo kakega »volka«, ga vrzejo na tla, mu vzamejo
»oveo« in jo odpeljejo v ovéji hlev. Ko preZzenejo »volkove« do Ze poprej do-
lo¢enega mesta, se »ovéar« in »psi« vrnejo v ov¢ji hlev, lezejo k »oveams«
in spet »zaspijo«. »Volkovi« nekaj ¢asa obmirujejo. Sprva sopejo. kot bi
posnemali dihanje utrujene zverjadi, nato se pomirijo in spoditi ponovijo
napad. Igra se nadaljuje, dokler volkovi ne odnesejo vseh ovac.

Za igro »Mlinarji« dva decka Zrebata, kdo bo »osel«. Drugi decko ga
otovori z »vre¢ami zita«: premika se, kakor da bi vzdigoval od tal tezke
vrece, se napenja, stopa; kadar pa jih je naloZil na »osla«, si olajSano od-
dahne in si obrige z roko ali z rokavom pot s ¢ela, posnemajo¢ drzo in gibe
odraslih pri takem delu, Potem zajaha »osla«, ga suva z nogami in s kriki,
znacilnimi za take primere, priganja k »mlinarjem«. Le-ti so se razvrstili
posamicno ali po dva, trije skupaj vzdolZ resni¢éne ali namisljene reke. Ta,
ki je prignal zZito na oslu, hodi od otroka do otroka in vpije: »Mlinarica!
Mlinarica!« Nekaj ¢asa se otroci delajo, da ne sligijo zaradi Sumenja vode.
Nazadnje kdo le vzdigne glavo, opazi stranko in ji refe, da ima mnogo za
mletje, naj gre do naslednjega mlina. Ta z Zzitom jezno sune »osla«, ga po-
ganja hitreje, ga zmerja, ¢e§ da se komaj premika — kakor pac¢ odrasli
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zmerjajo zvino. Tako hodi od »mlinarja« do »mlinarja«, dokler kdo ne pri-
stane, da mu bo zmlel Zito. Tedaj ustavi »osla«, raztovori »Zito« in ga po-
nese mlet s pantomimo, ki ustvarja popolno iluzijo.

Enakemu poustvarjanju podob in epizod iz Zivljenja, z resni¢nimi scen-
skimi efekti in dramati¢nimi iluzijami, smo pri¢a tudi pri igrah deklic. Na-
pravijo se kot poroc¢ene Zene, se pokrijejo z ruto in se uredijo na ustrezen
nadin ter postavajo ob vnanjih vratih ali ob ograji kot mlade Zene ob praz-
nikih. Drza in kretnje, predmet pogovorov, intonacija in vsebina vpraSanj
in odgovorov dovrieno ponazarjajo pogovore in kretnje tistih, katerih vloge
posnemajo. Organizirajo pogostitve za sorodstvo in razna slavja. V casu
zetve se otroci gredo Zanjice. Ene Zanjejo travo in pojejo iste pesmi, kot jih
je mo¢ slisati po njivah, druge pa ostanejo »doma« in hitijo mesiti in pedi
kruh in kuhati; nato odnesejo jedaco in vodo Zanjicam. Ko hodejo igrati
»dom«, deklice zbirajo opefne ¢repinje in kosce razbite posede in jih po-
imenujejo kot razliéne gospodinjske predmete. V kakem kotu na dvoriscéu si
zarifejo »hifo« in tam razpostavijo vso posodo in druge gospodinjske po-
trebs¢ine na ustrezna mesta. Iz blata pripravljajo »pecivo«, mesijo »kruh« in
»kuhajo«. Iz blata oblikujejo lutke, ki poosebljajo mater, oceta, otroke,
dedka, babico, Zenina, nevesto, kuma in kumico, devere in zalve in tako pri-
redijo svatbo. Nevesto odpeljejo k vodi v ponedeljek po poroki, pospremijo
jo na obisk k njeni materi, krstijo otroka mladoporo¢encev. Nekatere vioge
pri teh obredih so prepustene lutkam, druge izvajajo otroci. Vse poteka zelo
resno, s popolnim posnemanjem tega, kar delajo odrasli pri dani Segi. Kraji
za razna dejanja so natanko dolodeni. Igralei raznih vlog delajo in govorijo
na doloc¢en tradicionalni nacin in celo pojejo ustrezne obredne pesmi.

Enako, se pravi s kombinacijo ilovnatih figur in s sodelovanjem otrok
se odvijajo razliéni Zanrski prizori: medved in medvedar, ki vodi medveda,
zvezanega z nitko okoli vratu, lutkar z lutkami in potujo¢ muzikant z opico.
Te scene lahko prevzamejo tudi sami otroci, kot npr. pri igri »Slepa babica«.
Ena izmed deklic postane »slepa babica«: nadene si ruto kot stara Zenica in
se opira na palico, s katero tiplje po tleh, da bi ji bilo jasno, kam stopiti.
Eden od otrok jo prime za roko in jo vodi. Drugi otroci ji grejo naproti in
jo sprasujejo, kam se je namenila. Ko zvedo, da v cerkev, Zelijo, naj pelje
tudi nje. Ona jim odrece, ¢es da so ji hoteli splasiti pis¢eta. Nato je mimi¢no
pokazano, kako babica stopi v cerkev: ustavi se kakor pred zidom, se pokriZa,
pokloni in prizge sveto kakor pred ikono. Otroci ostanejo zraven nje, po-
doba je, da se bojo tudi oni pokrizali, vendar v tem hipu zavpijejo v zboru:
»Ua, ual« Slepa babica se poZene za njimi. Otrok, ki se ga dotakne, prevzame
njeno vlogo,

Otroci znajo dramati¢éno razviti tudi najbolj preprosto igro, kot npr.
igro »Jagnjeta«. Pred s»jagnjeta«, ki stoje v vrsti, se postavi njihova mati,
ki jih brani pred »volkom (Sakalom)«, vendar jih le-ta odna%a eno po eno,
dokler nazadnje ne pograbi Se matere. Vznemirjenje in preplah jagnjet, nji-
hove svarilne in preplasene krike, paniko in brezglavo zmedo, grozo ob po-
javi »volka«, bes, s katerim se vrze »volk« na svoj plen in ga odvleée prod,
igrajo otroci tako prepricljivo, da vse to deluje kot prava resni¢nost posebno
na manjse otroke, ki igri prisostvujejo ali v nji sodelujejo.
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Resni¢ne dramati¢ne prizore, ki jih otroci obdelajo do potankosti, je
mo¢ videti v mnogih igrah. Taka je npr. po vsej Bolgariji razSirjena igra,
v kateri sodelujejo deklice in decki. Poznamo jo pod raznimi imeni, naj-
pogosteje kot »Koklja s pisceti in orel«. Najmodne]i otrok je ptica roparica,
drugi, prav tako mocan, pa »koklja«. Igro odlikuje mikaven in Ziv dialog
z zapleteno sceno, take da en in isti rekvizit lahko simbolizira razlicne pred-
mete in ena in ista oseba prevzema zapovrstjo razlicne vloge. »Babica« po-
stane »orel«, »orel« se spet spremeni v »babico«, »petelin« postane »babica«
itn.; »preslica in vreteno«, s katerima babica »prede«, postaneta »Zli¢ka in
skledica« ipd. »Preslica in vreteno« sta dve razlitno dolgi desédici; z njima
»mali« (»koklja«, »babica«) prede v nedeljo zjutraj od zalosti, ker ji je »orel«
odnesel »piSce«, Igra je prepojena z motivi in sestavinami besedne folklore,
§ spretno ustvarjenimi scenami in pogovori ob posnemanju glasov raznih
zivali — orla, koklje, petelina, gospe, psa, macke, piScet — pri Cemer se
otroci izkazejo z obéudovanja vrednim mojstrstvom, z mimiénimi prizori, ki
spominjajo na artisticno izdelane baletne pantomime.

Tudi ko so genetitno povezane s Segami in obredi in ko so bile ustvar-
jene samo za razvedrilo, so otroske igre tako kot igre za mladino in za od-
rasle na danadnji razvojni stopnji popolnoma teatralizirane. Predstavljajo
nam zakljucene prizore s scensko zaokrozenimi dejanji, z udelezbo mnogih
izvajalcev v Ze vnapre] dolocenih vlegah. Veliko prostora zavzamejo dialogi,
ki jih vc¢asih oblikujejo kot navaden pogovor, veasih recitirajo, vcasih pa
pojejo na dolo¢eno ponavljajoco se melodijo. Igre se odvijajo na posebnem
prostoru, ki ga izbirajo in dolofajo skupaj igralci in gledalei. Oboji, posamié
ali z zdruzenimi moc¢mi, oc¢istijo prostor za igro in pri tem dokaZejo jasno
razumevanje za sceno in za vse, kar je z njo nujno povezano.

Teatralizacija zajema istofasno in v enaki meri vsebino in obliko. Spre-
minjajo se stare ideje in funkcije, medtem ko cilj in smisel tega, kar se dela,
dobiva nov prizvok. Izvajanje teZi k umetnidki dovrienosti, pri éemer se
zmerom jasneje uveljavlja zelja dosedi gledaliski efekt z vsemi mogoc¢imi
sredstvi. V oblikovanju teatralnega igralei in gledalci sodelujejo enako pri-
zadevno — ne samo zaradi enako Zivega zanimanja za to, kar se igra, am-
pak tudi zaradi nepretrganega menjavanja vlog: gledalci postajajo igralci in
igralei gledalei, pri mnogih igrah pa gledalcev sploh ni,

Pripomba: Igre je posnel Sezdalin Kulev v letu 1974 v kraju Kenana
blizu mesta Haskovo v Juzni Bolgariji na okroznem tekmovanju za pristno folklo-
ro »Trakija poje in plese« Slike mi je ljubeznivo posredoval Mihail Bukure-
$liev, znanstveni sodelavec v Institutu za muziko Bolgarske akademije znanosti.

Iz bolgarséine prev. Neva Di Lenardo
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Zusammenfassung

KINDER(SCHAU)SPIELE IM BULGARISCHEN VOLKSKUNDE

Einige Kinderschauspiele stellen eine Abinderung alter ritualer Spiele dar.
die nebst der Haupthandlung auch dramatische und theatralische Elemente auf-
weisen. Aullerdem gibt es auch Spiele, die ihrem Ursprung nach lediglich der
Unterhaltung dienten. Die einen wie die anderen sind in ihrer jetzigen Form
dramatisiert. Ahnlich wie die Unterhaltungsspiele [lir die Jugend und fiir Er-
wachsene, stellen heute auch die Spiele fiir Kinder wirkliche szenische Auftritte
dar. Sie spielen sich in entsprechenden Ortlichkeiten ab, die mit Verstiindnis fiir
die Szene und ihre Bedingungen gewiihlt und vorbereitet werden. Die Kinder-
spiele mit Tanz und Lied oder ohne Lied erinnern uns an szenische Darstellungen
mit streng getrennten Aufltritten. Die in den Spielen Milwirkenden — Knaben
und Midchen — nur Knaben oder nur Midchen — sind auch die Regisseure; doch
gibt es in der Regel nur einen Leiter, der fiir die beste Ausfihrung Sorge triigt.
Jeder spielt seine bereits vorher angesagte, bestimmte Rolle. In solchen Fillen
tiberrascht die Fiahigkeit des Einlebens der Kinder in die eine oder andere Rolle,
Die Requisiten sind meistens bedingt, doch das Einleben in die Rolle und der
Eindruck auf die Akteure und Zuschauer ist so stark, dall diese Bedingtheit als
Wirklichkeit aufgefalit wird.

Die Kinder(schau)spiele sind verschiedenen Inhaltes und voller geschickter
Improvisation. Die Bilder werden mit Hilfe verschiedener Requisite und durch
Kostiimwechsel gebildet, jedoch das vorwiegende Mittel bilden Mimik, Haltung,
Bewegungen, Verstellung der Stimme, Intonation, Repliquen und Zwiesprachen,
die die Stufe kiinstlerischer Vollkommenheit erreichen.

Die Dramatisierung dieser Spiele bezieht sich gleichzeitig aul Inhalt und
Form. Alte Ideen und Vorginge verindern sich, das Ziel und der Sinn des Spie-
les gewinnt einen neuen Beiklang. Im Wunsche, den dramatischen Effekt mit
allen Mitteln zu erreichen, kommt es bei den Kinstlern und Zuschauern zu einer
solchen gegenseitigen Eingenommenheit, die nicht nur durch das lebhafte Inte-
resse am Spiel, sondern auch durch den ununterbrochenen Wechsel der Rollen
bedingt ist.
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O PLAVU CETRNAESTOGA STOLECA

Mirko R. Barjaktarovié
Beograd

Joi dok je podizan manastir Dec¢ani Stevan Decanski je 1330 godine
(a odmah iza toga i sa sinom Dusanom) obdario svoju zaduZzbinu velikim
brojem sela, O tome je napisana i podpisana i posebna povelja ili hrisovulja.!
Najve¢i broj Detanima darovanih sela bio je iz Metohije, nekoliko iz Zupe
Plav (u izvorignom delu Lima) i jedno selo sa nekoliko vlaskih ili arbana-
S§kih katuna iz Zete. Za sva zaveStana sela naznacene su granice njihovih
atara, domacéini i odrasli muskarci svih kuéa iz tih sela, kao i po neko pravo
ali viSe obaveze crkvi ustupljenih ljudi. Iz Zupe Plav Deanima su tom pri-
likom prilozena ova sela: Grad, Komorjane, Ribari, Velika, Trepca, Grnc¢a-
revo, Vrmoga i Dobra Reka. Nabrajajuéi grani¢ne objekte ovih naselja, spo-
menuta su jo$ tri sela iz ove Zupe (RZanica koja se granidila sa Velikom, Do-
sude, ¢iji se atar dodirivao sa atarima sela Trepfe i Grncareva i Gusinje,
jer se njegov atar dodirivao sa atarom sela Grnéareva). Iz okvira zupe Plav,
koja se niz Lim protezala sve do prijema recice Zlorecice, kod danadnje An-
drijevice — odakle se pruzala Budimlja, druga srednjevekovna Zupa gornjeg
Polimlja, De¢anima su date i planine: Sedmi bor, Kogutica, Bela vodica, Ho-
tina gora, Dobra vodica, Crni kr§, Stirnica, Hrid i Bogda%a?

I pre obdarivanja Decana od strane Decanskoga, njegov otac, kralj Mi-
~lutin, bio je dao plavsko selo Dosude »sa zaseocima« manastiru Hilandaru.?
Zavestanje Dosuda Hilandaru potvrdio je nesto kasnije (1348) i car Dusan.!
Kralj Milutin je manastiru Banjskoj dao pored ostalih sela i plavska: Kru-
Sevo »s trgome«, Gusinje »s planinama« i Ribare »s lovistem«, Ovo poslednje
pomt.nuto _]e s naglaSavanjem da tu niko »osim crkve« ribe ne lovi.® Banj-

! De¢anske hrisovulje, napisane na pergamentu, tampane su u Beogradu kao
XII sveska Drugog odeljenja Glasnika Srpskog udenog drustva, 1880.

2 Defanske hrisovulje, c. 56.

*S. Novakovié¢, Zakonski spomenici srpskih drzava srednjeg veka, Beo-
grad 1912, 390, 394.

¢S Novakovié¢, Zakonski spomenici, 421, 431.

58 Novakovid¢, Zakonski spomenici, 624.
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skoj je car DusSan darovao selo Ulotinu »s medama i livadama«,* dok je ma-
nastiru sv. Arhandela kod Prizrena dao i sedam kuca od sela Ribara.” Kako
vidimo, Ribari su za nepuno pola stoleéa od vladara tri puta darivani po-
jedinim manastirima.

Sada ¢emo na nekoliko primera pokazati kakvo je drustveno i ekonom-
sko stanje bilo onda i u ovom delu Nemanjiéa Srbije. To ¢inimo da bi moglo
da se zakljuctuje o obimu promena koje su se vremenom dogodile kao i mo-
guénosti uporedivanja ondasnjih prilika sa danadnjim.

Kako je leklo sa odrzavanjem pojedinih administrativnih i geografskih
imena? Pre svega, ime dosta prostrane srednjevekovne Zupe Plav kasnije se
svelo na ime svega jednog, i to pornije nastalog varoSkog naselja pored Plav-
skog jezera. Posve slican bio je i sludaj svodenja negda3njeg Zupskog naziva
Budimlja na ime jednog sela pored Berana (Ivangrada). Srednjevekovna sela
Grad i Ribari bila su onamo gde se u novije vreme razvila varogica Plav.
To jasno potvrduju i nazivi dveju mahala ovog varoikog naselja. Zitelji on-
dasnjih Ribara dodeljivani su svagda sa delom »blata~ u kome je bilo dosta
i dobre ribe. Ime sela Dobra Reka, u kojem se u hrisovulji pominju »kralji-
¢ini konjusi« (ergele), preinaceno je kasnije u ime Konjuhe, a na teritoriju
tog starog i nekada prostranog sela vremenom se razvilo i novo naselje Pu-
li¢i.? Naziv sela Trepcéa od 18. stoleéa, to jest od naseljavanja Arbanasa u
njemu, zamenjen je imenom Martinoviéi.?

Ni imena pomenutih planina iz okvira ove Zupe nisu sva o¢uvana pod
ondadnjim nazivima. Jedino je Ko8utica zadr?ala stari naziv. Od planine
Sedmi bor biée da su delovi danadnja Maja borit kod sela Vusanja i Cafa
borit na granici prema Arbaniji. Srednjevekovni Hrid je dana&nji Veliki rid
i Mali rid istoéno od Plavskog jezera. Hotina gora svakako je sadainja Ko-
piljada u éijem se podnoZju nalazi selo Hoti. Crni kam je verovatno danadnji
Devojacki kri pored Cakora. Bogda%a je moZda Dobri dol koji se sada na-
lazi s one strane jugoslovensko-arbanaske granice.

Kako vidimo, pored sazimanja negdasnjeg administrativnog naziva Zupe
Plav na ime jednog naselja, za nekoliko stoleé¢a izmenjeno je ili zaborav-
Ijeno i nekoliko drugih geogralskih naziva iz okvira te Zupe. Glavni uzrok
ovome bila su teska vremena za nag zivalj u vreme Turaka, kada je on morao
i da beZi sa svojih ognjiSta i kada je na njegovo mesto dolazio i drugi et-
nicki elemenat.

Da li je stanovniStvo plavske Zupe bilo ¢isto slavensko? Na srednjeve-
kovno prisustvo Vlaha (ili Vlaha u procesu slaviziranja) u #upi Plav jasno
svedoce li¢na imena ljudi: Barbat, Bulat, Bun, Vitan, Duli¢, Kudelin, Mikul,
Radul, Hlap i dr. kao i znatan broj romanskih re¢i i u danainjem govoru
gornjeg Polimlja (urda, burdelj, macuga, ¢utura...). Na osnovi nekih li¢nih

S Novakovid¢, Zakonski spomenici, 621,

78, Novakovi¢, Zakonski spomenici, 695.

8 Po narodnom predanju ime Konju(h)e dovodi se u vezu sa negdainjim erge-
lama konja koje su ovde »Nemanjic¢i« drzali. Ime Duli¢i verovatno je dato po li¢-
rl'gzn'! imenu (Duli¢). Jedan sokalnik ba¥ pod tim imenom pominje se u Dobroj

ci.

* M. Barjaktarovié, gde se nalazilo selo Trepfa u srednjevekovnoj
Zupi Plav, Glasnik srpskog Geografskog drustva sv. 51, Beograd 1971, 89—90.
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imena moglo bi se predpostaviti da je ovamo bilo, makar i neznatnog broja
Nemaca (Sasa), koji su, kako je poznato dovodeni u srednjem veku da kao
struénjaci rade u nasim rudnicima. To utoliko pre kada se zna da je rudara
Sasa bilo u Brskovu, koje odavde nije daleko. Dedanske hrisovulje, naime,
beleZe u plavskim selima i imena: German, Si¥man, Sleman, koja bi trebalo
da su nemackog porekla. Geografsko ime Rudnica, kod sela Vusanja, islo bi
u prilog tvrdenju da je i ovamo u srednjem veku bilo kopanja ruda.

Kakvi su bili ekonomski odnosi? Kada se pominju li¢na imena kao do-
kazi o etni¢kim prilikama i poreklu ljudi (u ovome kraju) isticemo da i
imena sela Prnjavor i Meteh, koja se nalaze u neposrednoj okolini Plava,
sasvim jasno svedoc¢e o negdasnjim drustveno-ekonomskim prilikama i u
ovom kraju. Naime, ta imena su vrsta Zivih dokaza od onog vremena kada
su i zemlja i ljudi (koji su bili za nju vezani radnim obavezama) uglavnom
pripadali vladaru i crkvi kao glavnim feudaleima. U ovom sluéaju radi se
o podloZnicima sela i seljaka crkvi. Uostalom u hrisovulji se najvise i govori
o obavezama ljudi, koji se kao neka vrsta sastavnog dela zemlje zaveStavaju
erkvi. U njoj doslovno piSe da erkvi darovani ljudi moraju da kopaju vino-
grad, kose travu, trebe Zito, prave slad... onamo »gde iguman kaZe«. Sta
vide, ¢ovek koji je radio odredeni posao crkvi morao je da se hrani »od svoje
kuce«. Samo za otroke (robove) koji bi u putu pratili kaludere, kaZe se da
se hrane »crkvenim brasnome«. I drustvo i ekonomija u srednjem veku bili
su znatno drugacije organizovani. Mali broj ljudi imao je svoje zemlje (ba-
§tine). Bila je sprovedena dosta precizna podela poslova: ratari su imali svoj,
stofari svoj, zanatlije, ribari itd. svoj posao. U hrisovulji se jasno kazZe i
ovo: vlasi (misli se stocari) Kostadinovei i Gojlovei »da pasu« laé¢imiju ko-
bila, drugu la¢imiju Tudorifevei i Sufi¢ani; ovee ¢uvaju i napasaju Rati-
Sevei, goveda Vardistani, svinje Lepc¢inovei. Vlasi su, svakako zato $to su bili
stofari i imaoci konja, bili obavezni da prenose i so. Imalo je i svako selo
da drzi po jednog konja (kudra), koji je sluZio za potrebe crkve. Radilo se
o tovarnom konju.

Nije li u vreme radne sezone bilo dosta radne snage da se poslovi blago-
vremeno urade onda je primenjivana vrsta kuluka zgon i bedba. I, ono &to
je otpodinjalo na taj nacin da se radi imalo je tim putem i da se dovrsi. Za
Plavljane izuzetno se istice da nisu morali da »kopaju« vinograde. To sva-
kako zato Sto je ovo planinski kraj (Plavsko jezero kao najniZi deo kotline
nalazi se na 900 m nadmorske visine) i §to ovda3nji ratari ili meropsi nisu
umeli taj posao valjano i uspeino da rade, Inade, pojedinac koji bi od kuda
doSao na posed crkve imao je i dalje da bude ono &to je i do tada bio (mero-
pah, stocar, sokalnik). Ali, ako je bilo zemlje za obradu, sokalnik je morao
da prede u meropahe. Da nije postojao taj propis svakako bi mnogi ljudi
sa poseda pojedinih svetovnih feudalaca beZali na crkvenu zemlju gde su
ipak bili nesto podnogljiviji uslovi rada i Zivota.

U hrisovulji stoji i ovo »srbin da se ne Zeni u vlaseh« (ovde srbin ozna-
¢ava ratara a vlah stocara). Nije se tu radilo o nekoj etni¢koj ili nacionalnoj
diskriminaciji veé o tome $to su stodari direktno podpadali pod vlast vla-
dara i $to su, u odnosu na ratare, imali neke povlastice. I, da Zenidbom »u
vlaseh« ratari ne bi dobili i vlaske povlastice hrisovulja to brani. 1z stiliza-
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cije te zabrane a »ako se oZeni da je uvede u merophe« nama se ¢ini da se
ovde radilo o domazetskom braku, to jest o prelasku momka u Zeninu kuéu
i rod. To utoliko pre Sto se viSe puta u jednom domacinstvu pominju zet i
sura. Tako se, uostalom, branilo osipanje radne snage sa zemlje koja je inade
bila optere¢ena odredenim obavezama. A zemlja bez radne snage, znamo,
ne daje ono §to inace moze da da.

Popovski sinovi koji ne bi izucili »knjigu«, da potom i sin pored oca
1 na njegovom »zdrebiju« (delu) zemlje budu popovi, odlazili su u merophe,
Kada bi, medutim, meroph »izud¢io« knjigu i dalje je ostajao kao meroph.

Citaju¢i nabrajanje odraslih mugkaraca u pojedinim domacinstvima
sela plavske Zupe, vidi se da je i onda bilo srazmerno malo zadruznih do-
macinstava. Tek u neznatnom broju kuza pominju se slucajevi da zajedno
zive tri generacije (ded, otac i sinovi).

U hrisovulji pise da kada bi meroph imao tri ili ¢etiri sina od njih je
samo jedan ostajao na zemlji (sa ustaljenim obavezama tog dela zemlje) dok
su ostali odlazili u sokalnike.'® U plavskim selima pominje se tek poneki
sokalnik. Tako se u obavezama sokalnici izjednadavaju sa zanatlijama, iako
Je na crkvenim posedima njihov poloZaj bio nesto snoéljiviji nego na pose-
dima drugih feudalaca, ipak nam nije jasan poloZaj ove kategorije ljudi
Jirecek je mislio da su oni bili neka povlaséena klasa.'* Medutim, iz onoga
stava hrisovulje koji govori o prelasku suvisnih ljudi iz meropaha u sokal-
nike izlazilo bi da su to bili bezzemljasi i besku¢nici, kao jednostavni nad-
ni¢ari. U hrisovulji stoji i to da sve §to sokalnici i majstori privrede od
zemlje da to predaju crkvi. 1li se moZda od ove kategorije, od obaveza slo-
bodnijih ljudi kada je to trebalo stvarao i red vojnika. A vojnici opet zbog
prirode svoga posla morali su imati manje radnih zaduZenja.

Pored sokalnika u plavskim selima Velici i Komorjanu pominju se i
madupci (i to u Velici 8 a u Komorjanu 18). Jirecek je predpostavljao
da su to bili pekari.'® Mi nismo sigurni da su to bili samo pekari. U svakom
slu¢aju bili su to ljudi koji su imali da brinu o hrani i njenom spremanju
za crkvene (a mozda i svetlovne) staresine kada bi ovi putovali po Zupi. U ma-
nastiru sv. Trojice kod Plevalja i sada se za negdadnju manastirsku trpeza-
riju kaZe »madupnica«. Medutim, poslednji od ovih iz sela Komorjana zvao
se Bogdan Krcelen. Posto se ovde ¢esto ljudi pominju samo imenom, bez
prezimena, pa ve¢ina i ovih iz sela Komorjana, pomislilo bi se da mu je ovo
Kréelen prezime. Ali, to mu je po svoj prilici bilo zanimanje. Verovatno je
to bio livae, obradiva¢ bronze, ne obi¢ni kovad, jer se u selu Trepéi jedan
Radmuz pominje kao sa prezimenom Kovaé, a u selu Dobra Reka jedan Do-
bréin kao sa prezimenom Kovad.'! Ovde Kovad oznadava zanimanje a upo-
trebljeno je kao prezime. Od zanatlija izri¢ito se pominju kovadi, Savei (ter-

0 De¢anske hrisovulje, 62,

' M. Dini¢, Sokalnici, Prilozi za knjizevnost, jezik, istoriju i folklor, 28,
sv. 3—4 Beograd 1962, 156.

2 J, Jireéek, Istorija Srba III, Beograd 1923, 117.

2 K. Jire¢ek, Istorija Srba III, Beograd 1923, 117.

" De¢anske hrisovulje, 115, 118,
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zije) i zlatari. Zanimljivo je da se u hrisovulji pominje nad. Bila je to od-
redena koli¢ina gvozda koju je neko imao da preda kao vrstu obaveze.!®

U radu i zivotu ratara pominje se kao radna mera mat. Da i je to bio
sud koji je zapremao odredenu koli¢inu zita kojom je mogla da se zaseje
odgovarajuéa povrsina zemlje? Danic¢ié¢ je mislio da pod matom valja
razumeti povrsinu sa »koje se moze nabrati jedna ta mera Zita ili vina«1®
To samo prividno moze da izgleda dobro a nije tako, Veoma je neodredeno
1 u zavisnosti od kakvocee zemlje 1 vremenskih prilika da 1i ¢e sa zemlje biti
roda ili ne. Za mat kao sud Blagojevic¢ misli da je to isto §to i kabao.'7
Kao povrsinska pak mera Blagojevi¢ misli da je mat jednak danu oranja,'®
a za vinograde danu kopanja.' On se ¢ak potrudio da izratuna da je mat
zahvatao povrsinu negde olo 900 kvadratnih metara.®® Medutim, nelogicno
je povrdinski izjednacdavati dan oranja i dan kopanja. Jer, sigurno je da ce
ora¢ veéu povrsinu za dan da poore nego kopaé (i to kopaé vinograda) da
okopa. Najbolje je mat kao radnu jedinicu razumeti ili prevesti kao nadnica
(ili dnevnica), to jest obaveza rada u trajanju od jednog dana.

Meropsi kojima bi to »iguman naredio«, morali su da spreme i izvesnu
koli¢inu slada. Slad je verovatno bio od hmelja koji se inade pominje u
srednjevekovnim poveljama.?! Ili je mozda pravljen i od je¢ma?

Po svemu sudeci, Plav je u srednjem veku bio znacajnija Zupa. Preko
nje je prolazila »velika cesta« (De¢. hris. 57, 113) jedna od kratkih i prirod-
nih veza ondasnje Zete i Srbije. U usputnom selu Krusevu (izmedu Plava i
Gusinja) postojao je trg.*® Kakav i $ta se sve na njemu trgovalo ne znamo.
Selo Ribari, ¢iji stanovnici imaju duZnost da love kvalitetnu ribu u »blatu«
¢esto se pominju kao podloznici manastira. Za brojnu bratiju po manastirima,
koja je verovatno c¢esto i postila, trebalo je dosta ribe. Tako i piva koje je
spremano od slada.

Zato, i pored svih, ponekad i burnih promena koje su se ovamo odwvi-
jale, posebno u poslednjih sto godina, u ovom kraju je ipak ofuvano i sta-
rijih geografskih naziva, 1 ranijeg stanovnistva (malobrojne »starinacke-
porodice koje se prezivaju Zivaljevi¢, a verovaino i Radenovié, pominju se
pod tim istim prezimenom jos$ u 14. stolec¢u®) a delom i davnasnjih pojava
u tradicionalnoj kulturi ovdasnjeg stanovnistva.

15 Kada se danas kaze naditi sekiru ili motiku to znadi izlizanoj alatki dodati
novu koli¢inu metala, to jest obnoviti joj istroseni deo. Kod Njego8a u jednom
stihu stoji »Pesnicom se nada ne rasteze« (kratak je akcenat na prvom a).

P, Dani¢ic, Rjeénik iz knjizevnih starina, Biograd 1863, 101 (kod redi
mat).
"' M. Blagojevi¢, Zemljoradnja srednjevekovne Srbije, Beograd 1973,
387.

" M. Blagojevic¢, Nav. rad, 373, 379, 389.

WM, Blagojevié¢, Nav. rad, 399, 401.

# M. Blagojevié¢, Nav. rad, 322, 370,

M8 Novakovic¢, Zakonski spomenici, 626.

2 Kod sela Donji Meteh, na starom karavanskom putu za Pe¢ 1 Decane, jedno
mesto naziva se Pazariste, pa se moze predpostavljati da je i tu bilo, ako ne pravi
trg a ono po¢ivalifte karavana, panaduriste ili zaista i negdasnje vasariste,

¥ M, Barjaktarovié, Etni¢ki razvitak gornjeg Polimlja, Glasnik ce-
tinjskih muzeja VI, Cetinje 1973, 182.
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Zusammenfassung

PLAV IM VIERZEHNTEN JAHRHUNDERT

Auller anderen Dérfern hinterliefl 1330 Stevan Decanski der neuen Stiftung
(ZaduZbina) Dec¢ani auch sieben Dorfer aus der Zupa (Gau) Plav, die um den See
Plav im Quellgebiet des Lim lagen. In der Erbkunde oder Chrisovulia werden
die Pflichten der hinterlassenen Dirfer beziehungsweise deren Einwohner ziem-
lich genau geregelt. Im Zusammenhang mil diesen Pflichten und Obliegenheiten
behandelt der Beitrag die gesellschaftlichen Beziehungen und wirtschaftlichen
Verhiiltnisse in der Zupa Plav im Mittelalter. Aus den Namen der in der Auf-
zithlung angefiihrten Personen kénnte man schlieien, dall es auch hier nicht-
slawische (romanisierte) Einwohner gab, mdéglicherweise auch Sachsen (Deutsche),
die sich zu dieser Zeit als Bergleute im serbischen Gebiet aufhielten. Verfasser
behandelt auch die Kontinuitit der bis heute erhaltenen geographischen Be-
zeichungen und Familiennamen,



O ZEMLJISKI LASTNINI IN DELU V SLOVENSKIH
GORICAH MED SVETOVNIMA VOJSKAMA

Angelos Bas
Ljubljana

Ignac Koprivec je 1939 izdal svojo prvo knjigo »Kmetje véeraj in
danes« s podnaslovom »Narodopisne ¢rtice iz Slovenskih goric«! Ta knjiga
ni pomembna le kot leposlovna stvaritev, temve¢ zlasti tudi kot etnoloSko
pri¢evanje. Zakaj njeno teZii¢e je nedvomno v objavi etnoloSkega gradiva o
zivljenju v Slovenskih goricah med svetovnima vojskama, v dolodenem ob-
segu pa tudi v starejdi dobi. Natandnost ustreznih podatkov, s kriti¢nimi
sklepi vred, je v Koprivéevi knjigi tolikdna, da je delo upodobilo
»stvarnost danih razmer in silnice«, ki so jih oblikovale, in je tako brez »na-
videzne idile« in brez »poboinjaskih iluzij« pokazalo »stil panonsko-sloven-
skega ljudskega zivljenja«.?

Kot je povedal pisatelj, je knjiga nastajala »leta in leta. Naslikal sem
zivljenje v Slovenskih. goricah tak$no, kakrino je. Ni moja krivda, ¢e je
bolede. Taksno je. Jaz sem ga samo fotografiral«? »Cez &tiri leta sem spo-
znaval Zivljenje Slovenjegori¢anov, preden sem knjigo izdal. Sleherna stvar
je preiskana dvakrat, trikrat, da bi ne delal komu krivice in da bi ne prisel
v nasprotje z resnico. Vse, kar sem zapisal, sem doZivel in videl sam«.4

Kljub temu ali prav zato so vladajodi klerikalni krogi v Slovenskih go-
ricah zelo ostro nastopili zoper knjigo. Ugovarjali so njeni vsebini, ¢e& da
napacno opisuje tamkaj$nje razmere in blati »na%o svetno in duhovno go-

" Ignac Koprivec, Kmetje veceraj in danes. Narodopisne ¢rtice iz Sloven-
skih goric. 1939. Zalozila Glavna hranilnica pri Sv. Lenartu v Slovenskih goricah,
Knjigo je ilustriral Maks Kavéi¢, Tisk Uciteljske tiskarne v Ljubljani. 283 str.

* —0. (BoZidar Borko), Knjiga o Slovenskih goricah, Jutro, Ljubljana
23. 3. 1940, str. 20.

3 Ignac Koprivec, Kmetje véeraj in danes, Jutro, Ljubljana 1. 5. 1940,
str. 4.

4 Ignac Koprivec, »Prodajam Slovenske gorice«, Jutro, Ljubljana 18. maja
1940, str. 6.
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sposko«® ipd.,* hkrati pa so organizirali ve¢ ko 30 protestnih zborovanj, na
katerih je bilo po 400 do 500 ljudi. Na teh zborovanjih so zahtevali, naj se
knjiga zapleni, da se s tem zavaruje »dobro ime podtenega kmeckega in de-
lavskega ljudstva« na nasi severni meji.? Drzavno tozilstve v Ljubljani je
19. maja 1940 izdalo prepoved »razSirjenja in prodajanja« Koprivéeve
knjige, ¢es da »po svoji vsebini tezko krsi javno moralo in izziva tudi verski
razdor«, in ukazalo zapleniti vse izvode.d — Usoda obravnavane knjige zna-
¢ilno spricuje usodo knjige, ki je pri nas med svetovnima vojskama kar
najbolj stvarno in kriticno osvetljevala gospodarske in moralne razmere med
podezelskim prebivalstvom.®

»Kmetje vceraj in danes« vsebujejo 37 ¢rtic, ki so razporejene po let-
nih ¢asih, ne da bi bile povezane v vecjo pripovedno celoto, marveé pome-
nijo kratke odlomke iz slovenjegoriskega zivljenja. Njihove upodobitve ve-
ljajo predvsem Segam in razlitnim oblikam verovanja, v manjsi meri posa-
meznim vrstam dela, druzini, delovnim razmerjem ipd.'"" Etnoloska priceva-
nja v knjigi so Stevilna in raznovrstna in v marsi¢em poglabljajo izsledke
raziskav o Slovenskih goricah,!' ki jih je prispeval JoZze Kerend¢id!™
Kljub temu so jih nasi etnologi doslej malo upodtevali. Mimo golih navedb
Koprivcevega dela (npr. Boris Orel" in Franjo B ai") je Sele slavljenec,
ki mu je posvefen pric¢ujoéi zbornik, zacel izrabljati etnologka pri¢evanja
obravnavane knjige v raziskovalne namene (za razbor letnih $eg na Slo-
venskem).'®

Taksno izrabo nadaljujejo zdaj spodnje vrstice, V naslednjih odstavkih
so zbrani Koprivéevi podatki, ki govorijo o zemljigki lastnini in z njo pove-
zanim delom v letih med svetovnima vojskama in ki so v na%i vedi neznani
ali le malo znani. Omenjeni predmet smo si izbrali zato, ker je za podeZelje

5 Slovenjegori¢ani, Proti zlorabi nafega narodopisnega blaga, Slovenee, Ljub-
ljana 27. 4. 1940, str. 9.

% (Nepodpisano), Za ¢ast Slovenskih gorie in Prlekije, Slovence, Ljubljana
10. 5. 1940, str. 5.

7 (Nepodpisano), Severna obmejna Slovenija za svoje dobro ime, Slovenec,
Ljubljana 186, 5. 1940, str. 6.

; l“l Izvirnik navedene prepovedi hrani Ignac Koprivee v Ljubljani, Ve¢na
pot 11.

® Gl. o tem tudi Helga Gludié¢, Ignac Koprivee, Panonski Zbornik, Murska
Sobota 1966, str, 226; Lino LegiSa, V ekspresionizem in novi realizem, Zgodo-
vina slovenskega slovstva 6, Ljubljana 1969, str. 416; Anton Slodnjak, Slo-
vensko slovstvo, Ljubljana 1968, str. 432; isti, Obrazi in dela slovenskega slavstva,
Ljubljana 1975, str. 443.

1 Doslej najobseznejso obravnave o Ignacu Kopriveu je napisala Karolina
Kovaé¢ié, Literarno delo Ignaca Koprivea, Maribor 1976, 66 str. (seminarska
naloga, tipkopis, Pedagoska akademija v Mariboru).

" Frane Zadravec, Zgodovina slovenskega slovstva 7, Ekspresionizem in
socialni realizem, Maribor 1972, str. 177.

2 Joze Kerendc¢ié¢, Domac¢ija, Maribor 1967, str. 101 d, 142 d.

3 Boris Orel, Slovenski ljudski obi¢aji, Narodopisje Slovencev 2, Ljub-
ljana 1952, str. 161.

U Franjo Bas§. Ljudje in ljudske kulture v spodnji severovzhodni ‘Slove-
niji, Rad kongresa folklorista Jugoslavije u Varazdinu 1957., Zagreb 1959, str. 49.

15 Niko Kuret, Prazni¢no leto Slovencev 1, Celje 1965, str. 218, 312 d; 2,
Celje 1967, str. 170 d, 187; 3. Celje 1970, str. 75, 77, 79, 96, 134, 136, 138 d, 174, 213;
4, Celje 1970, str. 47 d, 54, 67, 211.
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zemlja poglavitno produkcijsko sredstvo, zemljiska lastnina pa »temeljna
druzbena vrednota«,!® tako da zajemajo Koprivéeva izvajanja o teh vprasa-
njih dovolj tehtno gradivo o materialnem Zivljenju.

%

V obravnavani knjigi najdemo vrsto pritevanj o tem, kako se je oz-
naceno vrednotenje zemljiske lastnine izrazalo. Odsevalo je (¢e gremo po
vrsti) v lo¢evanju naselij: t. i. vrhi so bili naselja vini¢arjev in Zelarjev
ali po splofnem slovenskem besednjaku malih kmetov in so Steli kot »nasel-
bine siromakov«, hrami pa, v ravnini, so pomenili bivali$¢a srednjih in vec-
jih kmetov. V koc¢ah so svetili po navadi s skalami; najboljSe so bile smol-
nate, toda od njih se je mo¢no kadilo. Za notranjo podobo teh stavb je na-
dalje sporofeno, da so v njih otroci »s svojimi umazanimi pestmi« tolkli
»po cunjah, s katerimi so bili pokriti, ... in zrli z Zalostnimi ofmi po mracni
sobi, v katere kotu so cvilile mi8i«.'7

Da niso obiskovali gruntarski vogledniki revnejsih domov, temvec grun-
tarske, kocarski vogledniki pa kocarske domove, se razume samo po sebi.
Pri sklepanju zakonske zveze so se ravnali po vodilu, da se Zenina, ki
»bo dobil grunt, kakrsnih je malo v fari... more razveseliti vsako dekle«,
Ob tem pa je iz iste dobe sporofeno tudi drugadno stali§¢e: »Tudi na kmete
se je privlekla nekaksna moda, ki uéi, da se ¢lovek ne sme porociti samo
radi grunta, radi denarja, temveé¢ tudi radi ¢loveka ali kot se to imenuje:
radi ljubezni«. Vendar so slednje staliS¢e takrat na splono zavracali: »Moj
bog, kot bi grunte lahko ljubezen opravljala in bi dal ¢lovek ljubezen za
doto sestram in bratom«18

Po nakazanem nacdelu, da rabi sklenitev zakonske zveze predvsem za
to, da se kar najbolj poveCa Zeninova zemljiSska lastnina ali posestvo, so v
tridesetih letih zahtevali Zeninovi vogledniki, da je gruntarska nevesta do-
bila za doto npr. 60000 dinarjev, telico, Zrebico in gorice, po smrti starSev
Se travnik in gozd, medtem ko je bil Zeninov grunt eden najboljsih v vasi
in brez dolga, sestra pa izplacana, kar je bilo vse skupaj vredno =-par sto
tisoCev.«1?

Na gostiivanju je bila zemljiSka lastnina razvidna v razvrstitvi svatov,
ko so se napotili po nevesto: za godei sta Sla starejSina in starejSinka, za
njima pa drugi »Zeninovi svatje, razvriceni po velikosti gruntov«. In na
gostiji sta sedela pri Zeninu in nevesti »starejSinarja s svojima Zenama, za
njima pa sorodniki, razvri¢eni po bogastvu in po poloZaju, ki ga zavzemajo
v Zivljenju«>?

18 Stipe Suvar, Izmedu zaseoka i megalopolisa, Zagreb 1973, str, 22,

17 Jgnac Koprivec, Kmetje v¢eraj in danes, str. 19, 40, 71, 96, — Slednje
znaé¢ilnosti v stanovanjski ravni je pisatelj dopolnil v spisu Slovenske gorice ob-
darovane, Kmetski list, Ljubljana 5. 3. 1941, str. 4 d: v vini¢arijah so bile po-
stelje brez rjuh in odej, mize prazne, pe¢i mrzle, po 10 ljudi je spalo v eni sobi,
saj »s povpreéno petimi dinarji dnevnega zasluzka« kaj drugega ni bilo mogoce,
in plenice so bile iz »starih, nerabnih janke,

8 N, d., str. 32 d, 35, 37.

1? N. d., str. 45 d.

2 N. d., str. 49, 57.

4 Traditiones 5—6, 1976—=1977 49



Angelos Ba$d

Fantovski krst, t. j. sprejem v fantovsko skupnost, je bil obvezen za vse,
saj so bile prehude sankcije zoper prestopek te vrste. Ce so pri tej Segi pra-
viloma izginjali razlocki v zemljigki lastnini, pa se je kdajpakdaj skusal
kdo tej Segi odtegniti. »Kak. .. bogatin, tezak gruntar« se ji je vcasih Zelel
izmakniti, a ne zavoljo skoposti, marve¢ zato, »ker bi ne bil rad v druzbi s
siromaki«, Toda sankeije so, kot redeno, onemogodale taksne poskuse: »Te-
daj ne sme mirno pono¢i na vas, ne k dekletu, ... ko pa so ga vse leto po-
dili za plotovi, lomili radi njega lese..., je prihodnje leto placal krst.. .t

V zelo izraziti obliki so se kazali razloc¢ki v zemljiski lastnini pri birmi.
Pri izbiri botrov so revni ra¢unali »na darila, ki bi jih vsaj za par dni po-
tegnila iz bede«, medtem ko so si premoinejsi radi iskali »botrov med go-
spodo, da se pred faro postavijo. Ni vecje Casti za hiSo, kot ¢e ima otrok za
botra duhovnega gospoda«. Posebej otroci iz revnejsih druzin so morali biti
pri teh prosnjah vztrajni.

Pri birmi je $lo razlo¢evanje med premoznimi in revnimi tako dale¢, da
so tisti, ki niso imeli primerne obleke, morali ta dan ostati doma ali za
plotovi in Zivimi mejami. Tako je bilo zato, ker so si Zupnije ob birmi pri-
zadevale pripraviti Skofu kar najlep$i sprejem in so takral skuSale skriti
bedo, »ki tladi faro« Sele dan po birmi je lahko prihajalo »iz skrivali&¢ tudi
ono zapostavljeno, odrinjeno, siromasno ljudstvo, da bi si ogledalo ostanke
slovesnosti. Na pol nagi otroci hlastajo za papirnimi trakovi, preplaiena mati
pa odlomi na skrivaj smrekovo vejico, ki si jo zanese domov, da bi imela
vsaj malenkosten spomin na sveto birmo«.®

Tudi ob primicijah je izpri¢ano razlofevanje po zemljidki lastnini. Pri
vabilih na novo maso je sporo¢en kmecki nasvet, po katerem naj »se ne vabi
prevec« Zelarjev, ki za to slovesnost »malo« prispevajo, medtem ko po na-
vadi pripeljejo na primicijo »od hie vse, kar lahko hodi«* Vendar se taks-
no razlo¢evanje ob omenjenih priloZnostih ni kaj pomembneje uveljavljalo,
t. j. ni bilo splo&nej%e narave (zlasti v poznih urah so na primicijah zvedine
izginjali druZbeni razlocki),

Tehtnejsi so bili razlocki v zemljigki lastnini pri obhajanju Martinovega
godovnega dne in Martinove nedelje. Dneva sv. Martina so se veselili »le
gruntarji, ki imajo vrhe« ali vino in ki so takrat »¢akali vino«, natanneje
povedano, pokusali vinski pridelek tekoCega leta. Martinova nedelja pa je
bila praznik, ki so ga slavili vsi, »bogato in revno«, vinidarji, Zelarji, srednji
in vedji kmetje.2

Tudi na slovenjegoriSko gostoljublje so v tisti dobi vplivali razlo¢ki v
zemljidki lastnini. Ceprav se iz obravnavane knjige poudimo, da so tujee v
teh krajih spostovali in da so gostom radi postregli s kislim mlekom, zmet-
ki in jabolénikom ali krapei, kvasenicami, gibanicami in émim kruhom, je
pri tem obstajal razlotek med »bolj§imi hrami« in drugimi. Zakaj ponekod
se je utegnilo zgoditi, da gostom niso »mogli postre¢i«*® Z drugimi besedami:

M N, d., str. 130,
2 N, d., str. 148 d.

3 N, d., str. 186.
M N, d., str. 262 d.
% N. d., str. 96.
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kljub sporocenemu spostljivemu razmerju do tujeev ali gostov je bilo samo
pri dolod¢enih druzinah zadosti dobrin za primerno pogostitev.

Razlocki v zemljigki lastnini so doloc¢ali prav tako otrosko delo, Spo-
mladi, npr. pri saditvi krompirja, so Zenske nasekavale, revni otroci pa na-
metavali, Dogajalo se je, da so nekateri od teh otrok med delom »od utru-
jenosti in pijanosti« celo zadremali. Le-ti so takrat vstajali ob petih ter ho-
dili skupaj s star$i delat h kmetom, »da je (bilo) pri obracunu veé¢ tezakov«,
In &e so bile pri saditvi krompirja Zenske nekoliko nerodne, so lahko uda-
rile z motiko otroke po rokah ali glavi. Kadar so otroci v tak$nih primerih
omedleli, so jih polivali z vodo in jih polagali na vratnike, da so si malce
oddahnili, potem pa so morali nadaljevati delo.

Preden so bili ti otroci stari Stirinajst let, so bili »izgarani, zagrenjeni,
podvrzeni pitju in vpogled v vse druzinske skrivnosti jim je (bil) odprt, za-
kaj na delu cujejo govoriti o vsem mogotem«, Njihov videz je bil takle:
»Cloveka obide Zalost, ko gleda te male izmozgane teZaske postavice s
sklju¢enimi hrbtiséi, uvelo koZo, z dolgimi rokami in z mrtvimi oémi, na
katerih trepece bolecina«.2®

Poleti so bili ti otroci ponajved zaposleni med starejsimi delavei, Druga-
¢e ni §lo, saj je bilo treba jesti, za revne pa je tedaj veljal izrek: »Kdor ne
dela, ne je«. In tako so te otroke od malega pestile lakota, delo in zane-
marjenost.*?

Na podlagi ugotovljenega vrednotenja zemljiSke lasinine so vrednotili
tudi posamezne vrste dela. Zavoljo tega je najve¢ §telo delo na zemlji, med-
tem ko je drugo delo manj veljalo. Za primer navedenega merila naj bo
omenjeno, da se je v nasi knjigi takole zmesel moz nad Zeno, ki je prala:
»Peri ponod¢i, sakrament! Prava gospodinja ne mudi ¢asa z ribanjem perila
in ne trodi denarja za milo. Kam za vraga bo priel kmet, ¢e bo gledala skozi
sleherna vrata gospa? — Beli rokavici, trdi jancjaki, ¢okli na biks, Zep pa
prazen. — Sakrament pravim, ¢e se mi takoj ne spravi§ k pametnejSemu
delu, te ¢ohnem z grabljiS¢em po puklu, da ti ga nekoliko vzravnam«?® (Da
so taksna vodila povzrodala ustrezne posledice na dolo¢enih Zivljenjskih
obmodjih, je jasno.)

Od poglavitnih vrst dela so imeli neko¢, se pravi pred prvo svelovno
vojsko in Se prej, za najprijetnejSo koinjo. »Kmetje so se je veselili vse
leto«. V letih med svetovnima vojskama je bila podoba koinje nekoliko
spremenjena, saj je tedaj potekala »tiho«, medtem ko je bila poprej »opra-
vilo, ki je napolnilo Slovenske gorice s smehom in dobro voljo« In Se to:
neko¢ so tezaki obladili za kosnjo »edino celo srajco«, ki je sicer rabila za
praznike in zadnjo uro, tako da je bilo takrat »na travnikih vse belo in sna-
Zno«; med svetovnima vojskama pa so teZaki kosili strgani. V zvezi s tem
zasledimo v knjigi sodbo, da so v tistih letih odmirale nekatere stare Sege
»radi siroma$¢ine, ne pa na podlagi napredka«.

Koprivéevo delo takole opisuje kodnjo, kadar je v tistem d¢asu ohranila
zvezo s starejSim izrodilom. — Gospodarjevi sinovi so dan pred kosnjo na-

® N. d., str. 125.
7 N. d., str. 166 d.
3 N. d., str. 200,
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prosili po vrhih kosce. Stevilo le-teh je bilo odvisno od povrSine travnikov,
ki jih je bilo treba na kmetiji pokositi, in od ¢asa, do katerega je moralo
biti to delo opravljeno, prav fako pa od navedenih zahtev pri drugih gospo-
darjih v vasi, zakaj prenekateri kosec je zapovrstjo kosil na ve¢ posestvih.
Zvetine so bili kosci tezaki (na odsluZek) in vini¢arji. Ob dveh zjutraj so se
zbrali na kmetiji, kjer jim je gospodar postregel z Zegnano slanino, kvase-
nicami, zganico in vinom, potem pa jih je odvedel na travnik. Ko so prigli
na cesto, so stopili v vrsto in zapeli; pet jih je pelo prvi in drugi glas, preo-
stali so basirali. Na travniku je pred zacetkom koénje napravil gospodar
pred seboj kriz in dejal: »Bog pomagaj«.

Prvemu koscu so pravili »prednjake«, za njim pa so se razvrstili drugi
kosei, ustrezno svojemu druzbenemu polozaju in vlogi, ki so jo imeli pri
gospodarju; najrevnejsi so kosili po navadi zadnji. Vsi so zamahnili s koso
naenkrat. Brusili so pribliZzno na vsakih 20 korakov; kdor je nabrusil, je
napravil pozirek vina iz »slatinarja«. Ob sedmih je domaca héi prinesla zaj-
trk (svinjino iz tlinje, gibanice in vino). Ob osmih so prisli na travnik »sprav-
ljaci«, ve¢inoma dekleta in mlajsi fantje. Ob devetih je domaca héi prinesla
juzino, poleg tega pa Se Sopke iz fajglja in pelargonije: vsakemu koscu je
pripela tak Sopek na klobuk. Ce je sonce premo¢no pripekalo, so kosci ne-
hali kositi in &li med »spravljace«, ko3njo pa so nadaljevali zvecer.

Pri kosnji so pogosto zapeli, prav tako pri spravljanju sena. »Le takrat,
ko pride na travnik voznik, ki pobira suho seno za duhovnega gospoda in
organista, delavei umolknejo«. Ko je bilo seno nalozeno, nato pa vozovi
doma, so spravili »metaci«, dekleta in drugi seno na senik. Ob tem je pri-
hajal prah v usta, pljuca, koZo in obleko, tako da proti veceru ljudi skoraj-
da ni bilo mogo¢e spoznati. Samo njihove o¢i so ostajale bele, notranjost
ust rdeca, sicer pa jih je vseskozi prekrivala siva barva. Véasih so se pred
spanjem hodili kopat. Najveckrat pa so se umili v mlakah. Rjuh na posteljah
vecidel niso imeli, medtem ko »jank in sukenj«, s katerimi so prekrivali
slamo na lezisc¢ih, niso mogli »umazati«20

Zetev se je zaCenjala ob ponedeljkih. Zanjice so najprej pred ogoni odlo-
Zile brezrokavne telovnike, tako da so ostale samo v rokaveih. Gospodar-
jev sin jim je nabrusil srpe, in sicer najprej prvi Zanjici. Ta je potem, ko
je vzela nabruseni srp, pljunila v pest in naredila pred ogonom s srpom
kriz, polem pa zaCela zeti. Ko je zadosti naZela, je napravila iz rokovati
pgeni¢nih bilk vezi za snope, jih poloZla na tla in s srpom zmetala pozZeto
pSenico na vezi. Za prvo zanjico so Zele druge; druga drugo so skuiale pre-
hiteti; zlasti veliko je veljalo, ¢e je katera prehitela prvo Zanjico.

Snope so vezali »vezaci«; eden je priSel na 4 Zanjice. Zvezane snope so
otroci vlekli na sredo njive. Tam so bili »stavei«, gospodarjevi mlatei, ki so
postavljali snope v »razstave«. Te so bile navadno iz 12 snopov; pod klasjem
so bile povezane z moéno vezjo, da jih ne bi podrl veter; na klasju je bil »klo-
buk«, se pravi nekaj vedji snop, ki je varoval zrnje zoper ptite, deZ in toco.
— Juzina je bila ob desetih: dekla je prinesla kvasenice, pomazane s sirom
in smetano, pastir pa jabol¢nico; vino so pili zveder in za likof.

# N. d., str. 159 d.
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Za zanjicami so revezi pobirali klasje ter ga tlacili v vrete. — Ko so
zveter ljudje odhajali z njiv, je bilo ponekod slisati petje; pri tem so po
pricevanju obravnavane knjige Stele posveine pesmi za pregresne, dovolje-
ne pa so bile naboZne pesmi.’®

Mlatev je upodobil Koprivec v tedaj redkejsi, starejsi razlidici, Vecidel
so med svetovnima vojskama v Slovenskih goricah oznadevali mlatev vitelj,
ki ga je poganjala zivina, kakor tudi »brnenje motorja in sikanje lokomo-
bile« (kljub dolo¢enemu nasprotovanju nekaterih starej§ih gospodarjev).”
Taksne razmere so odpravile skorajda vse tisto zZivljenje po gumnih, ki je
bilo povezano z dotedanjo mlatvijo.

V bolj zaostalih, redkejéih vaseh je v omenjeni dobi imela mlatev na-
slednje poteze. — Ko so peljali z njive zadnje snope, so skuali sosednji
mlatei neopazno pritrditi na zadnji del Zrdi »zastavo«, najpogosteje strgan
Janc¢jak ali staro spodnje perilo. Kdajpakdaj se je dogajalo, da je bil potlej
tak voz nekaj ¢asa na dvoriscu, preden je kdo opazil to porednost. V taksnem
primeru so morali mlajS§i mlatei zanesti »zastavo« na voz kakega drugega
gospodarja. Toda to je bilo tezko, saj so sosednji mlatei praviloma pazili,
da jim ne bi kdo kaj takega zagodel.

Ko je bil zadnji voz doma, so mlatci, bili so zvecine vini¢arji in Zelarji,
ki so mlatili za »mertik«, se pravi za dolofen del zrnja, v gumnu snopje
otepli. To delo sta opravila po dva in dva skupaj: vsak je prijel svoj snop in
tolkel z njim po sodu, ki so ga v ta namen postavili v gumno. Otepeno snop-
Je so otroci zlagali v parme, na skednje, v ute in listnjake. Zrnije so mlatci
odistili slame in ga zgrebli na vriaj. Na vrsaj je pred tatovi pazil ponoci po-
seben ¢uvaj. Tu in tam so si sosednji mlatei tega ¢uvaja privostili s tem, da
so postavili na vrsaj slamnatega moza, ki so mu dali v roke vreco. Ko se je
¢uvaj zbudil ‘n zagledal na vrSaju ¢loveka, je hotel po njem udariti, pa je
ugotovil, da so ga potegnili. Tedaj so morali mlaj$i mlatci zanesti slamnatega
moZa kam drugam, ¢e ni $lo na vr$aj, na streho gumna.

Naslednje jutro so zito vejali. Takrat so gospodarji placevali mlatee, ki
so dobili po navadi vsak deseti mernik. Naposled so mlatili: v odprtino vrat
€o si nalozili otepeno snopje in vrgli po dva snopa na sredo gumna; po dva
in dva mlatca sta potem udarjala po vsakem snopu, ga med mlatenjem ob-
racala s cepmi, nato pa, ko sta konéala, odvrgla in si postavila namesto tega
drugega, ne da bi ob tem prenehala toléi®®

O trgatvi je v pric¢ujodi knjigi razmeroma malo besed. Poucna sta pred-
vsem dva ustrezna podatka. — »Nekdaj so trgadi baje peli«. O tem so pri-
povedovali stari ljudje in pripominjali, da je bilo to »davno« Potemtakem
Je bilo také najpozneje sredi 19. stoletja, po vsej verjetnosti pa tudi Ze prej.
Med svetovnima vojskama pri trgatvi ni manjkalo petja, »toda to je (bilo)
petje pijancev«, sicer pa je bilo tedaj petje »bolj krik jeze in boletine« kakor
izraz »dobre volje«, Po drugi slrani je bilo pri trgatvi marsikje »vse tiho«,
kakor da bi se bili ljudje necesa bali. In ob trgatvi so bili v revnejsih dru-

0 N, d., str. 171 d.
M N, d., str. 203.
2 N, d, str. 178 d.
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#inah ofroci zapusceni, saj jim nihée ni kuhal, ker so vsi drugi sodelovali
na trgatvi.®?

Od preostalih vrst dela pri¢uje Koprivéeva knjiga Se o dveh. — Pone-
kod so v tisti dobi v teh krajih Se ribali zelje. Zeljne glave so obrezovali v
gumnu, Potlej jih je hlapec znosil v hiSo ter jih zloZil na rjuho, ki je bila
razprosirta ¢ez posteljo. Sredi sobe so postavili zeljno kad. Cez njo so po-
lozili noze. Gospodar je pomikal ¢ez noze grod, t. j. lesen okvir, ki so bile v
njem na pol prerezane zeljne glave in jih je z rokami pritiskal na rezila.
Narezane zeljne niti so se zbirale v kadi™

Lan so med svetovnima vojskama sejali le Se redkokje. »Nekoé«, t. j.
pred prvo svetovno vojsko, zlasti pa v 19. stoletju, je bilo glede tega po
ustnem izrodilu drugade, Tedaj »je povesmo gledalo iz skrinj pri sleherni
higi« in kolovrati so brneli od povsod. V dvajsetih in tridesetih letih je bilo
malone nasprotno, kolovrate je bilo slilati samo e sem in tja. Prav zavoljo
tega so bili ljudje veseli prelj, ki so $e v tistem casu prihajale k hiSam prest
in so ob tem skrbele za vedro vzdu§je, posebej za petje. Podobno je bilo s
teriljami.?s

3 N. d., str. 254 d.
M N. d, str. 272
35 N. d., str. 20 d, 274 d.

Zusammenfassung

UBER DAS GRUNDEIGENTUM UND DIE ARBEIT IN DEN SLOVENSKE
GORICE ZWISCHEN DEN BEIDEN WELTKRIEGEN

Der slowenische Schriftsteller Ignac Koprivec verdffentlichte im Jahre
1939 sein erstes Buch »Kmetje véeraj in danes« (Bauern gestern und heute) mit
dem Untertitel »Narodopisne értice iz Slovenskih goric« (Volkskundliche Auf-
zeichnungen aus den Slovenske gorice) (Anm. 1). Der Schwerpunkt des Buches
liegt in der Darstellung des volkskundlichen Materials, betreffend das Leben
dieses Bereiches zwischen den beiden Wellkriegen, in gewissem Sinne auch in
der ilteren Zeit. Die slowenische Volkskunde hat von diesen Aufzeichnungen
wenig Rechnung getragen. Zu Untersuchungszwecken wurden sie erstens vom
Jubilar, dem dieser Sammelband gewidmet ist, zugezogen.

In diesem Aufsatz wird eine solche Auswertung weitergefiihrt: in obigen
Zeilen werden die Ausfilhrungen aus dem Buch von Koprivee, die vom Grundei-
gentum und der mit ihm verbundenen Arbeit zeugen und in der slowenischen
Volkskunde unbekannt oder kaum bekannt sind, zusammengefal3t. Dieses Thema
wurde gewiihlt, da fiir die Landbevilkerung Grund und Boden das wichtigste
Produktionsmittel und Grundeigentum den »sozialen Grundwert« (Anm. 16)
darstellt, so dall die Ausliihrungen von Koprivec liber diese Fragen zur Geniige
wichtige Quellen {iber das materielle Leben in einem bestimmten Raum und zu
einer gegebenen Zeit umfassen.
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ETNOGRAFSKI POBIRKI 1Z LOSKIH DEZELSKOSODNIH
PROTOKOLOV 17. STOLETJA

Pavle Blaznik
Ljubljana

Med bogatim arhivskim gradivom, ki ga hrani Arhiv Slovenije z ozem-
lja nekdanjega obseZnega logkega gospostva, je uvridena tudi serija sodnih
protokolov. Med temi so posebno zanimivi deZelskosodni protokoli iz 17.
stoletja, ki sem jih delno predstavil na drugem mestu (Lo3ki deZelskosodni
protokoli iz 1625—1637, Loski razgledi 23, str. 25—33). V ta ¢lanek, ki ga
posvecam svojemu dragemu prijatelju — jubilantu, pritegujem razne etno-
grafske drobce, ki jih najdemo tako v zvezi z zasliSevanjem obtoZencev in
vrste pri¢ kakor tudi pri obsodbah.

Lostko gospostvo je spadalo med neprivilegirana deZelska sodiséa; imelo
je torej pravico zasliSevanja in izrekanja zapornih kazni, ni pa bilo pristoj-
no obsojati zlof¢inca na smrt, pa tudi torturo, ki je bila zelo pogostna pri
zasliSevanjih, je praviloma opravljal rabelj iz Ljubljane. Tako je moral loski
glavar, ki je sicer vodil zaslifevanja v navzofnosti uglednih lodkih mes¢anov
iz vrst notranjega in zunanjega sveta, za vse primere, kjer je bilo pri¢ako-
vati smrtno kazen. poklicati iz Ljubljane deZelnega sodnika. Se vetkrat je
priel v Skofjo Loko rabelj, ki je opravljal torturo nad posameznimi obto-
Zenci tudi po veckrat zapored; $koda, da iz naSega vira ni razvidno, za kak-
$no vrsto torture je §lo. Rabelj je bil seveda nujno potreben pri izvrditvi
smrine obsodbe na lofkem GavZniku zunaj mesta bodisi z obefenjem bodi-
si z obglavljenjem.

Naj si v naslednjih vrsticah podrobneje ogledamo primer sodne obrav-
nave, pri kateri je Slo za uboj, ki se je zgodil 1627 v bliZzini Krope. Zloéina
so bili obtoZeni trije vastani iz rudenske Zupe v Selgki dolini, in sicer Ma-
tevz, sin rudenskega Zupana Jurija Rovtarja (Router), pa JanZ, sin Petra
Jelenca (Jelenz) in kajZar na Rudnem Andrej Lotri¢ (Lattritsch). Neposredno
po zlodinu so prisli omenjeno trojico iskat podeZelski sodnik (nekak sluZitelj
loskega dezelskega sodisca) ter pevenski gruntarji, ki jim je kot freisinskim
loveem pripadala taka dolimost. Medtem ko sta se prva dva osumljenca po-
korno javila, je tretji kot pravi zlo¢inec pobegnil. Ko je prislo do zlodina,
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je rudenski zupan sam tekel v Kropo in tam preprecil, da bi ubitega prej
pokopali, preden bi ob mrli¢u ugolovili, da njegov sin ni ubijalec. Ko sta se
prva dva osumljenca pojavila pri mrtvaskem odru, je priSel tja tudi Zupnik
iz Krope pa ondotni sodnik in vrsta drugih oseb, da ugotove, ¢e bo morda
dal mrtvec vprico njih kak znak. Ker znaka ni bilo, so navzo¢i sorodniki,
med njimi sta bila mati in brat ubitega, oprostili oba obdolZenca vsakega
suma (pahrrecht).

V prilog Rovtarja in Jelenca je govoril pri obravnavi tudi Luka Bezjak
(Wesiakh), ki je bil navzo¢ pri uboju. Izjavil je, da je Lotri¢ umorjenega
dvakrat udaril s pestjo. ga sunil v prsi tako mo¢no, da je le-ta padel vznak,
nakar ga je z nozem zabodel. Ranjeni je kmalu nato umrl. Ubijalec je Se
tisto no¢ iskal Bezjaka na domu in ga je hotel ubiti. Ofeta dveh po nedoliz-
nem zapriih sta izprosila pri sodii¢u, da sla smela oba osumljenca domov
proti porostvu, da ne bosta zbezala in da se bosta javila na gospoSdinski

oziv. Res je sodisce oba zacCasno izpustilo. Kaksna usoda je zadela ubijalea,
iz protokolov ni razvidno. Kamo je, da je srecno odnesel pete.

Opisani prizor, da naj bi namre¢ mrtvec zacel krvaveti, kakor hitro bi
se ob njem pojavil ubijalec, v nasih protokolih ni osamljen.

Le mimogrede je v naSem viru omenjeno ¢arovniftvo in v zvezi z njim
nevarnost, da bi zapornik usel iz zapora.

V protokolih naletimo tudi na pojave mazastva. Leta 1626 je losko so-
disdfe obravnavalo primer, da je pastorka zanosila z ofimom. Njena mati ni
vedela za to razmerje, Se manj za posledice. Héi je materi samo zatrjevala,
da se ji je ustavilo krvavenje. Zato je §la mati po nasvet na tedenski sejem
v Skofjo Loko. Tam je nasla mazacko, ki ji je svetovala, naj si oskrbi vrsidek
s Cednjevega drevesa ter muskatni oreicek. Oboje naj namoé¢i v vino in naj
da pijaco piti héeri, ki se ji bo spet povrnilo mesec¢no perilo.

Na podoben primer naletimo v letu 1628, ko sta zunajzakonska part-
nerja pila kot kontracepcijsko sredstvo pijaco, ki je bila zvarjena iz rastline
gladovnik (Ochsenzunge) in je Zenska dajala to sredstvo menda tudi v noz-
nico.

V protokolih je tudi beseda o ponarejanju kovancev (zenfronen). Tako
je npr. 1633 po neprevidnosti sprozila postopek obtoZenceva Zena, ki je nasla
v hi§i model in v njem ponarejeni kovanec. O tem je govorila zupanu, ki je
javil stvar gospostvu v Skofjo Loko. Pri zasliSanju je obtoZenec izjavil, da
mu je o podobnem ponarejanju na KoroSkem govoril neki neznan berad.
Po njegovih besedah je treba vloZiti v razklano brezovo gobo (Birken-
schwamm) dober primerek in vse skupaj trdno povezati; tako je mogoée do-
biti obojestranski negativ, z vlitkom pa ustrezen ponaredek. ObtoZenec je
izjavil, da je res napravil tak poskus, vendar samo za Salo in Se to samo
enkrat, nikoli pa ni §iril ponarejenih primerkov. Sodis¢e je zagovoru verje-
lo in tako je obtoZenec sedel samo nekaj dni v grajskem zaporu na logkem
stolpu.

Na ponarejanje denarja pa naletimo tudi nekaj desetletij kasneje (1667).
Ceprav je sodis¢e pri razglasitvi obsodbe naglaalo, da je glede na proinjo
prizadetega obsodbo sicer omililo, je bil krivec precej kruto kaznovan, Celo
leto je moral presedeti v preiskovalnem zaporu, nakar so mu vzgali posebno
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znamenje, ga izrocili rablju, da mu je odrezal kos desnega uhlja, in ga iz-
gnali iz loSkega gospostva za tri leta.

Sicer pa naletimo v viru na najrazlicnejSe obsodbe. Sodni protokol iz
1631 govori npr. o neki Marjeti, Zeni Andreja Klobovsa (KhlobouB), ki je
bila moZu nezvesta in je zanosila zunaj zakona. V zvezi s to obravnavo je
pisal logki glavar poljanskemu Zupniku, da bi Zena sicer zasluZila veéjo ka-
zen, vendar jo je sodiSce v bistvu pomilostilo. Pa¢ pa je v razsodbi zahtevalo,
da kazen ne sme povsem izostati. Pri kaznovanju naj sodelujeta tako po-
svetna kot cerkvena oblast. Zato sporoca loski glavar Zupniku v imenu frei-
sinskega $kofa kot zemljiskega gospoda, da bo [reisinski deZelski sodnik
poslal omenjeno Zeno v Poljane, ondotni Zupnik naj pa poskrbi, da bo pri-
hodnjo nedeljo opravljena kazen: omenjena Zena mora s prizgano sveto v
rokah biti postavljena v trlico pri Zupni cerkvi.

Pri obravnavanju tatvin sodiS¢e ni poznalo Sale. Poceni je odnesel pete
tkalec Jakob Jankovi¢ (Jankhauiz), ki ga je doletela naslednja kazen: naj-
prej je bil za dve uri izpostavljen ob sramotnem stebru, nakar ga je rabelj
proti placilu 1 Silinga pretepel pri poljanskih vratih v Skofji Loki. Nato je
bil tat za vse Zivljenje izgnan z ozemlja loSkega deZelskega sodisca,

Naletimo pa na vrsto primerov, kjer je sodis¢e izredno ostro postopalo
proti tatovom. Tudi smrine obsodbe niso bile izjemne — posebno pri tatovih,
ki jim je bila kraja poklic in so kradli vse od kraja; seznami nakradenega
blaga so izredno zanimivi (prim. Logke razglede 1976). Zlasti pa je loko go-
spostvo ostro kaznovalo tatvino Zivega srebra. Tako se je znaslo npr. 1682
pred sodis¢em hkrati pet obtozencev v zvezi s tako krajo. Med njimi so raz-
meroma dobro odrezali trije, ki jih je ¢akala kazen ob sramotnem stebru,
nato pa izgon. Glavna dva krivea, Andreja Kalarja (Khaller) in Matevza
Kosmaca (Kasmiitsch) pa je doletela smrina obsodba. Kalarja je rabelj obe-
sil, Kosmaca pa obglavil; Kosmadevo glavo so nato pribili na vislice, njego-
vo truplo pa pokopali ob njih.

Prav taka kazen kot Kosmaca je 1676 doletela tudi nekega Struffer-
ja, ki je zanetil poZar v Gabrku pri Skofji Loki, Obsodba sicer navaja, da bi
glede na pravne norme morali zlo¢inca zivega seZgali, pa so ga po posebni
milosti obsodili samo na smrt z obglavljenjem.

Leta 1669 naletimo v logkih sodnih protokolih prvi¢ na novo kazen.
Protokol naglasa, da bi moral biti Jakob Kranje (Khréncz) zaradi tatvin
glede na Karlov sodni red obsojen na smrt. Toda glede na uredbo z dne
18. 2. 1669 je bil obtoZenec obsojen dosmrino na bene$ke galeje. VpraSanje
je. koliko je bilo s to razsodbo obtozenemu prizaneseno spric¢o neznosnega
trpljenja teh prikovanih nesreénikov.

S temi skromnimi vrsticami sem hotel predvsem opozoriti na sodne pro-
tokole, ki so vse premalo pritegnjeni v naSo znanost; vsebujejo pa ne samo
zelo lepo gradivo za naso pravno zgodovino, pa¢ pa navajajo tudi vrsto drob-
2ev, ki utegnejo zanimati tudi etnografske strokovnjake.
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Pavle Blaznik
Zusammenfassung

EINIGE VOLKSKUNDLICHE DATEN AUS DEN
LANDGERICHTSPROTOKOLLEN VON SKOFJA LOKA (17. Jh.)

Die Landgerichtsprotokolle sind nicht nur fiir die Rechtsgeschichte interes-
sant, sie enthalten im Gegenteil auch Elemente, die dem Ethnographen Manches
sagen kinnten, und zwar sowohl liber die Delikte selbst als auch liber das Gerichts-
verfahren und die Urteilsfidllung. Unter den Delikten stossen wir auf Zauberei,
Kurpfuscherei, Falschmiinzerei, Ehebruch, Brandstiftungen, Diebstihle; die aus-
fiihrliche Aufzihlung gestohlener Gegenstiinde umfaBt auch viele ethnographisch
interessante Einzelheiten. Das Verhér wurde oft von der Tortur begleitet, Todes-
urteile durch Hingen oder Kipfen waren keine Ausnahmserscheinung; im Jahre
1669 begegnen wir auch einer lebensliinglichen Verurteilung auf venetianische
Galeeren.



I KIRGHISI E LEOPARDI

Giovanni Battista Bronzini
Bari

Non & marginale, per quanto sembri occasionale, il dato, rilevabile da
una nota del poeta, leggibile nell’autografo e nelle edizioni del '31, '34, '35 e
’36, che per la composizione del Canto notturno di un pastore errante dell’
Asia (il cui germe concettuale era gia contenuto nelle annotazioni di zibal-
done del 10 luglio 1823)! ricevette impulso da una notizia etnografica, estrat-
ta dal »Journal des Savans« del settembre 18262 ¢ registrata piu largamen-
te nello Zibaldone (3 ottobre 1828)° relativa a una popolazione nomade dell’
Asia centrale, i Kirghisi, molti dei quali, come riferiva il barone di Meyen-
dorif in una relazione di viaggio,® »passano la notte seduti su un masso a
guardare la luna improvvisando canzoni con tristi parole su arie non meno
tristi«

Che il Leopardi considerasse questa notizia etnografica pit di un
semplice spunto per il suo Canto lo mostra il fatto che la relativa nota che la
compendia ¢ sull’autografo apposta al titolo e precede il testo della poesia,
come parte integrante di questa. Rispettasse pure l'usus adnotandi, é segno
del legame sentito dall’autore tra la sua poesia e l'occasione che I'ha fatta
nascere. Siamo, quindi, tenuti, non foss'altro per l'indicazione del poeta stesso,
a ricollegare, pitt di quanto non si sia fatto per il preconcetto d’influenza ed
ereditd idealistica di giudicare estraneo alla poesia ogni movente o stimolo
esterno, il Canto notturno alla sua fonte d’ispirazione, tentando anche di rico-

! Zibaldone di pensieri (»Tutte le opere di Giacomo Leopardi« a cura
di F. Flora), 32 ed., Milano, Mondadori 1949, II, pp. 179—80.

* »Journal des Savans«, septembre 1826, pp. 515—27.

3 Zibaldone cit., II, p. 1218,

i Voyage d'Orenbourg a Boukhara, fait en 1820, a travers les steppes qui
s’étendent a I'Est de la mer d'Aral et au-dela de l'ancien Jaxartes; rédigé par M.
le baron G. de Meyendorff, et revu par M. le chevalier Amédée Jaubert.
Paris, Librairie orientale de Dondey-Dupré, 1826, in 8° avec une carte et plusieurs
planches. (Sono le indicazioni bibliografiche riportate nel »Journal des Sa-
vans+« cit.)
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struire i collegamenti con essa delle varie fasi di compimento del Canto, le
quali sono state assai nitidamente scandite dal Monteverdi®

A tal fine giova rifare leopardianamente la lettura che il poeta fece della
lunga recensione, apparsa nel »Journal des Savans« del settembre 1826 a
firma di J. P. Amel-Rémusat, al Voyage d’Orenbourg ¢ Boukhara del Me -
yendorff® Ci si imbatte in alcuni tratti che dovettero entrare subito in
sintonia con la tematica poetica e filosofica del Leopardi.

Procedendo nell’ordine in cui si susseguono, primo ¢ quello della feli-
cita che i Kirghisi fanno consistere, e lo dicono parlando della loro vita no-
made, nel sentirsi liberi come gli uccelli: »Une ancienne tradition porte que
les Kirkis perdront leur liberté deés qu'il vivront dans des maisons et qu'ils
s'adonneront a 'agriculture. L'exemple des Baschkirs leur montre la vraisem-
blance d'une telle prédiction, et la crainte de la voir réalisée doit éloigner
des occupations agricoles toutes ces tribus voisines des frontiéres de I'empire
russe, qui n'appréhendent rien tant que d'étre attachées a la glébe, et qui
font consister leur félicité a se voir libres comme des oiseaux, ainsi qu’ils le
disent en parlant de leur vie nomade«.”

Poi (29 il loro nativismo poetico: «Il ont pourtant des dispositions géneé-
reuses, et jusqu'a un certain point le goit des compositions littéraires. Plu-
sieurs d’entre eux passent la nuit assis sur une pierre 4 regarder la lune, et
& improviser des paroles assez tristes sur des airs qui ne le sont pas moins.
Ils composent méme des compliments en vers, et répondent par des impromp-
tus de cette espéce aux paroles qu'on leur adresse, Un beg kirkis, homme
riche, spirituel et chef d'une famille nombreuse, adressa & M. de Meyen -
dorff ces paroles improvisées: "Vous qui voulez que je vous fasse en-
tendre une chanson, je vous dirai qu'un beg pauvre, mais bon, vaut mieux
qu'un khan mésestimé”. 11 désignoit ainsi le Khan des Kirkis, son ennemi dé-
claré, La chanson suivante fut composée par une jeune fille: Vois-tu cette
neige! eh bien! mon corps est plus blanc, Vois-tu couler sur la neige le
sang de ce mouton égorgé? ch bien! mes joues sont plus vermeilles. Passe
cette montagne, tu y verras un tronc d'arbre briilé! eh bien! mes cheveux
sont plus noirs. Ches le sultan, il y a des mollas qui ¢erivent beaucoup; eh
bien! mes sourcils son plus noirs que leur encre’».®

Ancora (3° la loro epica storica trasmessa oralmente da cantori di pro-
fessione: »Les Kirkis ont aussi des chants historiques qui rappellent les
hauts faits de leurs héros; mais ceux-la ne sont récités que par des chan-
teurs de profession, et M. de Meyendorf{{ eut le regret de ne pouvoir
en entendre un seul«.?

5 A. Monteverdi, La composizione del ,Canto notturno’, »La rassegna
della letteratura italiana«, LXV, 1960, pp. 207—217; ripubbl. nel vol. di A. M.,
Frammenti critici leopardiani, Napoli, Edizioni Scientifiche Italiane, 1967 (»Col-
lana di Saggi« diretta da G. Macchia, XXXI), pp. 103—=21.

% Avrei voluto, ma non mi e stato possibile, leggere direttamente ’opera del
Meyendorff Non é del resto, indispensabile per la nostra operazione, giacché
neppure Leopardi la lesse.

7 Art. cit., p. 517.

8 Art. cit,, p. 518.

* Art. cit, p. 518.
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Poetico, di quella singolare poeticitd che emana dall’isolarsi in luoghi
isolati camminando, allontanandosi dall'inganno della societd e appressan-
dosi al vero della natura, ¢ il loro errare solitario nelle zone piu desertiche
con le loro greggi (4%: «Osch, célébre par les pélérinages qui s'y font cha-
que année, est la derniére ville de ce pays du c6té de I'Est (Khokland). De 14
jusqu'a Khaschgar, on ne rencontre plus que des Kirkis errant avec leurs
troupeaux dans les vallées de I'Ala-tagh».!" E I'errare di quegl’isolati pastori
prende spicco su un paesaggio prevalentemente desertico, deseritto nella mi-
nuziosa relazione del Meyendorff che il recensore del »Journal des
Savans« cosi riassume: «La partie orientale est montagneuse, et la partie
occidentale est une vaste plaine ou s'elévent de petites collines isolées, de
nature argileuse comme le terrain des déserts, et notamment de ceux que le
fleuve Amou traverse. C'est cette argile desséchée qui forme les sables mou-
vans, partout ou l'irrigation ne peut fertiliser la terre. Les oasis offrent
I'aspect le plus agréable et le plus riant. [...] Le sable est la plus grande in-
commodité de ce pays: quoique fort gros, il pénétre dans les yveux, dans la
bouche, dans les oreilles. Chassé par les vents, il comble bientot le fossés,
s'arréte prés des murs, s'éléve a leur hauteur, remplit les rues et couvre les
maisons. Les déserts situés aupres de la Boukharie servent de défense natu-
relle & cette contrée»."

Sono quattro tratti che al Leopardi dovevano risultare, come risul-
tano a noi che c¢i poniamo su un piano di osservazione leopardiano, stretta-
mente collegati, in quanto la vicinanza alla natura, in libertd e solitudine, ¢
condizione privilegiata (ce lo dice in vari tempi, nel Discorso intorno alla
poesia romantica e altrove) per la creazione della poesia. Ma, al momento
della lettura dell’ampia recensione, che dové fare nel 1828, Leopardi fisso
fra i suoi Pensieri soltanto due di quei tratti, il secondo e il terzo, anzi prima
il terzo e poi il secondo, i tratti, cioé, caratterizzanti la produzione poetica
dei Kirghisi: «Les Kirkis (nazione nomade, al Nord dell’Asia centrale) ont
aussi des chants historiques (non scritti) qui rappellent les hauts faits de
leurs héros; mais ceux-la ne sont récités que par des chanteurs de profession,
et M. de Meyendorff (barone viaggialore russo, autore d’'un Voyage
d’Orenbourg @ Boukhara, fait en 1820; Paris, 1826; dal quale sono estratte
queste notizie) eut le regret de ne pouvoir en entendre un seul.Ib., septemb.,
p. 518. Plusieurs d'entre eux (d'entre les Kirkis), dice M. de Meyendorff,
ib., passent la nuit assis sur une pierre a regarder la lune, et & improviser des
paroles assez tristes sur des airs qui ne le sont pas moins. (3 Ottobre 1828)» .12
Data e collocazione di tale appunto che vien subito dopo le note sulle
letterature popolari danese, slava e greca, ce ne spiegano il movente,
costituito dall'interesse letterario che proprio in quell’anno, dall’agosto
in poi, Leopardi rivolse, atiraverso notizie indirette, a quelle letterature
straniere di tradizione orale per verificare la tesi del Wolf, cui si era conver-
tito in quei mesi.'* Ecco perché nell’appunto sui Kirghisi Leopardi evidenzia

0 Art. cit., p. 520.

1 Zibaldone cit., II, p. 1216,

1 Art, cit. pp. 522—523.

B Cfr. G. B. Bronzini, Leopardi e la poesia popolare dell’Ottocento, Na-
poli, De Simone 1975, p. 25 sgg.
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in parentesi l'oralita di trasmissione dei canti storici dei Kirghisi. E in-
verte 'ordine con cui i due dati relativi alla loro attivitda letteraria si suec-
cedono nelle pagine del »Journal des Savans«, si puo ben supporre spinto
dall'intento, manifestato in quel medesimo arco di interessi, di privilegiare
la lirica rispetto all’epica, o meglio di far rientrare e risolvere l'epica nella
lirica.!4

Il dato del cantare notturno alla luna canzoni con parole e arie tristi
(ma quali?), che coglieva il momento piu spontaneamente e naturalmente
creativo della lirica, era senza dubbio il pit pronto a tradursi in motivo
di canto leopardiano, perché conteneva elementi di forte carica poetica,'®
come ¢ provato dal proposito di comporre un »Canto notturno di un pastore
dell’Asia centrale alla luna«, segnato nei primi mesi del 1829 fra i Disegni
letterari'® con rinvio al passo sui Kirghisi annotato il 3 ottobre dell’anno pre-
cedente: il titolo abbozzato si riferiva specificamente al tratto finale di
quel passo, tratto che poteva fungere e funse da catalizzatore e unificatore
degli altri motivi poetici che gli elementi etnografici della relazione Me -
vendorff attraverso l'ampio resoconto del »Journal des Savans« offri-
vano al poeta. E gli fu sufficiente, per dare al cantare notturno alla luna un
proprio, cioé il suo, contenuto, ricavare dagli altri sparsi elementi la figura
del pastore, da aggiungere, identificandovisi, a quel tratto, in cui sono gia
presenti gli elementi della prima ispirazione (notte, luna, canto) che, fusi e
integrati del loro soggetto, personaggio simbolico e insieme personalizzato,
avrebbero realizzato il dichiarato proposito. E cosi [u.

Di li a poco (il 22 ottobre 1829 & la data d’'inizio della composizione,
segnata sull’autografo, ma non della gestazione!”) il Canto nacque, od era
stato gia concepito, com’® pitu probabile, accettando la convincente ricostru-
zione del Monteverdi — in tre sole stanze, o meglio dirle lasse (la 12, la
23 e la 4% della redazione definitiva), che compiutamente svolgono il rapporto
antitetico del pastore-luna, rapporto etnologico e poetico originario, a cui
Leopardi fasottendere quello cosmico terra-universo e panteistico uomo-

14 Zibaldone cit., 11, p. 1226.

s Cfr. Zibaldone cit., I, pp. T7—78: ~Dolor mio nel sentire a tarda notte [...]
il canto notturno de' villani passeggeri«; p. 1150: »Le parole notte notturno ec,,
le descrizioni della notte ec., sono poeticissime, perché la notte confondendo gli
oggetti, I'animo non ne concepisce che un'immagine vaga, indistinta, incompleta,
si di essa che quanto ella contiene. Cosi oscuritd, profondo ec. ec. (28 Settembre
1821)«; p. 1215: »It piacevole per se stesso, cioé non per altro, se non per un'idea
vaga ed indefinila che desta, un canto (il piu spregevole) [...] che sia cosi lon-
tano, in apparenza o in verita, che l'orecchio e l'idea quasi lo perda nella va-
stita degli spazi [...]. La notte o I'immagine della notte & la piti propria ad aiutare,
o anche a cagionare, i detti effetti del suono«.

18 Cfr. Le Poesie e le Prose (»Tutte le opere di Giacomo Leopardi cura
di F. Flora), 32 ed., Milano, Mondadori 1949, I, p. T06.

17 COfr, A, Monteverdi, op. cit, p. 109: ~[...] é chiaro che l'autografo non
ci presenta il Canto notturno nella fase prima della sua composizione, ma solo in
una fase successiva, Tutti in genere i superstiti autografi dei canti leopardiani ci
conservano testi pitt o meno lontani dalla prima stesura, pitt o meno vicini, sia
tra cento incertezze, alla stesura definitiva, giad pervenuti insomma a un punto
avanzato della loro elaborazione«. E il Monteverdi rinvia alle osservazioni
»Sull'autografo del canto A Silvia«, estensibili agli altri autografi di G, de Ro-
bertis, Saggio sul Leopardi, 42 ed., Firenze, 1960, pp. 273—275.
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Dio, dando alle tristi (pit che melanconiche intende drammatiche e misteriose)
canzoni che i Kirghisi improvvisano di notte guardando la luna il duplice so-
vrapposto contenuto di una elementare filosofia pastorale, tradotta in una
serie di apparentemente ingenui ,che’ e ,perché’ (12 e 42 lassa) e di una nar-
razione mitica della vita dell'uomo (22 lassa), che Leopardi nutriva in pec-
tore e teneva annotata nello Zibaldone,'® cui aggiunse (3% lassa), pare in un
secondo tempo, lo sviluppo poetico di un pensiero affine.!?

Rispetto alla fonte documentaria, il tratto, riportato sull’autografo, dello
stare e cantare (o dialogare) di notte dei Kirghisi (o di un loro ideale rap-
presentante, il pastore dell’Asia) alla luna costituisce la spirale di ispirazione
e costrutto di questa prima redazione, nella quale si avverte, altresi, il ricorso
agli altri tratti del resoconto etnografico in taluni sparsi o incastrati motivi:
I'asprezza del terreno (deserti, montagne e valli) e i disagi del nomadismo,
che ancora oggi ¢ descritto con riferimento ai Kirghisi, come »vagabon-
daggio«.=0

Molto di piu dovevano operare quei tratti, risolversi in motivi integra-
tivi ed essenziali e farsi satelliti condizionanti il rapporto primordiale pasto-
re-luna, nella crescita che il Canto notturno dové subire fino al 9 aprile

18 Zibaldone cit., 11, p. 990: »Che cosa & la vita? Il viaggio di un zoppo e in-
fermo che con un gravissimo carico in sul dosso per montagne ertissime e luoghi
sommamente aspri, faticosi e difficili, alla neve, al gelo, alla pioggia, al vento,
all’ardore del sole, cammina senza mai riposarsi di e notte uno spazio di molte
giornate per arrivare a un cotal precipizio o un fosso, e quivi inevitabilmente ca-
dere. (Bologna, 17 Gennaio 1826)«.

1 Zibaldone cit,, I, p. 99: »Il nascere istesso dell'uomo, ciod il cominciamento
della sua vita, & un pericolo della vita, come apparisce dal gran numero di co-
loro per cui la nascita & cagione di morte, non reggendo al travaglio e ai disagi
che il bambino prova nel nascere. E nota ch’io credo che esaminando si trovera
che fra le bestie un molto minor numero proporzionatamente perisce in questo
pericolo, colpa probabilmente della natura umana guasta ¢ indebolita dall’in-
civilimento«,

= Sugli aspetti attuali geografici, politici ed economici della regione, abitata
per due terzi dai Kirghisi, per il resto da Russi, Ucraini, Uzbechi, ecc., cito (dalla
voce Kirghizistan di E. Malesani nel »Grande Dizionario Enciclopedico« dell’
Utet, VII, Torino 1958, p. 545) la monografia di S. N. Ryazantsev, Kirghizia,
Mosca 1951. Da R, Kennedy-Skipton, I Kirghisi — Asia centrale sovietica,
»] popoli della terra«, XIV, Milano, Mondadori 1974, pp. 74—9, tolgo invece qual-
che notizia, che conviene tener presente per la nostra lettura del Canto leopar-
diano: Di origine turco-tartara i Kirghisi, come i Kazachi, conservano nel loro
Folk-Lore e in particolare nella loro poesia epica il ricordo leggendario delle im-
prese migratorie dei loro antenati, che s'iniziarono verso il sesto secolo. Ed & in-
teressante sapere che il modo di vita nomade pastorale dei Kirghisi sopravive tut-
tora, benché sia stato dapprima contrastato dal governo sovietico, mentre oggi si
& riconosciuto »che il nomadismo @& il metodo pit efficace per sfruttare le praterie,
i deserti e le regioni di montagna. I pastori sono ora diventati esperti ,specialisti’
nella cura del bestiame. La famiglia nomade ¢ diventata una ,brigata’, in cui ogni
membro ha un titolo ufficiale. Tuttavia sono ancora pastori nomadi. Si spostano
in relazione alle stagioni per trovare pascoli per gli animali. Sebbene sia meno
adatto ai rigori del clima, viene oggi allevato il bestiame bovino in quanto piu
adatto dei cavalli alla pastorizia«. Richiamo poi l'attenzione del lettore sulla ri-
produzione fotografica di un ragazzo Kirghiso che siede su un sasso »suonando uno
strumento tradizionale a corda nel vasto e arido paesaggio della sua terra«: se ne
riceve il senso della continuitd di una situazione esistenziale, nucleare di una
poesia, qual ¢ in fondo quella del Leopardi, esistenziale,
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1830, data terminale della composizione, allorché raggiunse la fase, ancora
cosi piena di dubbi, alternative e correzioni, fissata nell’autografo. Il quale
presenta — vado subito al nocciolo del mio discorso — nel titolo il participio
aggettivale ,vagante’, che manca nel titolo dei Disegni letterari e che verra
sostituito solo nella edizione napoletana del '35 (che c¢i da [inalmente la
redazione definitiva)®!' con ,errante’.

Tale passaggio, finora trascurato, segnalato, ma solo parenteticamente ¢
senza darci peso dal Monteverdi,*® ¢ a mio avviso, almeno per la mia ottica
antropologica, non poco significativo, perché mi conferma la soluzione di pen-
siero, e proprio di pensiero mitico, che il poeta volle dare al suo Canto con
I'aggiunta delle due lasse finali (52 e 6%). Il vagare del pastore, che aggancia
la prima alla seconda lassa (»ove tende /questo vagar mio breve,/ il tuo corso
immortale? // Vecchierel bianco, infermo, / [.]«), ¢ propriamente un vagabon-
dare, un vagare immaginario o un andare reale di qua e di la alla vana
ricerca di qualcosa, sostando ora in un luogo ora in un altro, ma senza ri-
ceverne »posa o ristoro«, come facevano e fanno molti Kirghisi che trascor-
rono la notte seduti su una pietra, scrutando la luna e cantando tristi can-
zoni, riprendendo affannosamente il cammino »infin ch’arriva / cola dove la
via / e dove il tanto affaticar fu volto: / abisso orrido, immenso, / ov'ei pre-
cipitando, il tutto obblia«: dove, dunque, il vagare indica, pitt che l'azione
dell’andare, le stazioni, sino a quella finale della morte, che ne segnano il
corso. Il vagare ¢ insomma qui la forza d’inerzia del movimento, la fase di stasi
della volonta, diletto dell’anima per il vago dell'idea assorbendo del vago la
sensazione piacevole dell'indeterminato.®® L’errare ¢, invece, segno di vita-
lita finalistica e razionale (che si confd al Leopardi binnianamente eroi-
co di quegli anni), é proprio 'antidoto del tedio che assale il pastore vagante
quando questi si siede (tema della quinta lassa). cui non seguono le deri-
vate azioni del guardare la luna e cantare (o interrogare), perché & cam-
biato il rapporto antitetico, non pit pastore-luna, ma pastore-gregge: »Ed io
pur seggo sovra lerbe, alllombra, / e un fastidio m’inpombra / la mente,
ed uno spron quasi mi punge / si che, sedendo, pitt che mai son lunge / da
trovar pace o loco, / [...]. Dimmi: perché [...]/ [...] s'io giaccio in riposo,
il tedio assale?« (Sembra che il poeta riprenda, sotto le vesti del pastore
errante, e drammatizzi il discorso con la luna lasciato interrotto nella Vita
solitaria: »Me spesso rivedrai solingo e muto / errar pe’ boschi, e per le verdi
rive, / o seder sovra l'erbe, assai contento, / se core e lena a sospirar m’
avanza«). Da qui il folle (in senso mitico) volo (»Forse s'avess’io l'ale / da
volar su le nubi«, cce.), che & anch’esso un errare che alimenta la vita, anche
quando. con repentino mutamento semantico, & I'errare dal vero (»O forse
erra dal vero« cce.),

Cosi il Leopardi recuperava il valore mitico di un’azione reale e tipica
dei Kirghisi (»errant avec leurs troupeaux dans les vallées de I’Ala-tagh«)

M Cfr. D. De Rohertis, La data dei Canti, in Leopardi e I"Ottocento.
Atti del IT Convegno internazionale di studi leopardiani (Recanati 1—4 otlobre
1967), Firenze, Olschki 1970, pp. 233—261: pp. 245—246.

2 Cfr. A, Monteverdi, op. cit., p. 105.

2 Vedi ,Vago' e ,Indefinito’ nello Zibaldone: passi indicati nell'indice ana-
litico.
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e la trasfondeva nel suo Canto, dove il segno linguistico dell’errare compare
solo nell'ultima lassa, nel significato proprio (»errar di giogo in giogo«) e
figurato (»erra dal vero«), ma il concetto fermenta sin dal principio, e dalla
prima fase datata della composizione, come si rileva dalla nota apposta al
titolo nell’autografo (v, sopra), dove il poeta sostituisce alla breve precisa-
zione in parentesi fatta nello Zibaldone, »Plusieurs d’entre eux (d’entre les
Kirkis) ete.«, I'annotazione parentetica »(parla di una delle nazioni erranti
dell’Asia)«, che appare correfta su una frase pin lunga contenente una loca-
lizzazione poeticamente superflua, »(parla dei Kirkisi nazione errante che
vive a settentrione dell’Asia centrale)«, e che mi pare tenda a condensare
quello che sara il nucleo poetico risolutivo del Canto notturno di un pastore
errante e che fa delle ultime due lasse una parte aggiunta nel corso della
composizione ma non — come ritenne il Monteverdi motivando cio che
il Moroncini aveva supposto®® — per »riparare alla dimenticanza«, del
gregge® o per riprendere il dialogo con la luna, »totalmente ignorata dalla
quinta lassa«2" bensi per risolvere l'impari scontro tra il pastore e la luna,
giunto all’acme (»Mille cose sai tu, mille discopri, / che son celate al semplice
pastore, / [...] / Uso alcuno, alcun frutto / indovinar non so. Ma tu per
certo, / giovinetta immortal, conosci il tutto«), introducendo un confronto piu
paritetico tra il pastore e il suo gregge, imperniato sul motivo del tedio, e
facendone riemergere la significazione etnologica dell’errare, che qualifica
il personaggio attraverso il significato della sua azione, in linea con la fonte
etnografica (4° tratto), e fa del semplice pastore, seduto su una pietra, inter-
rogante la luna, vagante nel buio, ignaro del mistero che lo avvolge, il pa-
store errante che col suo errare scopre il vero. Il personaggio terrestre viene
assunto, risucchiato, trasfigurato nel mito primitivo, vivo tra i popoli primi-
tivi dell’Ottocento, dell'uccello-tuono:*? la poesia del Cunto notturno nasce
da un mito lunare e ritorna a un mito celeste.

L’azione reale e mitica del pastore Kirghiso e dell’Asia, area indeter-
minata in cui si svolge, acquista la funzione, cio¢ il significato propriamente
inteso, di un camminare infinito a fine di espiazione e penitenza di una
sorte a tutti, uomini e animali, funesta sin dalla nascita:®® »0O forse erra dal
vero, / mirando all’altrui sorte, il mio pensiero: / forse in qual forma, in
quale / stato che sia, dentro covile o cuna / & funesto a chi nasce il di na-
tale«. Cid che fa del pastore errante un personaggio biblico (non a torto il
Canto notturno parve al De Sanctis »un poema biblico, una pagina del

# Canti di G, Leopardi, Edizione critica ad opera di F. Moroncini,
Bologna, Cappelli 1927 (rist. anastatica 1961), I, p. XLVII.

% A, Monteverdi, op. cit, p. 113: »...] in un momento succesivo il
Leopardi ebbe certo a pensare che un pastore, anche il suo mitico pastore, non
poteva, non doveva dimenticar la sua greggia. E volle riparare alla dimenticanza«,

M A Monteverdi, op. cit,, p. 116: »Dal cielo il pastore ha abbassato gli
occhi alla terra. Bisogna far che li alzi ancora una volta al cielo. Ecco perche il
Leopardi senti a questo punto la necessita di aggiungere una sesta ultima lassas«.

* Cfr. E. B. Tylor, Primitive Culture (1871): I. The Origines of Culture,
New York, Harper & Brothers Publishers 1958, cap. IX, pp. 362—3.

* E il poeta sente tutti come =»compagni di pena da compiangere«: questo il
suo stato d'animo che genera »la poesia del Canto notturno« (U, Bosco, Tita-
nismo e pieta di Giacomo Leopardi, Firenze, Le Monnier 1957, p. 38) e che corri-
sponde sul nostiro piano al senso antropologico che ci sembra di scoprire.

5 Traditiones 5—6, 1976—1977 B85
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Giobbe«), una figura accostabile come tipo epico — ed e stata accostata da
un critico del secolo scorso che é al di sopra di ogni sospetto di idealizzazione
romantica, Alessandro D’Ancona — a quella dell’Ebreo errante,® che & »sim-
bolo dell'uomo condannato sino alla consumazione dei secoli al duro viaggio
sulla terra, e personifica in sé tutto 'uman genere«, (motivo svolto dal L e o-
pardi nella seconda lassa che il D’Ancona appunto riporta: »Vecchierel
bianco, infermo«, ece, ece.), e ad altre figure leggendarie di personaggi erran-
ti della mitologia popolare, che personificano il buon senso popolare contrap-
posto al pensiero critico, il modo popolare di filosofare,® che & quello di
chiedersi vanamente il perché delle cose, la stessa filosofia popolare che ad-
debita al destino l'infelicitd umana.

La figura del pastore errante, se ¢ accostabile ad altre per 1'azione che
compie di errare senza fine (pena esistenziale o espialrice che sia), ha una
propria singolare fisionomia per il significato funzionale di quell’azione, che
¢ un camminare necessario per ritrovare il vero: anche l'errare figurato assu-
me per contagio tale significato.?! che & poi quello catartico, cosi diverso dal
nostro di anti- o irrazionale, che Leopardi attribuiva agli Errori popolari
degli antichi, che sono principi di una filosofia antica e sempre attuale.

* Cfr. A. D’Ancona, La leggenda dell’Ebreo errante, nei suoi Saggi di
letteratura popolare, Livorno, R. Giusti 1913, pp. 141—%0: pp. 143—4 e passim.

i Notava bene il De Sanctis (Leopardi, a cura di A. Asor Rosa, 22 ed.,, Mi-
lano, Feltrinelli 1964, p. 301): "Chi medita, non & un filosofo, ma ¢ 'anima sem-
plicetta d’'un pastore che sa nulla, e contempla innamorato la luna e le stelle, e
fantastica sul fine e sull’'uso della vita, incalzato da tanti »perché«, a cui non
trova risposta. La profondita del concetto ¢ questo, che in ultimo il filosofo ne sa
quanto il pastore, e che quello che appare una ignoranza e una semplicita del
pastore, ¢ appunto la verita«, Buon senso e pensiero critico, direbbe il Croce
(Poesia popolare e poesia d’arte, Bari, Laterza 1933, p. 4) per vie diverse raggiun-
gono entrambi la verita. Anzi, tornando al Leopardi, »[...] i piid semplici pit
sanno: che la semplicita, come dice un filosofo tedesco (Wieland), ¢ sottilissima,
che i fanciulli e i selvaggi piu vergini vincono di sapienza le persone piu addot-
trinate: cioé pit mescolate di elementi stranieri al loro intelletto« (Zibaldone cit.,
11, p. 56).

; p“‘ »[...] perché in effetto la cognizione del vero non é aliro che lo spogliarsi
degli errori, e sapientissimo ¢ quello che sa vedere le cose che gli stanno davanti
agli occhi, senza prestar loro le qualitd ch'esse non hanno« (Zibaldone cit., II,
p. b6),
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Povzetek

KIRGIZI IN G. LEOPARDI

Zveza med Leopardijevim »Nodnim spevom blodedega pastirja iz Azije«
(Canto notturno di un pastore errante dell’Asia) in notico o Kirdizih (»plusieurs
d’entre eux passent la nuit assis sur une pierre a regarder la lune, et a improviser
des paroles assez tristes sur des aires qui ne le sont pas moins«), ki jo je pesnik
nasel v »Journal des Savans« od septembra 1826, jo prepisal v svoj Zibaldone
in dodal v rokopisu k naslovu svojega »Speva«, ne ostaja samo pri navadni zu-
nanji pobudi, kot je dozdaj mislila kritika; to zvezo je treba analizirati po antro-
poloski poti in ji slediti v celotni, zamotani kompoziciji »Nofnega speva«,

Glavni motiv navdiha je seveda ponoc¢no petje pesmi, ob pogledu na luno,
z zalostnim besedilom in napevom; vendar pa obseZna ocena Meyendorffovega
Voyage d’'Orenbourg a Boukhara, ki jo je pesnik prebral v »Journal des Savans«,
vsebuje tudi druge nadrobnosti, ki so uglaSene z Leopardijevo pesniiko in filo-
zofsko tematiko. Bronzini te nadrobnosti razkriva in jih preiskuje v takemle
zapovrstju: nomadsko zivljenje, ki osrec¢uje Kirgize in jim vliva obcutek, da so
prosti kot ptice; prirojeno nagnjenje k poeziji; poeti¢nost samotnega popotovanja
pastirjev s ¢redami po najbolj pustih krajih; nazadnje avlor pretrese Se prispe-
vek vsake posamezne nadrobnosti in vseh skupaj na kompozicijo raznih kitic
speva, potem ko je Ze v naslovu ob pastirjevem prilastku podértal prehod od pri-
devniskega deleznika »vagante« k »errante«, s katerim je Leopardi hotel spet
pridobiti mitiéno vrednost resni¢nega in za Kirgize tipi¢nega dejanja (rerrant
avec leur troupeaux dans les vallées de I'Ala-tagh«), obenem pa tudi dati ali
bolje vrniti njihovemu in svojemu blodenju pomen neskonénega potovanja za-
radi nekaksne sprave in pokore. Kot bi 3lo za vsem skupno usodo, se zdi, da tako
kirgiski pastir kakor Leopardijev pastir, ki sta izenafena, hodita po sledi »Veé&-
nega Zida« iz ljudske mitologije.
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OTROSKE ZIVALSKE IGRACKE »BUSE«
Tone Ceve
Ljubljana

France Bevk nam je v Zafudenih oc¢eh, svojih mladostnih spominih,
ohranil mikaven etnoloski drobec, ki doslej e ni pritegnil pozornosti raz-
iskovalcev. Takole pisatelj: »Poleti in jeseni, ko so bili vsi na delu, sem bil
po ve¢ ur na dan neomejen gospodar v hisi. Otroci £o mi povsod sledili ko
mlade macke. Bilo jih je strah samote, poleg tega sem jih zabaval z igro...
uganili smo sto pocetij, doigrali iger ni¢ koliko. Imeli smo kmetijo v malem,
njivice in vrtice, hiSice in hlevece, vse ograjeno s ploti. Smrekovi storzi so
nam bili krave, a macesnovi ovee, Volite sem izrezlaval s pipcem iz rogovil
veja; tega sem se naudil, ko sem e nosil krilece in z nogo poganjal zibel . . .«!

Na drugem koncu naSe domovine, prav tako v gorskem svetu, so se
igrali otroci na Veéliki planini s podobnimi igra¢kami — Zivalcami. Za ped
velike rogovilaste figurice iz kamniSkega kota je predstavila monografija o
Veliki planini takole:

»Se pred pol stoletja so na Veliki planini pastirji Svatenski Johan, He-
banov in Jovudov ode izrezovali iz ru$ja majhne preproste kravice, ki so jim
rekli ,buse’. Svatenski Johan je imel po ve¢ ,bug‘ spravljenih v bajti na
glistah® nad ognjis¢em in jih delil otrokom namesto trnicev.

Velikoplaninske »bue« —

Po spominu izdelal arh. V. Kopaé
(Foto C. Narobe)

' F, Bevk, Moja mladost, Ljubljana 1966, 49. Opozorilo na odlomek dol-
gujem znanstvenemu sodelaveu SEM dr. G. Makarovidéu,
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V zadnjih desetih letih kravic nisem ve¢ videl niti na planini niti v
vaseh v dolini. Nekaj izrodila o njih je ohranil Hautezev Janez iz Sidraza.
Kakéne so bile, lahko spoznamo po risbi, ki jo je po spominu narisal arh.
Vlasto Kopa¢; se pred zadnjo vojsko je videl otroke, ki so se igrali z njimi.

Kravice so bile velike komaj kaj ved kot 5—10 em. Izrezovali so jih pa-
stirji z nozem na pasi in sicer tako, da je Strleca rogovila predstavljala glavo
z rogovi, ostali del veje pa trup brez nog. Dandanes izrezujejo v dolini za
otroke lesene kravice naprednejSe’, a vendar tradicionalne oblike, pri kateri
ima kravica glavo, trup, noge in stiliziran rep, tako da je Zival takoj spo-
znavna. V Stahovici je pred zadnjo vojsko izrezovala otrokom taksne kra-
vice Klukdeva Micka, leta 1970 sta znala prav takine izrezovati tudi Pre-
skarjeva mama iz Bistri¢ice in Voukov France iz Zuvanjih njiv. Lescne
kravice ,buse’ so bile priljubljena igracka na planini. Otroci so si z vejami
ogradili osek in iz lubja napravili bajto. Po ve¢ kravic je sestavljalo trope,
ki so jih otroci v svoji otroski domisljiji gnali na paSo na razli¢ne kraje.
Kravicam so otroci dajali imena kot Zivim. Pastir¢ki v dolini so radi postav-
ljali kravje trope na mravljisée, kot da jih Zenejo na planino.«*

To sta edini doslej znani pisani sporodili o lesenih otroSkih kravicah —
predmetu nase obravnave.

Poizvedovanja po teh figuricah od leta 1970 naprej so prinesla nekaj no-
vega gradiva z Vélike planine; Zal se mni posrecilo odkriti nobenega starej-
%ega primerka Zivalske figurice. »BuS« se Se spominjajo nekateri starejsi
domacini pod Kamnigkimi gorami, redko tudi mlajii. Zivo jih ima pred o¢mi
arh. Vlasto Kopaé¢, ki je veCkrat obiskal Véliko planino in tudi po nekaj dni
zivel na tej najvecji slovenski planini ter tam videl otroke, da so se igrali
pod lopo Vodnikove bajte z lesenimi kravicami.

Povprasevanje po teh figuricah med starej§imi in mlaj§imi pastirji ni
prineslo kaj prida pritrdilnih odgovorov. Med ve¢ ko petindvajsetimi vpra-
Sanimi so se leta 1976 trije Se spominjali teh igrack. Enaindevetdesetletna
Zemljenova mama iz Bistridice je vedela povedati, da se je z »buSami« igrala.
ko je Se pred prvo svetovno vojsko pasla na Véliki planini. Franéiska Kuhar
iz Spodnjega Svatna, sorodnica Ze omenjenega SvatenSkega Johana, je po-
vedala, da je stric na planini rezljal lesene Zivalce, podobne tistim, ki jih je
po spominu napravil arh. Kopac.

Nekaj vedé je vedel povedati Jernej Kuhar (1932), doma iz Zakala. Kot
devetletni dedek je prezivel leta 1941 nekaj poletnih tednov na Veliki pla-
nini in tam videl v Preskarjevi bajti na polici nad ognjistem ve¢ majhnih,
iz rugja izrezljanih »bug« Preskarjev ofe mu jih je pokazal, a iz rok jih ni
dal. Na praznik Marije SneZne (5. avgust) so rajni Preskar in Se nekateri
drugi pastirji menda prinesli »bufe« v kapelico na Veliki planini in pri
»ofru« polozili Zivalce na oltar, »da bi imeli sredo pri Zivini«. Jernej Kuhar
se je tudi spominjal, da mu je mati pripovedovala (bivala je v meZnariji v
Zakalu), da so se v njenih mladih letih fantje iz vasi Bistri¢ica nagemili v

2 A, Ceve, Velika planina, Zivljenje, delo in izrodilo pastirjev, Ljubljana
1972, 54.
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Otrodke flvalske igrade — »bufe«

Kravice »naprednejSe« oblike iz okolice Stranj pri Kamniku
(Foto C. Narobé)

zival, govedo, si nataknili na glavo leseno Zivalsko masko z rogovi in odsli
na obhod po vaseh. Pustni Semi so rekli »busa«3

To je za zdaj vse, kar vemo o otfroskih Zivalskih igra¢kah »buSah« in
pustni maski z enakim imenom.

Po spominu upodobljene »busSe«, zvest posnetek tradicionalne otroske
igracke z Vélike planine, delo arhitekta V. Kopa¢a, so narejene iz 15em
dolge rogovilaste veje, razpetina $trlefe rogovile znasa priblizno 7 cm, po-
dalj8an Zivalski gobec je dolg priblizno 4 em, trup nekaj veé¢ kot 10 cm. Go-
bee je kvadratno priostren. Dve busi sta izrezljani tako, da je lubje obeljeno,
drugi dve imata obeljene le rogove in gobec, Trup je na spodnji strani ravno
obrezan, da zZival lahko »stoji«.

Ce bi iskali nasim podobne Zivalske otrotke igratke, bi jih nasli pri
drugih alpskih narodih v Svici, severni Italiji, Franciji, Avstriji, izrezljane
iz lesa, sestavljene iz drevesnih storzev ali obdelane iz Zivalskih kosti. Opise
teh igrack dolgujemo T. Delachauxu, L. Ritimeyerju® in E.
Goldsternu® Na Hrvaskem so izdelovali igracke iz koruznega storza.®?
Vélikoplaninskim »buSam« so %e najbolj podobne kravice iz Graubiindena,’
medtem ko so kravice iz Lauterbrunna, Gadmena, Morela v Wallisu® in iz
doline Aoste v Piemontu® Se bolj preproste od nasih; rogovila predstavlja
roge in glavo, veja trup. Tudi te kravice niso vedje od 10—16 cm, rogovi
pa 3—10 cem, Najbrz so bili tem figuricam podobni »voliti« iz Zakojce, ki jih
poznamo le iz opisa F. Bevk a.

3 Pustna Sema s tem imenom je bila doslej na Slovenskem neznana. Prim.
N. Kuret, Masken der Slowenen, Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde 63,
1977, 203—226.

*+T. Delachaux, Jouets rustiques Suisses, Schweizerisches Archiv fiir
Volkskunde 18, 1914, 101 sl.

L. Riitimeyer, Ur-Ethnographie der Schweiz, Basel 1924 163 sl.

*E. Goldstern, Alpine Spielzeugtiere, Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde,
1924, zv. 3—4, 45-=T1.

% a Podatek dolgujem in se zanj zahvaljujem dr. M. Gavazziju.

7 (F. His), Kinderspielzeug. Fiihrer durch das Museum fiir Vélkerkunde
und Schweizerisches Museum filir Volkskunde, Basel 1964, 18,

*L. Riitimeyer, n. d. 164—180.

*E. Goldstern, n. d. tabela 1, slika 3.
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Votivna figurica goveda iz 18. stoletja. Ptujska gora. Kovano Zelezo
(Iz arhiva Pokrajinskega muzeja v Ptuju)

Iz drevesnih storzev narejene zivalce so podobne kravicam iz Oberhalb-
steina v Graubiindenu,’® mediem ko naletimo na podobne razviteje oblike
zivalskih figuric v Binntalu v Wallisu.!t

Podobnost nasih otrogkih zivalskih igrac¢k z drugimi z alpskega ozemlja
bi nas mogla prvi hip pripeljati do sklepa, da se otroci kjerkoli po svetu v
sorodnem okolju igrajo s podobnimi igrackami, ne da bi posnemali drug
drugega. Ta misel seveda ni ni¢ novega; tudi L. Riitimeyer je sodil, da
imamo pri otroskih Zivalskih igrackah opraviti z elementarnimi »otroskimi
mislimi«, razdirjenimi povsod med otroki.'?

Do drugacnih sklepov je prisel ob Studiju istega gradiva E. Gold-
stern. Potem ko je alpske otroske zivalske igracke razvrstil po gradivu,
iz katerega so narejene, jih uredil po tipih in jih primerjal s podobnimi zi-
valskimi figuricami bodisi pri sodobnih narodih bodisi v arheoloskem gra-
divu, je priSel do sklepa, da imajo otroske Zivalske igra¢ke marsikaj skup-
nega, podobnega, predvsem pa imajo Zivalce-goveda vedno moc¢no poudar-

WI. Ritimayer, n. d. 181, slika 99; prim, tudi Kinderspielzeug, n. d. 18.

1 Kinderspielzeug, 19.
121, Riitimeyer, n. d. 186.
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jene rogove. Ko je iskal vzroke, zakaj naj bi imele igracke tako velike ro-
gove, se je zatekel k prazgodovini in tam poskusal dobiti odgovor. Vemo,
da so v Evropi, v mediteranskem obmoc¢ju ¢astili boZzanstva, ki so si jih pred-
stavljali v podobi bika, goveda ali samo z rogovi. Le-ti naj bi simbolizirali
moc¢ in odvracali sovrazne sile, Ker imajo otrodke Zivalske figurice tako
moc¢no poudarjene rogove, je E. Goldstern sklepal, da so morebiti po-
dobne figurice v davnini rabili pri verskih obredih.'

Ne da bi se hoteli opredeliti za Ritimeyerjevo ali Goldster-
novo razlago, je potrebno vendar podértati, da tako Riitimeyer" ka-
kor tudi E. Goldstern's mislita. da izvira na¢in shematiénega in stilizira-
nega oblikovanja figuric Se iz prazgodovinske umetnosti. To misel naj bi
podpirala tudi Se predromanska imena za te otroske igracke, v rabi v ved
pomenih na alpskem ozemlju: »loba« (lioba, leubi, hopi idr) z Zariiéem v
centralnem delu Alp in »busa« (puscha, buscha, biitsch, piitsch) s sredis¢em
v retoromanskem delu Graubiindena.!® To ime poznamo tudi pri nas, v po-
menu »krava majhne pasme, kravica — otroska Zivalska igracka«'7 in tudi
e v pomenu »pustna maska«.

Bronasti figuralni ro¢aj posode iz okolice BreZic
(PoF.Staretu; gl. opombo 27)

B E Goldstern, n. d. 65 sl.

HWI,Ritimeyer, n. d. 186 sl

5 E, Goldstern, n. d. 60 sl.

1. Ruitimeyer, n. d. 194 sl.

" Prim. Francé Bezlaj, Etimolodki slovar slovenskega jezika 1, Ljub-
ljana 1977, 52.
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Najpomembnejge vpraSanje, ki se odpira ob $tudiju Zivalskih otroskih
igraé »bud«, je, ¢ému so bile te Zivalske figurice — danes otroSke igratke —
namenjene?

Odgovor na to vprasanje otezuje pomanjkljivo dokumentirano gradivo.
ki nas pudc¢a v dvomih, ¢e niso morda rabili teh figuric Se za kaj drugega,
ne samo za otrosko igro. Pouden primer za taksna razmiSljanja je zapis, ki
govori o bozifnih Segah pri Srbih, iz katerega zvemo, da so domadi pri pri-
pravljanju testa za bozZitni kolaé skrili v testo rogovilasto figurico goveda,
podobno otroskim Zivalskim igrackam iz Aoste, Zakojce in z Vélike pla-
nine. Kdor od druzinskih ¢lanov je pri boZi¢nem obedu nagel v kosu pogace
to figurico, ta naj bi imel vse leto sreco pri Zivini.'* Kot je zapisal Ze M, Ha -
berlandt, ni najpomembnejse, da so figurice iz Srbije podobne alpskim
#ivalskim igrackam, pa¢ pa je mnogo pomembnejse, da so podobno shema-
ticno izrezljane figurice rabili v obredne namene. Podatek, ki govori v prid
misli, ki jo navaja 7e E. Goldstern.'?

V okviru teh razmisljanj je #e posebno dragocen podatek Jerneja Ku-
harja iz Zakala, ki navaja, da so nesli pastirji na Marijin praznik v planin-
sko kapelico k »ofru« lesene »buse«, da bi imeli sre¢o pri Zivini.

Zal imamo na voljo samo to sporocilo, éeprav bi seveda Zeleli imeti ved
podatkov, da bi mogli bolje spoznati Sego, kakor tudi doslej Se neznano vo-
tivno rabo Zivalskih figuric.

Pri osvetlitvi same Sege je potrebno upodtevati, da je kapelica na Véliki
planini rabila namenu komaj nekaj let. Postavili so jo nekaj let pred zadnjo
vojsko, ze leta 1944 so jo Nemeci poZgali s pastirskimi ko¢ami vred, ker so
imeli v njih zaveti&¢e partizani. Po vojski kapelice niso ve¢ obnovili, tako
je najbrz bilo leto 1941 zadnje, ko so prinesli pastirji Zivalske votive k »ofru«,

Tako nam je za zdaj znano le, kdaj je bila Sega Se Ziva, v temd pa je
ostalo zavito, od kdaj naj bi bili pastirji zaceli nositi k »ofru« priproinje da-
rove in v katero cerkev naj bi jih polagali na oltar. Za razresitev teh vpra-
Sanj za zdaj nimamo opore niti v izroéilu niti v pisanih virih. V kamnifkem
kotu je bilo vse do zadnje vojske moc¢no razirjeno c¢eicenje raznih svet-
niskih patronov domade Zivine, povezano z darovanji Zivalskih pripro&njih
darov. Posebno priljubljen je bil svetostefanski »ofer« konjitkov pa tudi
druge Zvine.2® V katero cerkev bi bili lahko nosili k »ofru« Zivalske figurice
vélikoplaninski pastirji? Se najbliZja je romarska cerkev sv. PrimoZa in Fe-
licijana. LeZi ob poti na Véliko planino, nekaj manj kot 1000 m visoko nad
dolino Crne. Stavbna zgodovina te cerkve je izredno bogata; na mestu da-
nasnje gotske je stala romanska cerkev; vzidan rimski steber pa celo do-
pudca moimost, da je bilo tukaj ali v bliZini neko rimsko svetiste.®

Vsekakor bi bilo to dale¢ znano svetii¢e lahko primerna romarska cer-
kev, kamor bi bili prihajali pastirji s priprosnjimi darovi. Stavbna kon-

B @ S chneeweis, Die Weihnachtsbriiuche der Serbokroaten, Ergiinzungs-
band 15 zur Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde, Wien 1925, 40 sl.

®» M, Haberlandt, Zu den Alpinen Spielzeugtieren, Wiener Zeitschrift
fiir Volkskunde 29, 1924, 97—98.

2 B, Orel, Slovenska bozja pota in izvori njene ljudske umetnosti, Umet-
nost 7, 1942/43, 84 sl

2B Ceve, Sv. Primoz nad Kamnikom med romaniko in pozno gotiko,
Varstvo spomenikov 9, 1962—1964, 36 sl.
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Kerami¢ne aplike zivalskih glavie (goveda?) iz Kosmatca pri Preski
(Po M. Guitinu ; gl. opombo 27)

tinuiteta, ki se morda navezuje $e na anfitno, omogocfa postaviti Sego Se v
predkricéanske dni, tem bolj, ker vemo, da segajo zacetki vélikoplaninske pa-
stirske kulture prav tako v rimske in verjetno celo v prazgodovinske dni.*®
Kar gotovo so tedaj pastirji castili boZzanstva, se jim priporodali in izroéali
#Fivino v posebno varstvo. Prav tako smemo misliti, da so opravljali daritve,
prinasali v dar namesto Zivih darov le posnetke, kot je bila navada Ze pri
Egipéanih®® in Keltih* pa tudi v antiki.?® Sega se je ohranila vse do danes,
ko se srecujemo z njo na romarskih shodih, v cerkvah, kjer romarji raz-
postavijo po oltarju prosnje darove, posnetke resni¢nih.*® Po tej poti so se
morda ohranile pri Zivljenju tudi vélikoplaninske »buSe«, medtiem izgubile
prvoini pomen, presle v roke otrok, dokler niso na pragu dvajsetega sto-
letja dokoncno izgubile svoj obredni pomen in celo tudi kot igradke.

Cetudi bi nadaljnje raziskave velikoplaninskih »bu$« teh misli ne mogle
potrditi, ostaja Se vedno odprto vpraSanje, kakSna je pravzaprav bila nji-
hova prvotna funkeija. K razmisljanjem nas spodbuja tudi njihova arhai¢na,

2 A. Ceve, n. d 13 sl; prim. tudi V. Kopa¢, Velika planina, Varstvo
spomenikov 17—19/1 1974, 185—186.

B R Beitl, Worterbuch der deutschen Volkskunde, Stuttgart 1955, 577.

M H, Gottschalk, Lexikon der Mythologie, Berlin 1973, 275.

% Prim. W. Briickner, Volkstiimliche Denkstrukturen und hochschichtli-
ches Weltbild im Votivwesen, Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde 59, 1963,
186 sl.

% Prim. Lenz Kriss-Reltenbeck, Weihe- und Votivbilder. Keysers
Kunst- und Antiquititenbuch, Bd. 3, Miinchen 1967, 41—67.
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shemalti¢na in stilizirana oblika, ki spominja na prazgodovinske upodobitve
goveda.®?

Pri iskanju odgovora bi mogli pomisliti na tradicionalno konservativ-
nega gorskega pastirja, na njegovo izoliranost, odmaknjenost in navezanost
sam nase. Etnologija odkriva v pastirskih kulturah mnoge arhaizme, staro-
svetne predmete in tudi verovanja, ki niso vsa zrasla na drevesu kric¢anskih
resnic in zapovedi. Pomislimo, da so bila nasa tla pred naselitvijo Sloven-
cev prepredena z razliénimi verovanji in obredji, pri katerih so ¢astili tudi
boZanstva, upodobljena kot govedo.*® Seveda ne gre pozabitli, da ni bilo ver-
stvo v nasih krajih povsod enako; marsikje je bilo mo¢no pomeSano s starej-
&imi verami in obredi. Mnoge Sege, ki jih danes srecujemo v ljudski duhovni
in socialni kulturi, so ohranile marsikaj starega, danasnjemu ¢loveku ne-
razumljivega.?® Med taksne Sege moramo pristevati tudi pustne Semske spre-
vode in z njimi povezane Sege. Nekateri semski liki, kakor na primer »bu-
Sari« iz Banata, dela Slavonije in Baranje in njim sorodni ptujski »koranti«#0
naj bi med razliécnimi verovanjskimi prvinami ohranili spomin na kult go-
veda, na apotropejsko in odis¢evalno moc¢ rogov.® Pravzaprav se ne smemo
zacuditi, ¢e najdemo v kamniskem kotu bovidno masko, ki najbrz ni samo
po imenu (buSa) sorodna starosvetnim »buSaroms, pac¢ pa tudi po svoji na-
membnosti in kulturnozgodovinski prifevalnosti. Prav verovanjska poveza-
nost med »Zivalskimi igrackami« in nekaterimi Semskimi liki je morda vzrok,
da najdemo v Wallisu v Svici izredno arhai¢ne maske in presenetljivo ve-
liko stevilo zivalskih figurie, ki 8 svojimi poudarjenimi rogovi vabijo k tej
primerjavi ter dajejo slutiti, da so morda prvotno imele apotropejski pomen.
To misel pri nas naglasa Se mesto, kjer so spravljali pastirji »buSe«, saj
poroc¢ila o njih soglasajo, da so jih hranili nad odprtim ognjis¢em, tam,

27 Prim. I.. Riitimeyer, n. d. 186 sl. — Ne da bi se spuifal v pretres
arheoloskega gradiva, je mogode zaslutiti Sirino vprasanj, ki jih nakazujejo tovrsine
zivalske upodobitve. Tako so npr. najnovejsa arheolo§ka izkopavanja v neolitskem
Catal Hiiyiiku (Anatolija) med grobnim gradivom prinesla na dan veé glinastih
figuric goveda, ki naj bi morebiti rabile kot priprodnji darovi pri obredjih (J. Mel-
laart, Catal Hiiyiik — Stadt aus der Steinzeit, Bergisch Gladbach 1967, slika 66 s
komentarjem). Tudi halitatsko umetnost bogatijo figurice zivali; dale¢ najbolj
slavna je upodobitev boZanstva kot bik iz zijalke v By¢i skali (prim. Krieger und
Salzherren, Hallstattkultur im Ostalpenraum, Mainz 1970, 130). Med najmikav-
nejée tovrstne predmete pri nas lahko uvrstimo bronasti ro¢aj posode, oblikovan
kot shematizirano govedo z velikimi rogovi iz pozne Zelezne dobe iz okolice Brezic
(F. Stare, Prazgodovinske kovinske posode iz Slovenije, Zbornik Filoz. fakul-
tete 2, Ljubljana 1955, tabela 22) in aplike rogatih Zivali (goveda?) na posodah, iz-
kopanih v halstatskem grobu v Kosmatcu pri Preski (prim. M. Gustin, Gomile
starejSe zelezne dobe iz okolice Bostanja, Varia archaeologica, Brezice 1974, 117, ta-
bela 17). — Prisréno zahvalo sem dolzan kolegom iz Instituta za arheologijo SAZU,
dr. A. Lebnu, J. Dularju, I. Turku, kakor tudi prof. dr. V. Koroscu in
M. Urbaniji za pomoé¢ pri iskanju arheoloske literature.

3 Prim. V. Kol§ek, Pregled antié¢nih kultov na slovenskem ozemlju, Arhe-
oloski vestnik 19, 1968, 286 sl.

® Prim. N. Kuret, Prazni¢no leto Slovencev 1—4, Ljubljana 1965—1970.

# N Kuret, Zwei Boviden-Masken aus Valvasors Kupferstichsammlung,
Dona Ethnologica, Miinchen 1973, 57

31 Farsangi maszkok — Pokladne maske (Razstavni katalog). Mohdes - Zagreb
1973.
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Nekaj otroskih zivalskih igrack s tujega alpskega prostera (po E. Goldsternu,
glej zgoraj op. 6). V pomanjsavi so upodobljene: kravica (1, 2, 3, 4, 11, 12, 16), vol
(5, 14), bik (9, 10), koza (6, 13), kokos (7) in pastir (£). Nasim igrackam sta delno

podabni kravici (3, 4) iz Aoste

kjer so sudili in tudi varovali starosvetne »trnice«, za zdaj $e prav tako ne-
znanega pomena.’?

Tako bi o vélikoplaninskih »busah« morda smeli rec¢i, da njihovo pred-
romansko ime, shematicna in arhai¢na oblika z mo¢no poudarjenimi rogovi,
priproSenjska namembnost ter imenska sorodnost s starosvetnimi zoomorf-
nimi pustnimi Semami bolj poudarjajo njihov obredni, dasi seveda ne iz-
klju¢ujejo njihovega igrivnega pomena, saj velja duhoviti Briicknerjev rek,
»das, was man nicht erkldren kann, das sehe man als magisch an«, tudi za
otroske zivalske igracke.

32 Kepasti »trnici«, narejeni iz kislega sira in v podobi zenskih prsi, niso jezi-
kovno niti etnolosko prepri¢ljivo osvetljeni. Ni izkljuteno, da so imeli neko¢ ob-
redni pomen, dasi te misli danes e ni mogofe v celoti podpreti. Prim. A. Ceve,
Velika planina, n. d. 43—47.
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Zusammenfassung

»BUSE«, TIERE DARSTELLENDES KINDERSPIELZEUG

Eine Spanne grofle Tierfigiirchen — kleine Kithe — mit charakteristisch ab-
stehenden Hornern sind in der #lteren ethnologischen Literatur bisher bereits
ofters beschrieben worden (Riitimeyer, Delachaux, Goldstern.
M. Haberlandt). Es ist jedoch weniger bekannt, dass wir dhnliche Tierfiglir-
chen auch im slowenischen Gebiet haben, und zwar im Bereich der Kamniske
Alpe und in Zakojca bei Cerkno im Kiistenland. Mit den »Bufe«, wie man die
Tierfigiirchen auf der Alm Velika planina ober Kamnik bezeichnet, haben Kinder,
die auf der Alm Tiere hiiteten, noch vor dem lelzten Krieg gespielt. Nachfor-
schungen aus den Jahren 1975—1977 haben ergeben, dafl die Hirten dhnliche Holz-
figiirchen zum ~Opfer« brachten, um sich Glick mit dem Vieh zu erbitten. Zu
Fasching haben sich die Einwohner des Dorfes Zakal am Fulie der KamniSka pla-
nina Tiermasken angelegt, die man so wie die Tier-Kinderspielzeuge als =»buSe«
benannte.

Das slowenische Material liber die Tier-Spielzeuge »busSe« ist vor allem
daher anziehend, da es auf den Gebrauch der Tierfigiirchen zu zwei Zwecken
aulmerksam macht: als Kinderspielzeug und als Votivgabe, Gerade letztere Funk-
tion schneidet erneut die bereits 6fters behandelte Frage an, ob solche Tierfigiir-
chen in der fernen Vergangenheit vielleicht nicht noch eine andere Bedeutung
hatten als die des Spielzeugs. Zugunsten dieser Annahme spricht beim slowe-
nischen Material die vorromanische Benennung dieses Spielzeugs als »BuSe«, was
eine Namensverwandtschaft mit den zoomorphen Faschingsmasken »busari« (Ba-
nat) darstellt, als auch der Gebrauch von Tierfigirchen als Votivgeben. Die end-
glltige Antwort auf die gestellte Frage bleibt trotz allem offen, da die Funktion
der Tierfigirchen als Kinderspielzeug am festesten bezeugt und auch am besten
bekannt ist.
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NOTE SUI PROVERBI DI PREFERENZA

Alberto Mario Cirese
Roma

In italiano (e non soltanto in italiano) esiste un gruppo abbastanza ro-
spicuo di proverbi che hanno la forma »meglio A che B«: per esempio: (1)
Meglio poco che niente; (2) Meglio tardi che mai; (3) Meglio dotto che dot-
tore; (4) Meglio solo che male accompagnato; (5) Meglio l'uovo oggi che la
gallina domani; (6) Meglio un asino vivo che un dottore morto; (7) Meglio
una festa che cento festicciole; (8) Meglio cento beffe che un danno, ecc.

Tutti questi proverbi (che chiamiamo di preferenza) sono agevolmente
parafrasabili nella forma »4 é preferibile a B« Per esempio il proverbio:

(6) Meglio un asino vivo che un dottore morto ¢ trasponibile senza
alterazioni rilevanti nella forma:

(6 a) Un asino vivo & preferibile a un dottore morto. Inoltre gli stati di
cose lra cui si stabilisce la relazione di preferenza possono essere espressi
altrettanto naturalmente in forma di predicati (anche a pitt posti) o in forma
di enunciati o proposizioni. Nel caso (6) possiamo infatti usare in modo del
tutto naturale la forma che diremo predicativa:

(6 b) Essere asino ed essere vivo ¢ preferibile ad essere dottore ed essere
morto; o invece la forma che diremo enunciativa o proposizionale (ovvia-
mente sottintendendo la quantificazione che per i proverbi & in genere
quella universale: »per tutti gli x vale: Che.. «):

(6 ¢) Che x sia asino e (che x sia) vivo ¢ preferibile a che x sia dottore
e (che x sia) morto.

In aliri casi, invece del verbo essere va naturalmente usato il verbo
avere o altro verbo. Per esempio, nel caso di

(1) Meglio poco che niente
avremo:

(1 a) Poco ¢ preferibile a niente,

(1 b) Avere poco & preferibile a (non) avere niente,

(1 ¢) Che a abbia poco & preferibile a che x (non) abbia niente.
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E nel caso di

(2) Meglio tardi che mai
avremo, in modo appena un po’ piu complicato:

(2 b) Il verificarsi tardi e preferibile al non verificarsi mai,

(2 c) Che un evento si verifichi tardi ¢ preferibile a che quell’evento non
si verifichi mai.

Facendo ricorso allo strumentario della logica della preferenza,' possiamo
indicare con la lettera maiuscola P la relazione »essere preferibiles, e con
le lettere minuscole w e w' due qualsiasi stati di cose espressi ciascuno da
uno o piu predicati o da una o piu proposizioni; e possiamo quindi indicare
lo schema generale dei proverbi di preferenza con 'espressione

w P w'

che si legge: lo stato di cose rappresentalo da w & preferibile allo stato di
cose rappresentato da w'.

Ma lo schema w P w’ sarebbe di scarsa utilitad se non si determinasse piu
analiticamente che cosa di volta in volta rappresentino w e w’. E se si riu-
scisse a stabilire che in tutti o quasi tutti i proverbi di preferenza, w ¢ w’
presentano certe caratteristiche costanti, si riuscirebbe evidentemente anche a
precisare meglio il concetto di »proverbio di preferenza«, e forse anche il
concetto stesso di »proverbio«.

Scopo di queste note & appunto di mostrare come un certo tipo di analisi
giovi a mettere in luce che in un certo gruppo di proverbi di preferenza sono
presenti le caratteristiche che qui appresso si indicano con solo riferimento ai
proverbi che operano scelte tra due beni, ma che sono riconoscibili anche nei
proverbi che operano scelie itra due modalita di uno stesso bene (o di uno
stesso male), come meglio si vedra piu oltre.

Tali caratteristiche sono:

a) in ciascun proverbio di preferenza del gruppo considerato, w ¢ w’ sono
composti da una stessa coppia di proposizioni che possiamo indicare con p
e q; in altre parole w P w’ opera su un universo di discorso U costituto da
due elementi, p e g, e cioe si ha:

UwPw ={p, q}

b) per ogni w Pw’, tanto w quanto w' costituiscono due dei quattro
mondi possibili che sono generati dalla congiunzione di p e g, di volta in
volta affermati o negati; in altre parole ogni w P w’ opera entro il quadro
seguente;

wi i p&q (p ¢ vero e g ¢ vero)

w2 : p&-q (p & vero e q ¢ falso)

ws : -p&q (p ¢ falso e g & vero)

wi : -p&-q (p & falso e q & falso)
! Vedi, tra gli altri, G. H. von Wright, The Logic of Preference. Edin-
burgo 1963; N. Rescher, Topics in Philosophical Logic, Dordrecht 1968, pp.
287—320,
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in cui wi....ws indicano i quattro mondi possibili, & rappresenta la con-
giunzione e (o et), ed il trattino "—' designa la negazione non.

¢) e regola generale che tanto p quanto g compaiano affermati in w se
e solo se compaiono negati in w’; cid significa che tra tutti i 16 accoppiamenti
che possono realizzarsi tra wi, w2, Wi e wy, 1 proverbi di preferenza utilizzano
al massimo i seguenti quattro tipi (che indichiamo rispettivamente con P 14,

P23, P32, P41): tipo P 14: wiPws ossia (p&q) P (-p&-q)
tipo P 23: w:Pws ossia (p&-q) P (-p&q)
tipo P 32: wsPw: ossia (-p&q) P (p&-q)
tipo P41: wisPwi ossia (-p&-q) P (p&q)

d) in modalita che si vedranno meglio pit avanti (e che sono inerenti
al proverbio in quanto eliminatore di incertezza, ossia in quanto erogatore di
informazione) il proverbio di preferenza stabilisce quale debba considerarsi
la graduatoria di preferibilita tra due valori, quando non sia possibile go-
dere di ambedue, se positivi, o evitarli ambedue, se negativi: se ad esempio
si suppone che p e g siano valori entrambi positivi, e -p e -q valori entrambi
negativi, ¢ chiaro che wi (ossia p&q) costituisce la condizione ottima, e wa
(cioe -p&-q) rappresenta la condizione pessima; ne consegue che ¢ del tutto
ovvio che la condizione otfima sia preferibile alla condizione pessima, e cioé
che si abbia (p&q) P (-p&-q); quando perd non sia possibile avere la con-
dizione ottima (p&q), e ovviamente non si desideri la condizione pessima
(-p&-q), resta incerto quale sia la condizione intermedia da preferire: p&-q
oppure -p&q? Il proverbio di preferenza agisce proprio per eliminare tale
incertezza stabilendo ora che valga (p&-q) P (-p&q), ora invece che valga
(-p&q) P (p&-q), ¢ cioé fissando che pPq nel primo caso e che gPp nel
secondo,

e) in altre parole, se teniamo fermo che in un qualche universo culturale
valga di norma che pP-p e qP-q, e se conveniamo di collocare pil in alto
le situazioni certamente piu positive e piu in basso le situazioni certamente
pit negative, i quattro mondi possibili generati da U'wPw’ si dispongono
graficamente nel modo seguonte

e

______ Wy ossia: p& q_______

NS N/

-p&-q
Come ¢ evidente, w2 e ws vengono a trovarsi sullo stesso piano per il fatto
che non risulta automaticamente stabilito se debba valere w:Pws o invece
wsPw:; ed il proverbio di preferenza scioglie appunto questa incertezza (e
cioe fornisce informazione) fissando quale delle due possibilita sia quella da
prescegliere, e cio¢ stabilendo se valga
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S

WZ 4—’ W, o mveCe w! ‘_ WS

B

Nel primo caso (w:Pws) si avra anche che pPq; e nel secondo caso (wyPw,)

si avra anche che gPp.
*

Per verificare quanto sin qui s'¢ detto, consideriamo il proverbio (6):
Meglio un asino vivo che un dottore morto.

Gli elementi che compaiono sono (lessicalmente) quattro: asino, vivo,
dottore, morto; ma & subito evidente lo strettissimo legame semantico che
c'é tra vivo e morto da un lato, e tra asino e dottore dall’altro. Il legame &
anzi tanto stretto che si pud parlare di due assi semantici, facilmente rico-
noscibili: I'asse dell’ESSERE IN VITA (o piu semplicemente della VITA)
nel primo caso, ¢ 'asse del SAPERE nel sccondo (la connessione-opposizione
dottore/asino veicola ovviamente il senso della connessione-opposizione colui
che sa/colui che non sa, ossia sapiente/non sapiente). In altre parole i quattro
elementi del proverbio (6) si dispongono alle due estremita, positiva e nega-
tiva, di due assi semantici, nel modo che segue:

sapw'nte non sap:ente

- SAPERE
vivente non vivente
—ViTA s
E' allora molto semplice stabilire la convenzione:

p: sapiente -p: non sapiente (ignorante)
q: vivente -¢: non vivente (morto)
Dal che segue che il proverbio (6) attualizza il tipo P 32 e cioé ha la forma
waPw: ossia (-p&q) P (p&-q)
che si puo leggere »non sapiente e vivente & preferibile a non vivente e
sapiente« o simili.

Non ¢ ora difficile compiere un piccolo passo ulteriore. In base a uno
dei principi della logica della preferenza,® se vale (-pd&q) P (p&-q), allora vale
anche gPq. Nel caso del nostro proverbio (6) cio significa che se si dichia-
ra che »essere non sapiente e vivo & preferibile ad essere sapiente e morto«,
allora si dichiara anche che »essere vivo« é preferibile ad »essere sapiente«
(ovviamente gquando non sia possibile essere simultaneamente vivo e sapi-
ente): il che potrebbe anche esprimersi nella forma

! Cfr.von Wright, o.¢,p. 40; Rescher, o.c., p. 305.
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(6 d) Meglio vivente che sapiente

che non ¢ affatto una forma innaturale (v. p. es. il proverbio (3): Meglio
dotte che dottore) e che dichiara appunto l'essenziale del senso che il prover-
bio intende veicolare.?

E' anche evidente il fatto che il proverbio (6) opera come eliminatore
di incertezza, ossia come erogatore di informazione. Nella cultura cui (6)
appartiene, di norma il sapere & considerato preferibile al non sapere (pP-p),
e la vita ¢ considerata preferibile alla morte (gP-g). Non vi ¢ dunque alcun
dubbio che, nella generalita dei casi, p&q (e cioé essere sapiente e vivo)
rappresenti la condizione ottima, e di contro -pd&-q (ossia essere ignorante
e morto) rappresenti la condizione pessima. Non avrebbe percio molto senso
— perché non scioglierebbe alcuna incertezza e non recherebbe alcuna in-
formazione — un detto che dichiarasse che (p&q)P(-p&-q), e cioé che dices-
se che & meglio un sapiente vivo che un ignorante morto. Né molto senso
avrebbero dei detti che — violando la norma piu sopra indicata al punto c)
— dichiarassero altre preferenze normalmente ovvie quali (p&q)P(p&-q)
ossia meglio un sapiente vivo che un sapiente morto, oppure (p&q)P(-p&q)
ossia meglio un sapiente vivo che un ignorante vivo, oppure (-p&q)P(-p&-q)
ossia meglio un ignorante vivo che un ignorante morto, o anche (p&-q)P
(-p&-q) ossia (al limite dell’assurdo) meglio un sapiente morto che un asino
morto: il mancato rispetto della regola che p o g possono apparire affermati
in w se e solo compaiono negati in w’ (vedi sopra, punto c¢), fa si che le
espressioni ora indicate si riducano ad affermare che pP-p e che gP-q, e
cioé due graduatorie assolutamente ovvie. Di contro sarebbero assolutamen-
te »imprevisti« (e dunque fortemente informativi) dei detti che rovescias-
sero le graduatorie correnti, affermando ad esempio che (-p&-q)P(p&q), os-
sia che €& meglio un ignorante morto che un sapiente vivo; ma in questo
caso, e negli altri consimili, ci si distaccherebbe totalmente dal quadro del
senso comune entro il quale si muovono i proverbi tradizionali, e si entre-
rebbe piuttosto nell'ambito dei proverbi surrealisti o simili, proclamando
I’esatto contrario delle graduatorie correnti e cioé che -pPp e che -qPq: me-
glio un sapiente morto che un sapiente vivo ossia (p&-q)P(pd&q), oppure me-
glio un ignorante vivo che un sapiente vivo ossia (-p&q)P(p&q), oppure me-
glio un ignorante morto che un sapiente morto ossia (-p&-q)P(p&-q), o in-
fine meglio un ignorante morto che un ignorante vivo ossia (-p&-q)P(-p&q).t

Nei limiti del senso comune (o forse del buon senso) la sola reale incer-
tezza da sciogliere sta dunque nell’alternativa tra p&-q e -p&q, ossia tra dot-
tore morto e asino vivo, alternativa che il proverbio (6) scioglie appunto in

% Tralasciamo qui il fatto che nel proverbio (3) e in altri vale anche che da
gPp si pud derivare -pP-q, e cioé da (6 d): Meglio vivente che sapiente, si pud ri-
cavare (6 e): Meglio non sapiente che non vivente. La derivazione in parola perd
non sembra valere in generale per la logica delle preferenze: vedi Rescher,
0. ¢, p. 296, 308 sgg.

* Come & evidente, sono sempre immaginabili delle situazioni speciali nelle
quali le espressioni indicate potrebbero non apparire insensate; ma la caratteristica
dei proverbi ¢ che valgono in modo generale, senza riferimento a situazioni spe-
cifiche: sono cioé non-situazionali, mentre invece le espressioni considerate sono
quasi interamente situazionali.
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favore dell'asino vivo coinvolgendo un discorso complessivo che pud esplici-
tarsi cosi:

la vita & certamente un bene rispetto alla morte, e la sapienza & certa-
mente un bene rispetto alllignoranza; ma nella eventualitd che non sia pos-
sibile avere insieme vita e sapienza, e cioé nella eventualita che si debba
assolutamente scegliere tra 'una e l'altra, allora l'essere vivi ¢ preferibile
all'essere sapienti.

Esaminiamo ora il proverbio (3). Meglio dotto che dottore. A differenza
di quanto avveniva in (6), i termini esplicitamente presenti sono soltanto
due: dotto (che indicheremo con p), € dottore (che indicheremo con q). In
altre parole, lo schema del proverbio (3) é costituito direttamente e imme-
diatamente da pPq.

Ma per l'inverso del principio della logica della preferenza che piu sopra
abbiamo ricordato, se vale pPg allora vale anche (p&-q)P(-p&q).

Applicando tale principio (e ovviamente interpretando -p come non-
dotto, e -q come non-dottore) il proverbio (3) diviene: meglio dotto e non dot-
tore che non dotto e dottore. Risulta allora piu chiaro che anche in (3) sono
coinvolti due assi semantici, ciascuno con le sue polarita, affermativa e nega-
tiva: il primo asse é quello del SAPERE, e le sue polaritd sono dotto ¢ non-
dotto; il secondo asse é quello del riconoscimento ufficiale e burocratico del
sapere, ¢ quello del titolo di studio o (come possiamo dire convenzionalmen-
te) della LAUREA, e le sue polarita sono laureato (ossia dottore, ossia posses-
sore di un titolo di studio) e non-laureato (ossia non-dottore ecc.). Risulta
chiaro anche che, nella cultura cui (3) appartiene, di norma vale che pP-p
(ossia meglio dotto che non dotto) e qP-q (ossia meglio laureato che non
laureato). E dunque il proverbio (3) stabilisce che quando non si possa avere
la condizione ottima (ossia p&q) e ovviamente non si voglia la condizione
pessima (-p&-q), resta la scelta tra le due condizioni intermedie (p&-q e
-p&q), e tra queste ¢ preferibile la prima: p&-q, ossia dotto e non dottore.

A questo punto e livello dell’analisi il proverbio (3) non mostra diffe-
renze sostanziali rispetto al proverbio (6). Ma esiste la possibilitd di spin-
gersi un poco piu oltre, e di cominciare a mettere in luce una caratteristica
differenziante che poi vedremo meglio rappresentata in altri testi,

Possiamo infatti chiederei, rispetto al proverbio (3): che senso ha, meno
in superficie, l'opposizione tra il SAPERE e la LAUREA? E senza grande
sforzo possiamo avvederci che in definitiva l'opposisizione coinvolta é quella
tra sostanza e apparenza: il proverbio (3) infatti dichiara che & meglio un
dotto senza laurea che un laureato senza dottrina, ¢ cio¢ che ¢ meglio essere
realmente dotti, anche in assenza di un titolo ufficiale, piuttosto che essere
apparentemente dotti, come in effetti avviene quando si abbia un titolo uffi-
ciale cui non si accompagna un reale sapere.

Ma se 'opposizione si sposta da sapere / laurea a sostanza / apparenza
si precisa 'accennata diversita di (3) rispetto a (6). Non ¢ infatti possibile
stabilire che sempre e in tutti i casila sostanza & preferibile all'apparenza, ossia
che sempre ¢ meglio essere che sembrare: basti pensare al fatto che ¢ indub-
biamente meglio sembrare malati che esserlo davvero. Ed in effetti il pro-
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verbio (3) non dichiara che in assoluto & meglio essere che sembrare; dichia-
ra invece che lo & in materia di sapere, e cioe quando si tratti di un valore
universalmente riconosciuto come in sé positivo, e cioé come un bene. Ed
in effetti, se vogliamo riformulare il proverbio (3) in termini di sostanza e di
apparenza, dobbiamo dire: in materia di sapere, meglio essere che sembrare;
e la differenza di (3) rispetto a (6) sta appunto nella presenza della restrizio-
ne espressa dalle parole »in materia di sapere«.

Ma su tale questione si tornerd meglio piu oltre. Qi conviene invece
notare che la formulazione In materia di sapere, meglio essere che parere
rende piu immediamente evidente l'ideologia che soggace al proverbio
Meglio dotto che doltore; ed ¢ a questo livello (e non a quello dei grezzi con-
tenuti) che vanno individuati quei valori ’progressivi’ o 'reazionari’ che giu-
stamente si cerca di individuare nei proverbi. Risulta infatti chiaro che men-
tre la superficie del proverbio (3) appare del tutto neutra rispetto ai grandi
impegni della vita e dell’'azione, al livello dell'ideologia effettivamente vei-
colata ¢’¢ un impegno preciso volto in una direzione che non puo non con-
siderarsi valida e positiva, anche se mantenuta al livello del solo 'buon
senso’.

-

Consideriamo ora il proverbio (5): Meglio l'vovo oqgi che la gallina
domani.

Come gia nel proverbio (6), anche in (5) i termini esplicitamente pre=enti
sono quattiro: wovo, oggi, gallina, domani; ed anche in questo caso ¢ evidente
il legame tra uovo e gallina da un lato, e tra oggi e domani dall’altro, Tutta-
via, a differenza di quanto accadeva per il proverbio (6), nel caso (5) non
¢ possibile costruire delle coppie oppositive in base alla semplice affermazio-
ne e negazione dei termini espliciti: che senso avrebbe infatti dire, poniamo,
che uwovo equivale a non-gallina (o viceversa), oppure che domani equivale
a non-oggi (o viceversa)? Inolire nel caso (6) era immediatamente evidente
la contrapposizione tra i valori positivi (sapere ¢ vita) e le loro negazoni
che rappresentano dei mali (ignoranza e morte); nel caso (5) invece tanto
I'uovo quanto la gallina sono dei valori positivi (o beni), mentre niente per-
mette di dire se oggi sia meglio di domani o viceversa,

Ma si pud essere ostinati, e cioé si pud provare a vedere che senso assu-
merebbe lo schema (-p&q)P(p&-q), con la sua conseguenza gPp, quando lo
si volesse trasferire dal proverbio (6) al proverbio (5). Ne risulterebbe la
seguente interpretazione (di superficie) di p e di g:

p: gallina -p: uovo
q: oggi -q: domani

Una tale interpretazione, come s'¢ accennato, ¢ palesemente assurda (oltre
che scorretta). Ma si pud guardare meno in superficie; ed allora ci si avvede
che l'wovo e la gallina — che, lo si noti, sono entrambi dei beni — si unifi-
cano e si distinguono in rapporto alla loro grandezza o consistenza o quanti-
td: in sostanza, dalla congiunzione-opposizione gallina | wovo si ricava che
gallina sta a significare un bene grande (o maggiore), e di contro wovo sta
a significare un bene piccolo (o minore). Quanto poi a ogai / domani — se
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per semplicita tralasciamo il carattere anche temporale della loro congiunzio-
ne-opposizione: subito / piu tardi e simili — non é difficile riconoscere la
presenza del riferimento alla certezza o meno degli eventi: in altre parole,
oggi viene tra l'altro a significare (evento) certo, e domani (evento) incerto;
inoltre va ovviamente esteso a oggi /domani il riferimento agli eventi posi-
tivi o desiderabili, e cioé ai beni, che era presente in uovo / gallina, per cui
potrd dirsi che, nel caso specifico del proverbio (5), oggi / domani equivale
a certezza / incertezza di un bene.

Siamo cosi in presenza di due assi semantici — quello che diremo della
CONSISTENZA e quello che chiameremo della CERTEZZA — ambedue ri-
feriti all'insieme delle cose desiderabili o desiderate, dei valori positivi, e
insomna dei BENI. Potremmo esprimere grossolanamente il tutto stabilendo
che per (5) vale la seguente interpretazione:

b&p: bene grande (o maggiore) b&-p: bene piccolo (o minore)
b&q: bene certo bé&-q: bene incerto

A differenza di (6) lo schema di (5) dunque sarebbe
[(b&-p)&(b&-q)]P[(b&p)&(b&-q)]

semplificabile in

(b&-p&q)P(b&p&-q)
che puo leggersi: un bene piccolo ma certo é preferibile a un bene grande
ma incerto, o simili. La conseguenza ovviamente ne sarebbe che

(b&q)P(b&p)

e cioé: un bene certo ¢ preferibile a un bene grande, ossia: in materia di
beni, la certezza ¢ preferibile alla consistenza. Che & appunto l'essenziale del
senso che il proverbio (5) intende trasmettere.

E sara anche chiaro, a questo punto, come la restrizione espressa dalle
parole »in materia di beni« ¢ del tutto analoga a quella che per il proverbio
(3) si esplicitava nelle parole »in materia di sapere« venute in luce quando
dalla opposizione sapere / laurea eravamo passati a cogliere 1'opposizione
soggiacente sostanza / apparenza. E come gia nel caso di sostanza e appa-
renza, riesce facile vedere che la preferibilitd della certezza rispetto alla
consistenza o entitd vale solo nel caso che il problema si ponga a proposito

di un bene.
®

Ma cosa accadrebbe se la restrizione fosse sui mali, invece che sui beni?
Non ¢ difficile prevedere che le graduatorie di preferibilita si rovescerebbero;
né sarebbe difficile giungere al risultato per via astratta. Tuttavia pud
riuscire pit utile, anche se piu lungo, avvalersi di un esempio concreto:
quello offertoci dalla coppia di proverbi (7) e (8) che dicono: (7) Meglio una
festa che cento festicciole, e (8) Meglio cento beffe che un danno.

Come ¢ evidente festa e festicciola stanno tra loro nel rapporto che c'e
tra una cosa grande ed una piccola; ed altrettanto avviene per danno e beffe.
Possiamo dunque riconoscere tanto in (7) quanto in (8) la presenza di uno
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stesso asse semantico: quello della CONSISTENZA. Inoltre, tanto in (7)
quanto in (8), uno e cento indicano ovviamente la FREQUENZA di un even-
to. Per ambedue i proverbi, percid, possiamo stabilire la seguente conven-
zione: ;

p: grande -p: piccolo

q: frequente -q: infrequente

Avremo dunque i seguenti schemi:
(7): (p&-q)P(-p&q) (8): (-p&aq)P(p&-q)

da cui discendono conseguenze opposte: pPg, ossia meglio la consistenza che
la frequenza, nel caso (7); e qPp, ossia meglio la frequenza che la consisten-
za, nel caso (8).

Il contrasto tra le due affermazioni, pPq ¢ gPp, non costituisce uno di
quei casi di contraddizione tra proverbi di cui si hanno molti esempi. Ed in
realta non si tratta di un contrasto, giacché il proverbio (7) parla di beni
(feste e festicciole), ed il proverbio (8) parla di imali (danni e beffe). Se con-
tinuiamo a indicare con b la restrizione ai beni, e indichiamo con m quella
ai mali, gli schemi dei due proverbi diverranno i seguenti:

(7): (b&p&-q)P(b&-p&q) (8): (M&-p&q)P(m&p&-q)
mentre le conseguenze andranno cosi formulate:
(7): (b&p)P(b&q) (8): (m&q)P(m&p)

In altre parole: (7): quando si tratti di beni, meglio la consistenza che la
frequenza; e (8): quando si tratti di mali, meglio la frequenza che la consi-
stenza,

*

Possiamo ora vedere meglio la differenza che intercorre tra il proverbio
(6) da un lato e i proverbi (5), (7) e (8) dall'altro: il proverbio (3) coincide
con (6) quando si consideri 'opposizione sapienza / laurea, e coincide invece
con gli altri quando si consideri 1'opposizione sostanza / apparenzal.

La differenza sta in cid che nel proverbio (6) si stabilisce una gradua-
toria di preferibilita tre due beni diversi (il sapere e la vita); negli altri casi
invece si stabilisce una graduatoria di preferibilitd tra due diversi modi di
essere di un qualsiasi bene o di un qualsiasi male (sostanza e apparenza,
consistenza e certezza, consistenza e frequenza ecc.). Sarebbe forse da ricer-
care un modo simbolico pit compatto per esprimere con maggiore imme-
diatezza questa differenza. Ma qui basti averla additata, sottolineando contem-
poraneamente come al di 14 di essa i proverbi di preferenza finora esami-
nati compiano in modi sostanzialmente identici la loro operazione di eli-
minazione dell'incertezza (o di informazione) sia quando si tratti di scegliere
tra due beni, sia quando si tratti di scegliere tra due modi di essere di uno
stesso bene o di uno stesso male.

Per rendercene conto bastera considerare che b e m non appaiono mai
negate, e percid non alterano né il numero né la composizione dei mondi pos-
sibili generati da p e q. E' facile vederlo, per esempio nel caso di b: i mondi
possibili saranno (b&p&q, (b&p&), (b&p&-q), (b&-p&k-q); ed altrettanto si
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ha nel caso di m. A rendere piu evidente la cosa basta convenire che valga-
no le seguenti equivalenze:
r = b&p -r = b&-p s = b&q -s = b&-q

Nella supposizione che di norma si abbia che rP-r e che sP-s, se ne ricavera
un grafico identico a quello che risultava a partire da p, q, e della suppo-
sizione che pP-p e che gqP-q:

r&s

Nl

-r&-s

Ed altrettanto varrebbe se operassimo con m ivece che con b.

Ma I'analisi che qui abbiamo avviato non potra dirsi conclusa se prima
non si sara cimentata anche con proverbi che oppongono una qualche maggi-
ore resistenza quali (1): Meglio poco che niente; (2): Meglio tardi che mai;
(4): Meglio solo che male accompagnato. Per difetto di spazio dobbiamo
pero rinviare questo pur indispensabile approfondimento.

Povzetek
MISLI O PREFERENCNIH PREGOVORIH

V italijans¢ini (in ne samo v italijaniéini) krozi precejénje Stevilo pregovo-
rov oblike »boljse A kot B« na primer: Boljse malo kot ni¢, BoljSe pozno kot ni-
koli, Boljse danes jajce kot jutri kokos, Boljsi ziv osel kot mrtev doktor, itn.

Pregovore tega tipa je avior vzel v pretres in s shemami in formulami, ki
temeljijo na »preferentni logiki«, skuSal ugotoviti zakonitosti ali vsaj karakteri-
stiéne érte, ki bi mogle veljati za vse take primere. Da bi preskusil prakti¢no ve-
ljavo svojih teoretiénih izvajanj, je posebej in nadrobneje obdelal tri pregovore
doktorja), Meglio dotto che dottore (pomensko: boljSe je biti ufen in brez urad-
nega naslova kot biti »doktor« in brez uéenosti, omejen), Meglio l'uovo oggi che
la gallina domani (boljse jajee danes kot kokos jutri).

V takih in podobnih primerih stojimo pred preferenéno lestvico med dvema
dobrinama (npr. uc¢enost in zivljenje) ali pa med dvema razliécnima stanjema po-
ljubne dobrine ali slabosti (npr. resni¢nost in dozdevnost, gotovost, pogosinost
ipd.). Avtor na koncu priznava, da bi bilo treba tako analizo poglobiti in razsi-
riti na ved¢ zgledov, vendar je zadovoljen, da je vsaj nakazal in poddértal, kako
preferenéni pregovori v bistvu enako izpolnjujejo svojo viego, da namreé¢ odprav-
ljajo negotovost, ko gre za izbiro med dvema dobrinama ali pa med dvema sta-
njema (oblikama) nefesa dobrega ali nedesa slabega.
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NEKAJ ZAPISOV O PUSTOVANJU V METLIKI

Joze Dular
Metlika

Kot ugotavlja dr. Niko Kuret, segajo na Slovenskem najstarejSa po-
roc¢ila o pustnih norcijah Ze v zacetek 17. stoletja.! Pri pregledovanju me-
tliskega mesinega arhiva (razen nekaterih starejsih listin se zacenja Sele z
letom 1869) sem tu in tam naletel na drobee, ki se nanaSajo na pustovanje
v mestu in bi jih veljalo na kratko omeniti.

Ce 7e govorimo o metliSkem pustovanju, ne smemo mimo prvega zna-
nega porocila Ivana Navratila iz leta 1849. Ta namre¢ v rokopisnem
zapisu, v katerem je popisal vse, »kar se je v Metliki od leta 1408 posebniga
zgodilo«, navaja tudi tole: »1829 se je bilo v Metliko strasno veliko ljudi
v eme ali maskore napravilo, ko se z godci pred sabo prostiji blizajo, jim
pride iskreni duhoven Friderik Baraga naproti. Razkacen jim moli sveti kriz
rekoc: Krizajte ga, krizajte ga vnovi¢!" — vsi se obsenetijo in pri te pri¢i
obernejo in razgubijo. Nikdar potem ni bilo v Metliki ve¢ tolike Semarije.«*

Ta dogodek, ki ga je Navratil kot Stiriletni otrok sam videl, je leta
1890 v Letopisu Matice slovenske? podrobno opisal. Tako zvemo, da so na
¢elu tega pustnega sprevoda jezdili godei na konjih, da so za njimi Stirje
nasemljeni mozaki na nosilnici nosili Pusta, ki sta ga z obeh strani dva
dimnikarja z metlo boZala po obrazu. Manjkalo ni seveda Pustove neveste,
to je v Zensko oblecenega decka, ki pa ni prav ni¢ zaloval, ampak zbijal
»nepristojne in razuzdane Sale«.

Za Pustom na nosilih se je pomikala dolga vrsta maskar, tudi repatih,
¢rno, rdece ali zolto po obrazu namazanih; zaganjale so se v dekleta, ki so iz
Obrha pod mestom nosile na glavah polne ¢éebrice vode.

Nato spregovori Navratil o Baragovem sre¢anju z naSemljenim
sprevodom, ko je zaneseni duhovnik v svojem razburjenju nagac¢enega Pusta
na nosilih zamenjal z Zivim ¢lovekom in ga pricel svariti. Vsi navzoéi so se

' N. Kuret, Prazni¢no leto Slovencev, I. 21, Celje 1965.

2 J. Dular, Navratilov Zapis iz leta 1849, Kronika 1955, 104.

*J, Navratil, Slovenske narodne vraze in prazne vere, Letopis Matice
slovenske 1890, 55—56.
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pri tem zakrohotali, Baraga pa se je, ko je spornal svojo zaletelost, osra-
moc¢en vrnil v prostijo.

Navratil Se pristavlja, da so »nesli potlej Pusta na Kolpo ter ga hi-
tili (vrgli) z mosta v vodo in tako Pusta pokopali.«

Ce doba zamirajotega razsvetljenstva s svojim izobraZenstvom, zlasti
duhovicino, ni bila naklonjena razmim ljudskim radozivim in morda nekoliko
razbrzdanim ljudskim obic¢ajem, kamor so Steli predvsem pustovanje, pa je
prihajajo¢a romantika z mnogo veéjim razumevanjem prisluhnila takim na-
vadam, Medtem ko je moralno ozko zagreti Baraga 1. 1829 preganjal pustova-
nje, pa je na primer kasnejsi metliski prost Danijel Tercek (1819—1887) bil
popolnoma drugadnega mnenja: na pusini torek je dal maskaram v komendi
na razpolago sobe, kjer so se preoblaéile in pripravljale za povorko. Nje-
gov komendski oskrbnik Martin Kamensek (1841—1896) je bil navadno
glavni ceremoniar pustnega sprevoda, ki je krenil s komendskega dvoriica
in se nato mimo prosta, zupana in drugih mestnih veljakov razvil na Mestni
trg in dalje skozi Metliko.! Prav tako je bil maskaram naklonjen tudi Terc-
kov naslednik prost Franjo Dovgan (1831—1923), ta »stoprocentni kavalir«,
kot ga v nekem spisu imenuje etnolog Niko Zupanidh

Na splofno je pri teh pustovanjih opaziti nihanje: veliko zagnanost me-
S¢anov v enem predpustu je morda Ze v naslednjem letu zamenjalo mrtvilo
oziroma naveli¢anost in zato pustovanja sploh ni bilo. Tako so leta 1887, kot
poroca Ivan Navratil po pricevanju brata Antona, v Metliki nekateri
decaki na pepelni¢no sredo Se vlekli ploh (namesto neozenjenih deklet), leta
1888 pa ni bilo niti pustnega sprevoda niti vladenja pepelni¢nega ploha.®

Vendar pustovanje ni zamrlo, saj najdemo Ze 5. februarja 1894 v metli-
Skem mestnem arhivu dopis tamkajinje oroiniske postaje ckr. okrajnemu
glavarstvu v Crnomlju glede maskarade v Metliki na pustni torek, 6. fe-
bruarja. Ta dan bo namre¢ v mestu letni Zivinski sejem, nanj pa naj bi pri-
§lo mnogo ljudi tudi iz sosednje Hrvatske, med njimi nekateri z namenom,
da bi kaj ukradli. Zato je prosil vodja postaje, naj bi glavarstvo ta dan
prepovedalo pustni sprevod v casu, ko bo Se trajal semenj, to je do Stirih
popoldne,

Naj tu nastejemo e nekaj arhivskih dokumentov, ki se nanaSajo na
metlisko pustovanje.

8. marca 1897 je mestni policijski straznik Marko Savorn napisal »ova-
do na slavno mestno obdino«, da so 3. marca, to je na pepelni¢no sredo po
sedmi uri zvecer, metliski fantje (Janez Keber, §t. 137, Janez Novak, st.
229, Pezdircev hlapec, §t. 125, in Janez Ramuta, §t. 138) »nespodobno ploh
vlekli in na vso mo¢ z bicem pokali, da je bilo ja grdo ¢ut in so dirjali noter
pred prostijo, da so mogli g. Gangl nad nimi kri¢at in jih podid.«

Pet dni kasneje je ovadene poklical v mestno hiSo Zupan Jutras in
Jih zasligal, Zaklju¢ek je bil takle: »ToZeni djanje obstanejo in prosijo z
obljubo, da ne bodo nikdar ved kaj takega storili, za milost; vsled tega se za
danes samo okarajo, kar jim naj bode za kazen. S tem so vsi zadovoljni.«

4 J. Dular, Pustovanje v Metliki, Dolenjski list 1952, §t. 8 (22. 2. 1952).

N, Zupanié¢, Spominu Ivana Saslja, Slovenski etnograf 1948, 128,

$J. Navratil, Slovenske narodne vraze in prazne vere, Letopis Matice slo-
venske 1890, 70.
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Pustovanje v Metliki leta 1901. Bursko-angleika vojska

13. februarja 1902 je ob¢inski straznik Jakob Majzelj napisal podobno
»ovado« na mestno ob¢ino, ¢e§ da so 12. februarja, to je na pepelni¢no sredo
ob pol sedmih zvecer, Stirje ¢evljarski in dva krojaska pomot¢nika (slede
imena) »pelali eno desko po ulicah in po tergu«, medtem ko je Makarjev
hlapec Franc Bregar pokal s korobadem, Pri tem se je seveda sligal »krié¢ in
vriskajnes«,

Vseh Sest pomoc¢nikov so 22. februarja poklicali na obéino na zagovor.
Ker so pred Zupanom Jutrasem vsi skesano priznali navedeno dejanje, ki
so ga, kot so trdili, naredili v pijanosti, »prosijo odpusc¢enja z obljubo, da
kaj tacega ne bodejo nikdar ve¢ storili«. Glede na to so vse abtoZene samo
okarali.

27. februarja 1906 je vodstvo Stirirazredne ljudske Sole v Metliki pro-
silo mestno ob¢ino, da bi na taisti dan — na pustni torek — prepovedala
maskaram med Solskim poukom, od 9. do 12, ure dopoldan, hoditi pred
Solo in po glavnem trgu, »ker bi bil pouk popolnoma brezospeSen«. Maska-
ram naj se tudi popoldne prepove »nesramne, moralo Zale¢e obleke in po-
hujsljivo govorjenje... kakor se je to uZe [zgodilo] nekaterikrat vsprido
redarjev«.

10. in 17. marca 1907 je mestno Zupanstvo znova obravnavalo presto-
pek metliskih cevljarskih pomo¢nikov Antona Prusa in Ivana Cerni¢a ter
hlapca Jureta Simsi¢a. Prijavil jih je mestni straznik Franc Grubar, ¢e$ da
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so v noci od 28. februarja na 1. marec, to je na pepelni¢éno sredo, pokali z
bi¢i, kar je bilo prepovedano, Tokrat se prestopniki niso izvlekli samo z
opominom: vsak je bil kaznovan s 3 kronami v korist mestnega uboZnega
sklada oziroma, ¢e jih ne bi placal, s 24 urami zapora.

14. februarja 1912 je okrajni glavar v Crnomlju Domicelj refeval pros-
njo, ki jo je dan prej na ckr. okrajno glavarstvo naslovil »zacasni odbor za
napravo maskerade v Metliki«. Glede na javni red in mir je omenjeno gla-
varstvo prepovedalo vsako maskarado po ulicah in javnih prostorih v Met-
liki, pa¢ pa je dovolilo, »da se maskerada vr$i v kakem zaprtem prostoru
pod zaZeljenim imenom ,Izseljevanje v Ameriko’. Pripomni pa se, da smejo
maske pohajati v ta prostor le posami¢ in ne v skupinah in da je po ulicah
prepovedano vsako petje in vpitje<,

Sledi dostavek, da se morebitni pritozbi »z ozirom na red in mir ne bo
pripoznalo odlocilne moci«.

2. marca 1919 je zupanstvo mestne ob¢ine Metlika izdalo razglas, s ka-
terim opozarja prebivalstvo in gostilni¢arje, da so vse predpustine veselice
strogo zabranjene in da zato zZupanstvo ne bo moglo nobenega &¢ititi. Prebi-
valstvo svari tudi glede maskarade, »ker ni na mestu, da se to dogaja v ¢asu,
ko nam sovraznik v domovino sili.«

Razglas je bil namre¢ objavljen v letu, ko so tudi v Metliki nabirali pro-
stovoljee za Korosko in meja na nasem severu &e ni bila dokonéna,

Ko ze govorimo o predpustnih veselicah, naj tu omenimo Se tiskane pro-
grame veselic (ohranjeni za leta 1873, 1874, 1877, 1881), ki jih je vsako leto
v predpustu prirejala metliSka Narodna c¢italnica in ki so se redno konde-
vale z maskarado. Podobne predpustne prireditve z maskarado je nekaj let
v Metliki organiziral tudi nemski Conversationsverein, kasneje pa Belokranj-
ski Sokol.

Ze iz teh nekaj zapisov vidimo, da je bilo pustovanje v Metliki vseskozi
Zivo, ceprav ga je oblast skusala tu in tam ovirati oziroma brzdati.

Pustovanje pa se je skoraj vedno razvleklo na Stiri dni ali celo pet, ¢e
Stejemo Se pustno soboto. Takrat so bili po gostilnah zadnji hausbali, na ka-
terih so se ze prikazale prve maskare. Naslednji dan, v nedeljo zvecer, je bila
maskerada s plesom v prostorih metliske ¢italnice, kamor je prihajala pred-
vsem »boljSa gospoda«, to je uradniitvo, uciteljstvo, trgovei, pomembnejsi
obrtniki in podobni. Ponedeljek je spet pripadel pomocnikom, vajencem
in hlapcem, ki so naSemljeni likali kola po metliskih trgih in ulicah in tako
omanjali prihod pusta. V torek dopoldne so nastopili pustni oraci, kosci in
mlatci, popoldne pa je bil pusini sprevod oziroma velika maskerada, na ka-
teri so sodelovali vsi me&¢ani, brez razlike stanu in poklica. Na pepelni¢no
sredo pa so se pri pokdpanju pusta in vladenju ploha spet izlkazali domadci
vajenci in hlapci.

Tako so se v Metliki v teh dneh kmecke prvine pustovanja prepletale
z mescanskimi, saj so v nasprotju z oraci, koseci in mlati¢i hoteli zlasti trgov-
ci in uradniki po zgledu drugih mest v torek popoldne pripraviti pravi kar-
neval ali pustni korzo. Ce so si vajenci in hlapei preprosto namazali obraz
z rdeco, ¢rno ali rumeno barvo in si za klobuk zataknili petelinja ali pura-

92



Nekaj zapisov o pustoranju v Metliki

(Tiea |
-
e

s -__.._:_i__-.-_-;\!-J

Leta 1939 so vdrli v Metliko Indijaneci z bojnim éolnom »Riki-tiki-tavas«

Pustovanje v Metliki leta 1939, Proti Indijancem so nastopili oddelki domace vojske
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nova peresa, pa je bila tako imenovana »boljsa gospoda« izbirénejSa in si je
pustne maske narocala celo z Dunaja.

Pri likanju kola (potakanju kolesa) po ulicah so vajenci in hlapei upo-
rabljali sprva drvena, kasneje pa tudi okovana kolesa in nazadnje celo gu-
mijasta kolesa biciklov. Pustni oraci, kosci in mlatici, ki so nastopili na-
slednji dopoldan, pa so potrebovali Ze malo veé kmeckega orodja in tudi
ZIlvino.

Pri oradih, kamor sta bila vkljucena tudi branaca, je bilo v sprevodu vsaj
pet moskih in dve Zenski, ki pa sta ju skoraj vedno zamenjala moska. Ti so
bili oble¢eni v bela platnena odela, bregése in rébade, medtem ko so na
glavi nosili Sirokokrajne ¢érne kriljake (klobuke) oziroma Zenski robeca (ruti).
Obraze so si rdec¢e ali rumeno obarvali ali pa so si jih prekrili s preprosto
masko prav take barve.

Ko je v tem sprevodu gonja¢ zamahnil s korbacem po volih, je plu-
Zaé pritisnil na rocice, da sta prvo Zelezo in lemezZ zaSkrtala po kamenju in
pesku. Obenem pa je krpélaé¢ Ze zagrabil za locenj na krpélih in jih uravna-
val, da ralo ne bi »shabilo brazde«.

Pluzadu sta sledila dva branada, od katerih je eden gonil voli, drugi pa
je z brano razravnal brazde. Za njima je stopala sejdcica — v Zensko
preobleden moski, ki je iz pletene sejace trosila zmje — ugasel pepel.

Sledila je $e ena Zenska — prav tako preoblecen moski — ki je nosila
précajno z juzino.

Za to prvo skupino je 8la vedja skupina koscev, vsak s koso na rami in
tobolcem in brusom za pasom. Eden med njimi je nosil tudi kobilo za kle-
panje.

Za kosci so stopali Stirje mlatei s cepmi; v njihovi druzbi je bil tudi no-
saé ploha, ki ga je vsake toliko Casa vrgel na cesto, da so mlatci na njem
omlatili snope. Te so vozili na posebnem vozu ali pa so jih nosili decaki.

Tudi to skupino je spremljala Zenska s procajno, v kateri je imela ma-
lico: kruh, mastnico, vino in povitico. Mlatci se niso prav ni¢ branili, ko jih
je povabila, naj se oddahnejo in malo pojuzinajo, ¢e§ da se bodo ze potlej z
delom bolj pozurili.

Tako so pustni oraci, kosei in mlati¢i v torek dopoldne po metliZkih
ulicah in trgih orali, kosili in mlatili, ne glede na to, ¢e so bile ulice kopne
in je izpod pluga, brane in kos odletavalo kamenje in pesek ali pa je na-
okrog lezal sneg. Ves ta njihov trud pa naj bi pripomogel k zdravi in obilni
letini.”

Véasih je na pustni torek dopoldne tudi medved tancal, gonjaé pa je v
klobuk nabiral prispevke za pustne muzikante. Skoraj redni njegov sprem-
ljevalec pa je bil dimnikar.

Sprevod z oradi, kosci in mlatei so pred zadnjo vojno priceli pocasi opu-
&cCati, zato pa so tem vel priprav posvetili pustnemu sprevodu, ki se je po
mestu razvil v torek popoldne,

Ker je na pustni torek velikokrat padel zZivinski in kramarski sejem
(Metlika ima Se danes sejme na vsak prvi in tretji torek v mesecu), so z glav-
nim sprevodom masSkar morali pocdakati vsaj do druge ure popoldan, da so

7 J. Dular, Pustni ora¢i v Metliki, Dolenjski list 1967, §t. 5 (2. 2. 1967).
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Pustovanje v Metliki leta 1965. Ve-
likan in pritlikavee

Pustovanje v Metliki leta 1966. »Kristof Kolumb odkrije Metliko«
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trgovei in branjevei pospravili neprodano blago in stojnice. Nepoc¢akane ma-
Skare so vcasih pricele pocasneZzem prevracati Stante in so zato morali vec-
krat posredovati mestni strazniki.

Na celu pustnega sprevoda je stopal pustni banderas s pisanim pustnim
banderom, za njim pa so se razvrstili nasemljeni konjeniki in godbeniki,
nato pa bolj ali manj standardne maske, ki so se ponavljale iz leta v leto:
dolgin in pritlikavee, smrt s koso, zena z mozem v kosu, vrag v kotlu, mlin
za stare Zenske, kazenski voz za pijance in podobno. Dostikrat pa so pomem-
bni domaci ali svetovni dogodki oblikovali vsebino pustnega sprevoda. Ta-
ko so v ¢asu bursko-angleske vojne (1899—1902) prikazali boj med starimi ni-
zozemskimi priseljenci v Afriki in nasilnimi angleSskimi kolonialisti, v letih
rusko-japonske vojne (1904—1905) boj med temi vojaki, medtem ko se je v
casu tursko-italijanskega spopada v Libiji in Tripolisu (1911—1912) v Met-
liki na pustovanju izkazalo zlasti turSko topnistvo. V pricakovanju belo-
kranjske zeleznice, odprte v maju 1914, =o leto ali dve prej pripravili velik
vlak, sestavljen in najrazli¢nejsih vozil, ki pa je zaradi mnogih postaj, v
katere so bile spremenjene vse metliske gostilne, pripeljal na cilj Sele na
pepelniéno sredo zjutraj.

Malo pred drugo svetovno vojno (1939) je organizacijo pustovanja pre-
vzelo »glavno gadje gnezdo«, ki je Metliko razdelilo na Stiri rajone, imenova-
ne po raznih mestnih delih. Na glavnem skupnem sestanku vseh »metliskih
gadov in belousk« so si razdelili delo, nakar je vsak rajon pripravil svoj del
sprevoda oziroma nastop na trgu. Tako je bil to leto glavna tocka vdor Indi-
jancev v Metliko z bojnim ¢olnom Riki-tiki-tava.

Tako prva kot druga svetovna vojna sta ta velika pustovanja prekinili.
Omenimo pa naj Se tri velike pustno-turistiéne prireditve po zadnji vojni, ki
so privabile na tisofe gledalcev iz raznih delov Slovenije in Hrvatske. To so
bili pustni sprevodi: Turki napadejo Metliko (1965), Kristof Kolumb odkrije
Metliko (1967) in Nova rentabilna proga v Metliki (1967). Kot je bilo vse na
giroko zastavljeno, saj so pri teh pusino-turisticnih atrakecijah sodelovala
vsa domaca podjetja, pa je prirediteljem kmalu posla sapa (te prireditve so
bile namre¢ tudi finan¢no zahtevne!) in so se po teh letih pustni sprevodi
skréili le Se na skromne skupine posameznih navdudencev in Solskih otrok.

Prvinsko zanimivejse je bilo vladenje ploha k hisam neomoZenih deklet
in pokapanje pusta na pepelni¢no sredo.

Da so metliski fantje leta 1887 vlacili ploh po mestu, smo videli ze iz
poroc¢ila Ivana Navratila, hkrati pa smo iz prijav mestnih straznikov
spoznali, da je bilo vlatenje ploha oziroma vsaj pokanje z bi¢i ob tej priloz-
nosti prepovedano in kaznivo. Vendar je bila Se pred zadnjo vojno ziva
navada, da so fantje dekletom, ki so bila godna za mozitev, pa so tisti pred-
pust ostale same, privlekli ploh pred vrata in ga nanje prislonili. Ohranila
se je tudi pesem, ki so jo fantje napisali na papir in ga pritrdili na ploh:

Prisla je pepelnica,
ostala si devica,
oh, oh, oh,

Se bos vlekla ploh!
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ali pa:
Odsel je sveti Pust,
prisla je pepelnica,
... (ime)
ostala je samica.

Ploh so fantje, v glavnem vajenci in pomoc¢niki, vlac¢ili vedno v noci s
pustnega torka na pepelni¢no sredo. Zato jim je za samo pepelnico ostalo
samo Se pokopavanje Pusta. Pusta so na nosilih prinesli na trg, ga odlozili
pred kako gostilno, nato pa ga kropili in kadili, tarnali okoli njega, pobirali
denar, zraven pa seveda obilno pili. Ko je »duhovnik« s spremstvom opra-
vil svoj obred, so Pusta na nosilih odnesli do Kolpe in ga vrgli v vodo. Ker
pa je Kolpa skoraj dva kilomeira oddaljena od sredii¢a mesta, so Pusta na-
vadno sezgali ob potoku Obrhu pod mestom, pepel pa stresli v vodo. V
letih med obema vojnama so ga sezgali kar na trgu, ostanke pa pustili, da
jih je ob priliki pospravil smetar. S tem je bilo pustovanje opravljeno,

V zadnjem desetletju je pustovanje v Metliki skoraj docela zamrlo.
»Hausbalov«, ki so bili Zivi Se prva leta po zadnji vojni, ni ve¢ in prav tako
ne maskarade s plesom. Mladi tudi ne poznajo ve¢ likanja kol, ne pustnih
oralev, koscev in mlatcev (zadnje tri skupine so skusSali oZiviti na pustova-
nju leta 1967, pa je bilo ze takrat tezko dobiti cepce za mlatice!). Prav tako
je po zadnji vojni zamrlo vladenje ploha. Pusta so % pokopavali dvakrat ali
trikrat. Tako je ostal edinole Se pustni sprevod s skomercializiranim pri-
kazovanjem sodobnih problemov in tezav. Brez vsakega obcutka, da je ne-
koé¢ ta preSerni sprevod na prehodu iz zime v zgodnjo pomlad sproscal v
Cloveku zatajevane sile in jih usmerjal v novo zivljenjsko radost in vigredno
delo., Kar je Zivelo stoletja — resda v raznih ¢asih precej preoblikovano —
je umrlo v enem desetletju. In bilo bi skoraj naivno danasnje pustovanje
za vsako ceno ozivljati. Se najmanj pa pod geslom folklorno-turisti¢nih za-
nimivosti.

7 Traditiones 5—6, 1976—1977 97
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Zusammenfassung

EINIGE NACHRICHTEN UBER DAS FASCHINGSTREIBEN IN METLIKA

Der Autor behandelt die ersten Aufzeichnungen lber das Faschingstreiben in
Metlika, einer kleinen Stadt im Siiden Sloweniens. Diese Niederschriften, die vor
allem im Gemeindearchiv aufbewahrt sind, reichen kaum bhis zum Jahre 1849
zuriick. Man kann jedoch aus ihnen erschen, dafl die Faschingsfeiern bereits be-
deutend friiher bestanden und dafi sie bis auf den heutigen Tag erhalten sind.

In der Zeit vor dem letzten Krieg dehnten sich die Faschingsfeiern gew&hn-
lich fiinf Tage aus. Man begann damit bereits am Faschingssamstag, wo in
den Gast- und Wirtshiiusern gesellschaftliche Veranstallungen mit Tanz (Haus-
bille) stattfanden, bei welchen man die ersten Masken erblicken konnte. Am
Sonntag fand im Lesesaal die grofle Maskerade mit Ball statt, an der insbe-
sondere die angeseheneren Biirger teilnahmen. Am Montag »trieben« die Gesellen
und Lehrlinge das »Rad« und kiindigten damit die Ankunft des Faschings an.
Am Dienstag vormittag traten die Faschings-Pfliiger, -Méher und -Drescher auf,
am selben Nachmittag entwickelte sich auf den Plitzen und in den Gassen ein
grofler Faschingsumzug. Am Aschermittwoch begruben Lehrlinge, Gesellen und
andere einfache Leute den Fasching, in der Nacht brachten sie den unverheirate-
ten Miidchen einen Holzblock.

Nach dem letzten Krieg fanden in Metlika drei grofle touristische Faschings-
veranstaltungen statt, die vor allem die aktuellen Probleme und Schwierigkeiten
vorfiihrten. In den letzten Jahren ist das Fastnachtstreiben in der Stadt im
Schwinden.
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REZBARJI VRATNIH KRIL NA GORENJSKEM

Majda Fister
Ljubljana

Kmetu, ki je predstavljal skoraj do danasnjih dni ludi na Slovenskem
vecino prebivalstva, je pomenila umetnost enako pomemben sestavni del
zivljenja kot mescanskim in drugim slojem. Zaradi manjsih ekonomskih
moznosti si je moral iskati temu primerne izvajalce, ki so najveckrat iz-
hajali iz njegovega okolja ter so prav zato Se toliko bolje razumeli narod-
nikove potrebe in Zelje. V primeri s posebej naro¢enimi ali kupljenimi umet-
ninami socialno visjih krogov so bili ti izdelki morda okornejéi in obrtnisko
manj dovrieni, zato pa so vsebovali krepak, nepokvarjen ¢ut za lepoto, iz-
virajo¢ iz globoke tradicije ter neposrednega stika z materiali in motivi, ki
s0 jih uporabljali.

Ko so ob koncu 18., predvsem pa v zacetku 19. stol. doZivljale kmetije
pri nas svojo ekonomsko preobrazbo, je postajala potreba po krasenju (po-
sebnih likovnih vrednotah) vse vedja tudi v povezavi z arhitekturo; kako
spojiti hotenje po lepem =z izrazito prakti¢nim kmeckim dutom, je zadelo
presegati obi¢ajne okvire kraSenja in je postalo podobno kot v stilni umet-
nosti mnogokrat fudi namen samo po sebi. Ob tem znaku kmedke preobrazbe
so se pojavili razli¢ni obrtniki ali v¢asih le bolj nadarjeni, ki so v okvirih
dolocenih obmo¢ij vplivali tudi na kmecki ob¢utek za lepo ali mu posredovali
vsaj drobtine iz tedanjega likovnega dogajanja. V svojih delavnicah so se
s pomocniki ukvarjali povsem profesionalno z izdelavo ali kraenjem po-
sameznih delov opreme, ob njih pa so bili tudi posebni priloZnostni obrtniki,
ki so hodili od naroénika do naroénika ter jim je bil tak posel le dodaten vir
zasluzka,

Razmeroma malo poznan, a pomemben sestavni del kmedcke materialne
kulture preteklega stoletja so lesena rezljana vratna krila. Tako kot je bilo
17. stol. prelomnica v prostorskem konceptu nade kmetke hise! je pome-

1Studija je prostorsko omejena predvsem na podro¢je Gorenjske, za katero
Peter Fister v razpravi Spremembe v prostorski organizaciji kmeckega sta-
novanjskega poslopja na osrednjem Gorenjskem med srednjim vekom in baro-
kom, Traditiones 3, 113, ugotavlja povezavo med spremembo prostorskega kon-
cepta in ekonomskimi spremembami v tem c¢asu.
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nilo 18, in Se bolj 19. stoletje prelomnico v odnosu do detajlov in kraSenja
na domacijah. Uveljavili so se serijsko izdelani deli (portali, okenski okviri,
mreZe), medtem ko je bila stavba sama §e vedno zgrajena po starem z na-
ro¢enimi obriniki (zidarji, tesarji, krovei, mizarji). Ker se je individualizem
tedaj vse bolj vecal tudi v okvirih vagkih skupnosti in so se krepile eko-
nomske razlike, so hoteli kmecki narocéniki to poudariti tudi na zunaj. Vhod
je bil Ze po funkeiji vedno najpomembnejsi del arhitekture; z nakupom sicer
bogatega kamnitega portala pri kamnoseku pa zahtevi po osebnem poudarku
Se ni bilo zadovoljeno. ReSitev so nasli v tem, da so narocili posebnega
obrinika, ki jim je najveckrat kar pri njih doma izdelal bolj ali manj bo-
gato okrasena vratna krila. Morda so se prav zaradi te potrebe po poudarjeni
individualnosti naroénika poklicne delavnice rezbarjev s takimi proizvodi
manj ukvarjale; le v okolici Skofje Loke so znani primeri, da so izdelovale
rezljana vrata tudi za kmeta, pa e tu se lod¢ijo od drugih po tem, da so bila
tehniéno drugace izvedena (na posebej izdelana vraina krila so bili rezljani
motivi prilepljeni, kar je sicer izjemna refitev).

Rezbarji vratnih kril na Gorenjskem so najveckrat izhajali iz kajzarskih
vrst ter so bili po izobrazbi samouki ali so se udili drug od drugega, kar po
svoje prica tudi o sorazmerno mladi obrti.? Potujoéi obrtnik je el od doma-
dije do domacije po poprejénjem narodilu ter je po gospodarjevih Zeljah iz-
delal vratna krila za lesene ali kamnite portale, ki so bili Ze postavljeni in v
katere so bila prej morda le zasilno vstavljena starejsa vratna krila. Po iz-
ro¢ilu naj bi rezbar sam izdelal tudi vratna krila in ne samo rezljana pol-
nila, kar pa je ponekod vprasljivo, saj bi bila za izdelavo takih kril potrebna
ze opremljena mizarska delavnica. Ker pa je bila neke vrste pomozna de-
lavnica za vsakodnevne potrebe na voljo pri vsaki domadiji, pa je tudi ta
trditev moZma.

Naro¢niki so bili srednji in premo/nejsi kmetje, ki so zmogli pladilo za
izdelavo, ¢eprav je bila cena nizka. Kmetje so morali oskrbeti bivanje in
hrano obrtniku (pribliZzno 10 dni do 1 mesec) ter placati vrednost dela, ki je
bila odvisna od narotnikovih zahtev in pomembnosti ali bolje poznanosti
rezbarja. Ko so rezbarji samouki postali po svojih izdelkih dovolj znani —
navadno so izdelali v isti vasi ve¢ vrat — so jih naro¢ali tudi za zahtevnejsa
dela. Tako so tuhinjski rezbarji vratnih kril izdelali tudi rezljane cerkvene
klopi in vrata nekaterih podruZzni¢nih ali Zupnih cerkva (Spitali¢, Zg. Tuhinj
itd.) To ni bilo cerkveno naro¢ilo, ampak vadko, saj je vaska skupnost delo
narocila in tudi placala. Taka dela preprostih samoukov pa so redka in le
nekaterim se je posrecilo, da =0 se v novi nalogi vsaj malo pribliZzali nivoju
svojih vzornikov, ki so dve stoletji pred njimi rezljali zlate oltarje,

Poleg Poljanske, Selske doline in okolice Skofje Loke, kjer so znane
rezbarske delavnice vplivale tudi na samouke, so se pojavile skupine ali
posamezniki po vsej Gorenjski, ki so jim sledili boljsi ali slabsi epigoni. Te

? Ko so po letu 1895 skuSali tudi z zakonom v nasih krajih definirati obrti in
»postranske obrti« ali bolje domace obrti, so med dodatne dejavnosti ponekod Ze
pridtevali tudi rezbarstvo, poscbej za Stajersko, veljalo pa je tudi za Gorenjsko.
To je bila le dodatna ali pomozna dejavnost, predvsem takrat, ko je bila v obliki
=ambulantne« obrti. Povzeto po I. Mohorié¢, Problematika domaée obrti v
zadnjem stoletju, SE 1951,
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Rezljana vrata anonimnega rezbarja iz Tuhinjske doline (Motnik 1). Delo iz zaéet-
ka 19. stol. kaze, kako je samouk brez zadostnega obriniskega znanja skusal ustre-
¢i zahtevam naroénika-kmeta

skupine so znacilne za posamezna naselja, kjer je ohranjenih najvec njihovih
del: Tuhinjska dolina z razSiritvijo proti Stajerski, Menge$ z okolico, manjsa
skupina v okolici Morave, Sendéur z Voklom in Vogljami, Cerklje z naselji
proti Preddvoru, okolica Vrbe, bohinjska skupina, okolica Bleda ter skupina
ali morda en sam rezbar na Dovjem pri Mojstrani. Prav zaradi istega ca-
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sovnega obdobja, v katerem so delovali, zaradi enakih zahtev kmetov-naroc-
nikov in zaradi podobnih vplivov, na kalere so se v svoji motiviki naslanjali,
go kljub samostojnosti in nepovezanosti med seboj dosegali podobne regitve.
Razlike so bile bolj v spretnosti obdelave, v znadilnih, lahko bi rekli kar
osebnih motivih, ki so jih najraje upodabljali, ter v geografsko ozko zaklju-
¢enih krogih njihovega delovanja.

Vse do 19. stoletja so bila kmecka vrata masivna, navadno enokrilna,
sestavljena iz dveh plasti zaradi veéje trdnosti. Zunanje letve so dajale neke
vrste geomeirijski okras glede na svojo razporeditev. Nove zahteve po laZjih
in predvsem dekorativnejsih vratih so uvedle povsem nov naéin izdelave, ko
je trdnost dajala vratom okvirna konstrukcija, v njo pa so bile vloZene
sprva gladke, kasneje pa vse bolj bogato krasene kasete (vlozki). Te ploste so
bile najbolj pripravne kot prostor, namenjen dekoraciji, njim se je pridru-
Zila e osrednja letev (pripira) pri dvokrilnih vratih in pa s¢asoma vse bolj
dekorativno obdelani plastiéni okviri kaset. V kontni podobi so bili deko-
rativni deli Ze loliko pomembni, da so jih obdelali kot samostojne slike s
posebnimi okviri ali pa so postali okviri sami tako dekorativni, da je iz-
ginila notranja dekoracija,

PodrobnejSa analiza uporabljenih likovnih motivov kaZe na Sirok izbor
vzorov tako iz tradicionalnih kmet¢kih motivov kot iz drugih krogov (me-
gtanski, sakralni). Sorazmerno uspedno so se ti ljudski rezbarji brez Solske
izobrazbe vkljucevali fudi v tokove likovnih prizadevanj svojega ¢asa in
skoraj istotasno s profesionalnimi podobarji in drugimi ustvarjalei sledili
takratnemu vdoru akademsko izumetnid¢enih klasicisticnih in histori¢nih
motivov, ¢e lahko uporabimo imena, ki so sicer v navadi v okvirih umet-
nostne zgodovine. To pa dokazuje po drugi strani tudi kmetovo potrebo in
moinost, da stopa v korak z ckonomsko trdnejSimi sloji prebivalstva tudi
(in morda predvsem) v okvirih kulturnih zahtev,

Razliéni rastlinski motivi so bili Ze prej tako na slikah na steklo, na
skrinjah. na »zlatih« oltarjih v cerkvah ali na Se starejih freskah dovolj
pogosti, da so rabili kot vzoree rezbarjem vratnih kril, obenem pa dovolj
domadci, da jih je z veseljem sprejel tudi narofnik — kmet. Morda bi jih
bilo treba podrobneje analizirati tudi glede na vrsto rastlin, vendar rezbar-
jem razen v redkih primerih realisti¢nih upodobitev motiv pomeni predvsem
dekoracijo v abstrakinem smislu. To so simetriéno oblikovani in bolj ali
manj plastiéno rezani ornamenti, ki se pribliZujejo véasih celo srednjeveskim
nac¢inom stilizacije (gotski Stirilist) ali pa kot druga skrajnost prenasajo ta-
krat moderno stilizacijo rastlin, posneto po anti¢nih vzorih (astragal ipd.).
Med bolj ali manj realisticnimi upodobitvami je najveckrat motiv vaze s
cvetlicami, pogojen tako v Ze znanih inadicah na slikanih skrinjah ali pre-
nesen iz baroénih primerov v stilni umetnosti. Zanimiv je tudi zelo pogost
pojav motiva vinske frte, véasih tudi simbolno vezan na stavbo samo (go-
stilna), za katerega pa lahko vzore poistemo tudi na kmetu domacih pri-
merih v cerkvah (%e omenjeni »zlati« oltarji itd.),

Pravi figuralni motivi so zaradi zahtevnosti izdelave redki. Poleg pri-
¢akovanih naboznih motivov, ki so bili ponekod Se zelo primitivno izdelani
(Motnik 1, nedolocljiv), drugod pa Ze zelo kvalitetno rezljani (Ziri 86, Sveta
druzina, 1871 ali angelske glavice v Srednji vasi v Bohinju §t. 73 iz leta
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Bogato rezljana figurativna vrata v Zireh 86, delo Gregorja Puca - Balanta, so pod
moénim vplivom profesionalne rezbarske delavnice Subicev (okr. 1890)
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Rezljana vrata v bogatem portalu v Smokuéu 27, delo samouka Jozeta Zupana -
Vrbanovea iz Zabreznice z motivom volka in lisice kol namigom na domade ime

(1884)
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Detajl lesenih vrat 1z Vrbe 24, Vrba- Detajl lesenih vrat. Posebnez Vrbano-
nove je lik Kralja Matjaza uporabil vee je za svoja vrata izbral simbol leva
kot simbol domadega gospodarja

1889), so skusali rezbarji ustredi tudi posebnim naro¢nikovim zahtevam: od-
liéno rezljana kmet in kmetica, ki nosita moko iz mlina (Zg. Tuhinj), kro-
kodil-zmaj kot simbol vode (mlin v Vasenem v Tuhinju), glava Kralja Mat-
jaza kot simbol lastnika po imenu Matjaz (Vrba 24), volk in lisica kot sim-
bola anekdotno nastalega domacega imena »Pri volku« (Smokué 26), avstrij-
ski vojaki na konjih (Moravde), celo antiéni grifoni-krilati levi (Motnik 36
ali Smartno v Tuh. 18) itd. Ceprav so vse te figure rezljane brez potrebnega
obriniskega znanja, pa so oblikovane in vkomponirane v celoto tako, da pred-
stavljajo poseben prispevek k umetnosti in kulturi preprostega ¢loveka v
preteklem stoletju.

Stevilo motivov je seveda dosti vedje, kar zasluZzi posebno obdelavo?
Nekateri so znacilni za posamezne rezbarje vratnih kril, drugi za dolo¢ena
obmoc¢ja ali ¢as. Ob pregledu najvaznejsih skupin in posameznikov, ki so se
ukvarjali s tem delom ljudske ustvarjalnosti na Gorenjskem, je morda Sele
nakazana Sirina problema. Manj pa je mogoce zajeti tudi vse tiste predele

3 Podrobne raziskave motivov bi lahko pripeljale do tako razélenjenih ¥tudij,
kot so to Makarovic¢evi Cvetliécni motivi v ljudski umetnosti {Vodnik po
razstavi, SEM 1973/74) ali pa celo v metodolosko umetnostno usmerjene raziskave.
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Vrata na mlinu v Zg, Tuhinju. Rezbar-samouk Janez Hrovat - Hribnik je realisti¢no
upodobil kmeta in kmetico, ki nosita Zito ali moko v mehovih (1895)

zunaj obravnavanega, kjer so Se vedno ohranjeni izredni dosezki ljudskih
rezbarjev. To naj ostane naloga prihodnosti.

Ceprav je danes morda ohranjenih le $e slaba tretjina rezljanih vratnih
kril na Gorenjskem, so dali dokumentirani primeri dovolj gradiva za os-
novne analize, Teze je bilo odkrivati posamezne ustvarjalce in nadin njiho-
vega dela. Podatki o rezbarjih so povecini Ze pozabljeni, pouéni so primeri,
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Skrbno izdelana vrata v Srednji vasi v Bohinju 69 so znaé¢ilno delo »samoukarja
pltaura« Hkauéovega Toneta (Tekave) iz Srednje vasi (1877)
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ko celo neposredni potomei ljudskih umetnikov ne vedo vec, s ¢m so se
ukvarjali njihovi dedje.

Na Gorenjskem so bile z gotovostjo ugotovljene stiri skupine, v katerih
so znana tudi posamezna imena rezbarjev, To sta tuhinjska in Skofjeloska
skupina ter posameznika iz Zabreznice ter iz Srednje vasi v Bohinju. Za
ostale skupine so podatki preskromni, da bi iz njih lahko sklepali na imena,
izvor in nacin dela posameznih ustvarjalcev. Razen v Skofjelogki skupini
s0 bili vsi samouki, po poklicu priuc¢eni mizarji, ki so se z mizarstvom ukvar-
jali le kot z dodatnim poklicem. Njihovo socialno poreklo je bilo razen enega
kajzarsko ali bajtarsko, kar Se danes radi poudarjajo potomeci naroé¢nikov.

Znana podobarska druzina Subicev iz okolice Skofje Loke, se je raz-
meroma zgodaj pricela ukvarjati kot ena redkih tudi z izdelavo rezljanih
vratnih kril za profane stavbe. Ena najlepsih so bogato figuralno kragena
vrata, ki jih je za brata Stefana naredil Janez Subic v Poljanah.! Podobna
so vrala iz Dolenje Dobrave, ki so bila namenjena za cerkev na Trali in jih
je leta 1907 izdelal JoZze Subic v odliéni rezbarski tehniki, a brez osebnega
odnosa do izdelka. Taki izdelki so vsekakor vplivali na premoznejse naroc-
nike. Ker pa je bil okus podezelja v tem ¢asu $e hudo konzervativen in ker
tudi vsebina ni ustrezala kmetu in mesS¢anu (individualnost!), so se od-
lo¢ili za rezbarja iz svojega okolja. Znadilen za to je rezbar Gregor Puc, po
domade Balant, bajtar in rezbar-samouk s Tabora v Zireh. Njegova rezljana
vrata v Zireh 86, narejena okrog leta 1890, so po kompoziciji podobna dru-
gim (kasete v obliki dveh kvadratov in pravokotnika na vsakem krilu), sku-
sal pa se je vsaj po obilici figuralnih motivov priblizati prolesionalnim vzor-
nikom. Predloge za figuralne kompozicije je dobil najbrz kot grafitne liste,
znacilen pa je koncept plitvih reliefov, ki zeli izraziti stilizirano monumental-
nost, zasnovano kolikor se je le dalo simetriéno, Izdelek je nedvomno v tesni
povezavi tudi z zlatimi oltarji, v njem pa je zajeto, kljub letu, v katerem je
nastal, bistvo ljudske konservativne miselnosti (vsebina in abstrakeija), ka
tere podlogo ivorijo vraZe in verovanja, Ceprav je kmecki ¢lovek v 19. stol.
7e sprejel materialne dobrine in se skusal vklju¢iti v likovne tokove svo-
jega c¢asa,

Dosti ve¢ o rezbarju Balantu ne vemo, znacilen je predvsem za razume-
vanje ostalih. Ker je imel kot neposredno predlogo in konkurenco tehnicno
dovriene izdelke Subiéevih delavnic, je moral osnovni koncept spremeniti
tako, da ga je pribliZal miselnosti narotnika. To je storil z likovno-kompo-
zicijskimi prijemi, ostal pa je pri figuraliki, ki je bila najvec¢ja mod¢ rezbar-
jev. Drugi rezbarji, vsi po vrsti samouki, so se leze spuscéali na zahtevno
podroc¢je figuralike, likovni konservativnosti narotnika in sebe samega pa so
zadostili z uporabo tradicionalnih ornamentov in detajlov.

Med rezbarji-samouki najbolj samosvoja osebnost je bil gostilnicar,
mizar in rezbar Joze Zupan, po domade Vrbanove iz Zabreznice na Gorenj-
skem. Bil je lastnik nekaj gostiln, umrl pa je leta 1914, star 60 let. Od drugih
rezbarjev ga ne loéi toliko véasih skoraj realistiéno oblikovanje motivov ali

4 Podatki o rezbarjih iz okolice Skofje Loke je zbral I. Sedej, rokopis
zapiskov je posredoval Ze pred leti Skofjeloski muzej.
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Motivno zanimiva, morda nedokonéana vrata s franceskima vojakoma in dvo-
glavima orloma Se neidentificiranega rezbarja iz Moravé (1891)

karakteristi¢ni detajli kot to, da se je z rezljanjem vrat ukvarjal bolj zaradi
osebne nagnjenosti do rezbarstva in ne zaradi zasluzka, saj je nekaj nje-
govih del bilo namenjenih sorodnikom pa tudi poklic sam ni bil toliko ce-
njen, da bi ga zato privlacil.
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Znadilen luskast ornament je bila stalna sestavina v dekoraciji, ki jo je uporab-
ljal neznan rezbar v okolici Senéurja; Voklo 35 (1884)
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Ploskovito silhuetno okrasje rezbarja z Dovjega, ki naj bi bil po izroé¢ilu doma s
Koroskega

Odlikuje ga izredno natancéno delo in pester izbor dekorativnih motivov
v pravilni in strogi kompoziciji vratnih kril: dva kvadrata — pravokotnik.
Motive akanta, &koljk, rastlinskih kompozicij in kapitelov, ki jih po vzorih
stilne umetnosti (klasicizem in historizem in z njima poudarjene anti¢ne
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dekoracije) skusajo po svoje prikrojiti za ljudsko rabo tudi drugi rezbarji,
je znal vsakokrat drugace obdelati. Njegova posebnost, lahko bi rekli kar
podpis, pa je skoraj humoristictno vkljucevanje ene od naro¢nikovih madil-
nosti v rezbarije ter motiv vinske trte, kar morda simbolizira njegov pravi
poklic. Tako je v letu 1884 izdelal bogato kraSena vrata za kmeta Kosela
iz Smokuca 26, kjer je domade ime »pri Volku«, Upodobitev volka in lisice v
spodnjih kasetah najbrz namiguje na anckdotno snov, ki je bila povod za
nastanek domacega imena. Najveckrat je upodobil v obliki figure ime last-
nika na kapitelnem zakljucku pripire: pri sorodnikih v Zapuzah 2 (»pri
Grom«) je ledanjemu lastniku Janezu Brejceu leta 1884 izrezljal Janeza Ne-
pomuka v znacilni upodobitvi s prstom na ustih, kmetu Matjazu iz Vrbe 24
je leta 1879 izoblikoval na podoben nacin podobo Kralja Matjaza (doprsna
upodobitev), sebi pa levjo glavo, ki je poleg tega, da je bil to takrat znacilen
motiv, predstavljala tudi njegov znacaj... Njegovega dela ni mogoce v ce-
loti oceniti, niti njegovega razvoja, saj nam njegovo najstarejse delo (v Vrbi,
1879) predstavlja Ze dozorelega ustvarjalca, ¢eprav je imel tedaj Sele 25 let.

Zaradi dobro ohranjenega izrocila in velikega Stevila izdelkov ter po-
sebnih moZnosti za raziskave® je najve¢ podatkov o rezbarjih vratnih kril
zbranih na podroc¢ju Tuhinjske doline. Zaradi posebnih sprememb, ki jih je
podrocje dozivljalo v 19. stoletju,’ so tudi Tuhinjci hoteli na zunaj pokazati
svo] polozaj. Sredi 19. stoletja, torej prej kot na ostalem delu Gorenjske, se
pojavi izredno nadarjen rezbar, za katerega ni mogoce ugotoviti, kje se je
naucil obrti in ali ni bil popoln samouk.

To je bil Janez Hrovat, znan pod vzdevkom »podobar Hribnik«, rojen
11, 12. 1827 v Zg. Tuhinju 29 kot kajzarski sin in umrl v isti hisi kot pre-
uzitkar in mizar 4. 4. 1911. V zacetku se je boril zaradi nepoznavanja obrt-
niskih veséin Se z oblikovanjem celote, rezljal rozete kot najbolj domaé ¢asu
primeren dekorativni motiv, posnemal pa tudi vzorce s starejéih vrat iz
18. stoletja. Ko je dobil leta 1861 (verjetno prvi¢) zahtevnejse narocilo, je
vrata na Zupniséu v Smartnem (v Tuhinju) okrasil z motivi, ki so posnemali
vzorce na »zlatih« oltarjih (grifoni kot njegov prvi poskus figuralike in re-
nesancéni vzorei na okvirih). To delo je bilo najbrz preskusni kamen za druga
vedja narocila (cerkev na Selih 1862, v Smartnem 1864) in prav obdobje nje-
govega dela po cerkvah, kot je bilo Ze re¢eno predvsem na priporoéilo in
zahtevo vaske skupnosti, mu je dalo dovolj prilo/mosti, da je brez zgledo-
vanja po tujih vzorih in brez ucenja pri izurjenih obrinikih dopolnil svoje
rezbarske sposobnosti ter prenesel ljudem Ze poznane motive in [igure v
njihovo okolje.

5 Podrobne raziskave za to podroc¢je so bile omogodene le v Tuhinjski dolini,
kot posebna topografska in etnoloSka akcija Muzeja v Kamniku v letih 1970/71.
Rezultat je bila razstava Rezljana vrata v Tuhinjski dolini 1971, katalog z istim
naslovom, razsirjene raziskave avtorice pa so bile v obliki topografskega poroéila
objavljene v reviji Snovanja &t, 4 in 5 leta 1974 pod naslovom Rezbarji vratnih
kril na Gorenjskem.

¢ Iste gospodarske spremembe so prav v tuhinjski dolini pogojevale tudi na-
stanek drugega etnole$ko zanimivega fenomena. To so kaS¢e kot posebne gospo-
darske stavbe, Prim.: Majda in Peter Fister, KasSée v Tuhinjski dolini, katalog,
Muze] Kamnik 1973,
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Sele tedaj je zacel najbrz spoznavati tudi druga podobna prizadevanja
ter jim skusal — po svoje seveda — slediti. Uporabljati je zacel znacilne
motive histori¢énih stilov, e vedno pa se je rad vracal k preprostemu stili-
ziranju rastlinske ornamentike in je skusal ugoditi naroéniku tako glede
njegovih zahtev kot glede ekonomskih moZnosti. Morda najlepsi njegovi deli
so vrata na mlinu v Zg. Tuhinju iz leta 1896 s figuralno simboliko ter druga
v Motniku 12 iz istega leta z znacilnim motivom vaze s Sopkom. Hribnikova
(Hrovatova) dela so raztresena po vsej Tuhinjski dolini, nekaj jih je v Crnem
grabnu in celo na Stajerski strani (Tabor pri Gomilskem). Njegova pot do
rezbarja, izbor motivov in krog naro¢nikov so tiste znacilnosti, ki jih lahko
povzamemo za vse rezbarje vratnih kril; to pa je tudi razlog za ncko po-
javno enotnost, ¢eprav je bila dejansko brez medsebojnih zvez, in za po-
seben dokaz, kako ista izhodis¢a v podobnem okolju privedejo do zelo po-
dobnih rezultatov.

Njegova udenca Jakob Kadune (1844—1916, rojen v Zg. Tuhinju in umrl
v Znojilah, znan pod imeni Baloh ali Zvasnikov Jaka) ter Alojz Podbevsck
(1896—1952) sta bila oba po poreklu kajzarja, le da sta Zze imela svojega
vzornika ali uéitelja. Ceprav njuno delo e zdale¢ ne dosega Hribnikovega,
pa sta bila nanj strasno ponosna. O zadnjem se je v izrodilu ohranilo tudi,
kako je prihajal v »8tero« z orodjem v lesenem zaboju, kako si je vse pri-
prave sam izdeloval, kako si je motive zrisoval kar pri naroé¢nikih (in po
njihovih Zeljah) na papir ter pri njih delal. Domadi iz Zg. Tuhinja 36 se e
prav dobro spominjajo, kako je hotel vrata, za katera mu niso sprva dali
zahtevanega placila, odnesti s seboj, tako je bil nanje ponosen.

Zadnjega rezbarja »samoukarja«, kot ga Se danes oznafujejo domacdini,
so imenovali »pltaur« Hkavéov Tone iz Srednje vasi v Bohinju. Naziva
»pltaur« (= der Bildhauer) si ni pridobil zaradi podobarstva, ampak ker je
znal vkljucevati v kompozicijo rezljanih vratnih kril tudi figuraliko. Tudi on
je bil sicer doma iz gostilne, vendar le kot =»stric«, po poklicu pa je bil
mizar. Svoje rezbarsko delo je zadel po zgledu dotedanjih skromnih posku-
sov v Bohinju, ko pa so gradili novo cerkev v Boh. Bistrici (1894), je Tekave,
kot je bil njegov pravi priimek, sodeloval vsaj pri izdelavi vhodnih vrat, za
katera so nekaj delov narocili iz Ljubljane iz Tomdevih delavnic. Po tej
izkusnji je zacel tudi sam izdelovati vratna krila s svojevrstno figuraliko, kar
mu je prineslo tudi naziv »pltaur«,

Poleg navedenih posameznikov in skupin jih je na Gorenjskem Se nekaj,
kot na primer skupina (ali morda le dva) iz okolice Cerkelj, katerih poseb-
nost je skoraj fantasti¢cna ornamentika neugotovljivega izvora, rezbar iz
okolice Morav¢, ki je podobno kot Balant dobil vzore v tamkajsnji Rov-
Skovi rezbarski delavnici, ki se sama ni ukvarjala z izdelavo vrat, pa obrt-
nisko sicer slabsi rezbar na Dovjem in v Mojstrani z znacilnimi ploskovito
rezanimi motivi, od cerkljanske skupine dosti razlicna skupina v okolici
Senéurja in lahko bi morda nasteli Se vrsto drugih.

Vsak od teh posameznikov ali skupin ima predvsem neke krajevno po-
gojene znacilnosti v oblikovanju detajlov, iz ¢esar lahko sklepamo predvsem
na vzore, iz katerih so ¢érpali motive, in na zahteve, ki jih je postavljal kmet
kot naroc¢nik, Hkraten in neorganiziran pojav rezbarjev vratnih kril kot po-
sebne priloznostne vrste obrtnikov, ki je izhajala iz istega socialnega okolja,
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pa kaZe, kako lahko privede zahteva po uvedbi neke nove kvalitete v do-
lo¢eno okolje tudi do nastanka novega poklica. Se bolj zgovorna so izhodiséa,
na katerih je vztrajal naro¢nik (kmet), ki je zahteval ne samo njemu poznane
likovne resitve ali posebno vsebino, temveé celo izvajalea, ki je izhajal prak-
tidno iz njegovega okolja, saj je le tak mogel zagotoviti razumljivo in obenem
napredno reditev tako v formalnem kot v vsebinskem pogledu. Sorazmerno
nagel vzpon (%al tudi propad) nove vrste ljudskega umetnika, ki sicer ni
mogel zabrisati njegovega socialnega porekla, pa mu je dal osebno zadoS&enje
in druzbeno pomembnost, kar tudi na svojevrsten nacin prikazuje druZbena
gibanja. In konéno nam morda prav rezljana vralna krila kazejo na moc¢no
zeljo kmeckega prebivalstva, ki je zafelo v 19, stoletju s Sirokimi ekonom-
skimi precbrazbami, da bi tudi kulturno bogastve izenadili z drugimi, do
estetskih principih, a vendar s posebnimi resitvami, prilagojenimi naroc¢niku.

Ob odkrivanju teh skoraj nepoznanih, na prvi pogled drobnih stvaritev
preprostih ljudskih umetnikov ter fe bolj ob spoznavanju pomena, ki so jih
njihovi proizvodi imeli v zivljenju kmeckega cloveka v drugi poloviei 19.
stol., je prisla do spoznanja tudi zavest, da je pravzaprav vefina primerov
Ze izginila in da zdaj izginjajo poslednji ostanki. Le malo je tistih, ki e
razumejo preprosto, a bogato in znadilno govorico ljudskih ustvarjalcev,
viasih postajajo njihovi izdelki zaradi sodobnega snobizma navadno trino
blago, pa celo med strokovnjaki je veliko takih, ki so §li ali ki gredo mimao.

Zusammenfassung

GESCHNITZTE TURFLUGEL IN OBERKRAIN (GORENJSKO)

Ein wenig bekannter, jedoch beriihmter Bestandtfeil biuerlicher materieller
Kultur des vergangenen Jahrhunderts sind geschnitzte holzerne Tiirfliigel. Da der
Eingang schon seiner Funktion nach den bedeutendsten architektonischen Teil des
Hauses darstellt und das Portal nur ein Serienerzeugnis war, wurde von den Be-
sitzern ein eigener Handwerker angeworben, der zumeist schon an Ort und Stelle
die verzierten Tirfliigel verfertigte.

Die Schnitzer waren in Gorenjsko in der Mehrzahl Hiiusler, als solche waren
sie Autodidakte oder sie lernten einer von dem anderen. Die Auftraggeber waren
mittlere oder reichere Bauern, die das Geld fur das Schnitzwerk aufbringen
konnten. Die Motivik dieser Schnitzarbeiten war oft Pflanzenmotiven an Truhen,
Schreinen, Glasbildern, an Goldaltdren und an Fresken in den Kirchen entnom-
men. Mehr Selbstiindigkeit tritt in realistischen figurativen Motiven hervor,

Im ganzen Oberland konnten vier Gruppen ausfindig gemacht werden; ihnen
zufolge sind auch die Namen einzelner Schnitzer bekannt., Da wiiren die Gruppen
aus Tuhinj und Skofja Loka zu nennen, die mehrere Leute umfassten, sowie die
Schnitzer aus Zabreznica und aus Srednja vas im Bohinj. Die Werke dieser
Schnitzer sind in ganz Gorenjsko aufzufinden,
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NEKATERI AKTUALNI PROBLEMI SITULSKE UMETNOSTI

Stane Gabrovee
Ljubljana

Razstava situlske umetnosti v Padovi, v Ljubljani in na Dunaju leta
19611962, sad sodelovanja italijanskih, avstrijskih in slovenskih arheo-
logov,! je na novo ozivila problem umetnosti, ki nam najgloblje odpira po-
gled v duhovni svet Zeleznodobnega prebivalstva »od Pada do Donaves«, kot
so italijanski kolegi poimenovali svojo razstavo (Arte delle situle dal Po al
Danubio), Malokatera skupna akcija je tako plodno razgibala raziskovanja
in dala tako bogate rezultate kot prav ta razstava. To Se posebej, ker je v
njen ¢as padel tudi izid Luckejeve disertacije o situlski umetnosti? v
odli¢ni priredbi O.-H. Freya, ki je vsaj delno Ze tudi poznal prizade-
vanja in iskanja pripravljalcev razstave. Tako razstava kot Luckejevo
delo sta tudi vzpodbudili nadaljevanje zacetega dela, ki je dobilo najvidnej&i
izraz in najbolj sinteti¢no podobo v drugem Freyevem delu, Die Ent-
stehung der Situlenkunst.? To delo je pojem situlske umetnosti poglobilo in
razclenilo. Tako govorimo sedaj o klasitni situlski umetnosti in o njeni
estenski varianti. V prvo skupino sodijo predvsem slovenski, bolognski in
tirolski situlski spomeniki,! v njej ima oblikovanje c¢loveka prvo mesto.
Lucke je v svoji disertaciji oznac¢il pojem situlske umetnosti prav s temi
spomeniki. Estensko varianto dobimo predvsem v samem eponimnem naj-
dis¢u, od koder je vplivala tudi na sosedne prostore. Ornamentirana je pred-
vsem z zivalsko figuraliko. Obema srediSénima variantama stoji ob strani
Se liguralno upodabljanje stila Klein-Glein - Sesto Calende, ki ga v nas krog
povezuje ne toliko jasno opredeljen stil situlske umetnosti kot figuralno pri-

! Mostra dell'arte delle situle dal Po al Danubio, Padova 1961; Umetnost alp-
skih Ilirov in Venetov, Ljubljana 1962; Situlenkunst zwischen Po und Donau, Wien
1962,

? Die Situla in Providence (Rhode Island). Rim.-Germ. Forsch. 26 (1962).

3 Rém.~-Germ. Forsch. 31 (1969). Odslej citiram: Die Entstehung.

4 Karto razsirjenosti glej pri Lucke-Frey, Abb. 1.

& Karto razSirjenosti glej pri O.-H. Frey, Die Entstehung Abb. 28 (za sta-
rejSe spomenike) in Abb. 31 (za mlajse).

g 115



Stane Gabrovec

povedovanje samo.® Glede na samo pripoved bi lahko vkljucili v krog si-
tulske umetnosti — gledano z vidika vzhodnoalpskega prostora — Se figu-
ralne upodobitve na keramiki, ki jih najbolje poznamo iz Soprona.?

Ta pripovedni svet so vsi dosedanji raziskovalei povezovali med seboj,
ceprav o gledali zelo razlicno na medsebojna razmerja, prav tako razli¢no
pa so obravnavali njegovo razmerje do vi§jih mediteranskih kultur, Ta zgo-
dovina raziskav je izredno zanimiva,® saj odseva vsakokratne osnovne to-
kove prazgodovinske stroke. Ne da bi jo tukaj ponavljali v podrobnostih, je
potrebno ugotoviti, da je Ze prva generacija videla v situlski umetnosti delo
domacega prebivalstva. Hochstetter je Sel v svojih gledanjih najdalje:
odklonil je griko-etruscanske vplive v celoti in videl v situlski umetnosti
delo domacega prebivalstva.?

Temu nasproti je med obema vojnama prevladovalo Ducatijevo
gledanje, ki je videlo v certoski situli pravo etruséansko delo in v vseh drugih
spomenikih le njegovo posnemanje. S tem naj bi bilo pojasnjeno tudi zgo-
dovinsko ozadje situlske umetnosti: v svojem izviru je situlska umetnost
etruscanska, v nadaljnjem razsirjanju in razvoju pa uspesnejSe ali manj
uspesno, manj ali bolj barbarsko njeno posnemanje. To gledanje je doloc¢alo
tudi datacijo: vsi situlski spomeniki slovenskega prostora so bili tako nujno
uvrsceni v peto stoletje in poznejsi ¢as.

Lucke je pisal svojo disertacijo pri Merhartu, ki je prav tedaj
uveljavljal svoja nova gledanja, ki so razbijala »italsko fascinacijo«, gradil
svoj pojem kulture Zzarnih grobisé, ki naj bi v prostoru »med severnim Bal-
kanom, Karpati in Vzhodnimi Alpami« na koncu drugega in zacetku prvega
predkricanskega tisocletja ustvarila duhovno in materialno kulturo, ki naj
bi bila enako vplivala na Italijo na zahodu kot na Gréijo na jugu.!® Jugo-
vzhodni alpski prostor s svojim srediS¢em v Sloveniji je tako postal ne samo
posredovalec italske, predvsem etruscanske kulture v srednjeevropski pro-
stor, ampak narobe, tudi posredovalec podonavske Zarnogrobiséne kulture
v Italijo. Tako je razumljivo, da je Lucke gradil iz koncepta, ki je bil
diametralno nasproten Ducatijevemu, hkrati pa tudi iz Zole, ki je
znala biti praviénejSa drobnemu gradivu, sistemati¢nemu zbiranju, podrob-
nim analizam grobnih celot,

% Za Klein-Glein (Klein-Klein) W. Schmid, Priih. Zeitschr. 24, 1933, 219 ss.
Za Sesto Calende: O. Montelius, Civ. prim. pl. 62. Ghislanzoni, Munera
(1944) 1 ss.

7S, Gallus, Die figuralverzierten Urnen vom Soproner Burgstall. Arch.
Hung. 13 (1934). A. Persy (Eibner), Hallstattzeitliche Grabhiigel von Odenburg
(Sopron). Tipkepisna dis. Wien 1966. lzvlecki v: Mitt. d. dsterr. Arbeitsgem. . Ur-u.
Frihgesch. 22, 1971, 14 ss., 84 ss. Nove najdbe: E. Patek, Szoproni szemle 28,
1974, 55 ss. Glej tudi O.-H. Frey, Bemerkungen zu figirlichen Darstellungen
des Osthallstattkreises. Festschrift f. R. Pittioni (1976) 579, Abb. 1.

% Najboljsi pregled raziskav daje O-H. Frey, Die Entstehung 1 ss. Glej Se
O.-H. Frey, Ipek 23, 1970/73, 41 ss.

! Die neuesten Griiberfunde von Watsch und St. Margherethen in Krain und
der Culturkreis der Hallstiitter-Periode. Denkschr. d. math.-natur. Cl. d. Wiss.
Wien 47, 1883, 161 ss.

" Merhartova dela o teh vprasanjih so sedaj zbrana v: Hallstatt und Ita-

lien (1969).
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Frey, ki je Luckejevo delo izdal, ni poznal le 20 let novega raz-
voja Merhartove Sole, ampak zelo dobro tudi italsko gradivo. Tako njegova
izdaja ni bila le antiteza Ducatijevemu delu, ampak Ze nova sinteza,
ki jo je nato v svoji drugi knjigi nevezano dopolnil. Isto¢asno z njo pa so se-
veda nastajala tudi nova dela, ki so nam pomagala gledati na situlsko umet-
nost manj izolirano, v bolj raziskanem okolju.'!

In tu sedaj zacenjamo naSa razmifljanja. Katere so tiste ugotovitve, ki
so postale kljub prejénjim diametralno nasprotnim gledanjem na situlsko
umetnost trdne in so danes lahko izhodii¢ée naSega nadaljnjega dela, in ka-
teri so problemi, ki ostajajo Se danes bolj ali manj odprti?

Prvi¢: kronologija. Ce smo tako rekoc¢ Se pred razstavo postavljali vso
situlsko umetnost v famozno peto stoletje pr. Kr. in pozneje — glede tega
tudi Luckejeva predpostavka, da bi dvignil datacijo vaski in magda-
lenski situli v Zesto stoletje, ni bila pravilna — je delno Ze razstava sama,
Se bolj pa raziskovanje ob njej in po njej lahko jasno izlodilo situlske spo-
menike, ki segajo Ze v ¢as zadnjih desetletij 7. stoletja ali v ¢as okoli 600.
Pri tem je posebej vaimo, da v ta ¢as lahko datiramo situlske spomenike ne
samo ene kulturne province, ampak tako reko¢ vseh, kjer situle nastopajo.
Pri tem mislim ne samo na pokrove situl z Zivalskimi upodobitvami, ampak
tudi na antropomorfne spomenike: v estenskem prostoru naj omenim samo
situlo Benvenuti — mislim, da je datacija, ki je nastala najprej z vidika slo-
venskega prostora, trdna'® — v slovenskem prostoru fragment celade =z
Magdalenske gore,' v bolognskem sedaj novo odkriti tintinnabulum iz slav-
nega groba »tomba degli ori«."* Tako Se ve¢: tudi spomeniki, ki niso nepo-
sredno izdelani v situlskem stilu, ki pa so z njim povezani po svojem pripo-
vedovanju in motivih, Klein-Glein'® in Sesto Calende,'® sodijo v isti ¢as. Se
dalje: tudi pripoved na glinastih posodah in Soprona bo oc¢itno isto¢asna.'

Drugié¢: Situlska umetnost nastopi v treh variantah, ki jih lahko ozna-
¢imo v naslonitvi na Freyeva raziskovanja kot klasitno, estensko in va-
rianto Klein-Glein - Sesto Calende. Zadnja je v svojem stilu sicer razli¢na,
sodi pa gotovo e med situlsko umetnost po svoji pripovedni vsebini. Z istega
vidika pa bi ji v Vzhodnih Alpah lahko pridruZili Se vse ostale figuralne

"' Pri tem mislim na raziskave halStatskih kultur, v katerih nastopa situlsk:
umetnost, predvsem na estenski in jugovzhodni haldtatski krog. Za Este glej O.-
H. Frey, Die Entstehung in sedaj R. Peroni (s sodelavei), Studi sulla crono-
logia delle civilta di Este e Golasecca (1975). Za jugovzhodni alpski krog sinteti¢en
pregled S. Gabrovec, AV 15—-16, 1964—65, 21 ss., in sedaj AV 24, 1973, 307 ss.
(prispevki razli¢nih avtorjev).

¥ Novo datacijo situle Benvenuti sem prvi¢ utemeljil v Situli 1, 1960, 53 s.

" S Gabrovec, AV 15—-16, 1964—65, 127 ss.

MW C Morigi Govi, Arch. Classica 23, 1971, 211 ss. Glej sedaj tudi O, - H,
Frey, Festschrift R. Pittioni (1976) 578 ss, sliki 3 in 4, in na nasi str. 121,

15 Za Klein-Glein nimamo moderno izvedenih kronolo$kih raziskav. Vendar
je vsem avtorjem nasa datacija izhodis®e. G. Kossack, Schild von Steier 2, 1953,
49 ss. S, Gabrovee, AV 13—14, 1962—63, 309 s. O.-H. Frey, Die Entstehung 48, 67 ss.

18 Za datacijo glej O.-H. Frey, Die Entstehung 47 ss. Pauli, Studien zur
Golasecca-Kultur, Mitt. d. DAI. Rém. Abt. 19 Ergheft, 1971, 110 ss. R. de Mari-
nis, Le tombe di guerriero di Sesto Calende. Archaeologica. Scritti in onore di Al-
do Neppi Modona (1975) 213 ss.

7 Glej op. 7.
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upodobitve, med katerimi imajo prvo mesto Ze omenjene upodobitve na ke-
ramiki iz Soprona. Pri tej kulturno-geografski opredelitvi pa ni toliko po-
membna sama razdelitev kot dejstvo, da se vse omenjene skupine zadenjajo
istotasno. Med Bologno, Este, Slovenijo, pa tudi Klein-Gleinom in Sesto Ca-
lende ni bistvene kronoloSke razlike; tako bistvene, da bi mogli izdelati iz-
virni prostor in poti Sirjenja Se celo ne. Vse skupine situlske umetnosti so
med seboj v sestrinskem razmerju, ne v razmerju matere in héere. To je
potrebno Se posebej poudariti za razmerje med obema osrednjima skupi-
nama, klasitno in estensko, ter tipom Klein-Glein - Sesto Calende. Vemo, da
so bile prav za to razmerje izre¢ene zelo nasprotne sodbe: po eni je Klein-
Glein predstavljal Zarmogrobiitno predhodnico situlske umetnosti (tako
Merhart, delno Se na3a situlska razstava),'® po drugem pa pozno, skrajno
njeno degeneracijo (Pittioni)." Pa tudi kronoloska razmerja med Bo-
logno, Este in Slovenijo so znadilna in o€itno odsevajo realno stanje. Vse-
kakor je vazno, da moramo ugotoviti na zacetku (¢e izvzamemo dokaj enotni
krog situlskih pokrovov) precejinje raznolikosti, ki so vidne tako v stilu
kakor tudi v pripovedni vsebini. Ceprav smo dobili sedaj z upodobitvijo na
tintinnabulu v grobu »tomba degli ori«*® tudi v Bologni Ze na koncu sedmega
stoletja izoblikovan situlski stil, ki smo ga do sedaj Se pogresali, pa je nje-
gova vsebina brez povezave z ostalo situlsko umetnostjo; najbolje para-
lele moramo poiskati Scle v upodobitvah na glinastih posodah v Sopronu,
ki pa so, razumljivo, stilno najbolj oddaljene. Novo odkriti situlski spomenik
v Bologni je na eni strani sicer utrdil mnenje, da moramo iskati pobudnike
situlske umetnosti v etrusc¢anskem svetu, mnenje, ki v nekem smislu na-
sprotuje nafi pravkar podani ugotovitvi enakopravnega razmerja posamez-
nih variant situlske umetnosti, vendar bi to veljalo le za klasiéno varianto
situlske umetnosti in njen stilni izraz. Za varianto Klein-Glein s Sopronom
pa tega vsekakor ne moremo redi, Pri tem je Se posebej poucno, da pre-
senetljive vsebinske povezave upodobitev na tintinnabulu iz Bologne in na
sopronski keramiki ne moremo razloZiti z enostransko odvisnostjo Soprona
od Bologne.

Zadnja dela, omeniti je potrebno predvsem Luckeja in Freya, pa
so nam prav tako sistematiéno analizirala posamezne elemente situlskega
upodabljanja in stila. Iz analize repertoarja je dobro razvidna tuja, prevzeta
motivika, na drugi strani pa so jasni domadi elementi. Mediteranski vplivi,
predvsem etruscanski, so dokazani, prav tako pa je jasno, da gre za samo-
stojno sprejemanje. Sprejeti motivi niso prevzeti v nerazumljivem tujem
jeziku, ampak so preneseni v domaé jezik. Nekaj Ze dolgo zmanih primerov
zadostuje: bojevniki nosijo domade oroZje in se bojujejo v domaci tehniki,
nastopajoéi nosijo domaco obleko in pokrivala, igrajo na domaca godala, se-
dijo na domacih stolih, tuje Zivali iz podloge so pogosto zamenjane za do-
mace ali pa dobe domacde make, dvoboj z rockami je gotovo doma¢, ker ga
ne poznajo ne grske ne etrus¢anske upodobitve. Sprejeti motivi pa so se-
veda tudi nosilei pripovedi, vsebine. Kak&na je ta vsebina? Kaj hode pove-

8 Merhart, Hallstatt und Italien (1969) 324 ss. S. Gabrovec, Umetnost
alpskih Ilirov in Venetov (1962) 3 ss.

1 Civilta del ferro (1960) 391 ss. Arch. Austr, 22 1957, 39 ss.

2 Glej op. 14.
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dati? Hode slikati domace vsakdanje, profano Zivljenje? Hoce biti del grob-
nega rituala? Ali celo del miti¢ne pripovedi? Vse teze so Ze imele svoje
zagovornike, Na novo odkrita samostojnost v okviru sicer prevzete figuralne
govorice ni bila Luckeju le dokaz da so situle domace delo, ampak tudi
za to, da prikazujejo domade vsakdanje, profano zivljenje. Odlo¢il se je torej
odlotno za prvo tezo. Realisticno pripoved situl je postavil v nasprotje s
kultno in miticno pripovedjo Grkov, Etrui¢anov in Orienta; prav tako je
odbil vsako povezavo z grobnim kultom, v njenem pripovedovanju vidi pred-
vsem profani svet, Realisti¢cno pripovedovanje naj bi bilo torej tudi profano
pripovedovanje. Ta misel je bolj ali manj obvladovala ¢as po situlski raz-
stavi, Seveda pa ni ostala brez problematike. Njej nasprotuje Ze dejstvo
precej omejenega in skromnega izbora motivov, ki se ponavljajo na situl-
skih spomenikih, Po situlski razstavi so prisli v evidenco in so bili odkriti
Se novi situlski spomeniki, vendar ne prinasSajo skoraj ni¢esar novega v svoji
govorici.®! Prav tako vecine prizorov na situlah, kljub realistiénim, samo-
stojnim upodabljanjem detajlov ne moremo odrezati od skupnega ritualno-
mitoloikega zaklada Orienta, Gréije in Etrurije. Osrednji motivi situlske
umetnosti, sprevod, tekmovanje, simpozij, pa naj bodo upodobljeni s Se tako
realisticnimi rekviziti, kazejo na to, da v situlski umetnosti ne gre za kakrino-
koli pripovedovanje, ampak da je del rituala, ki naj ¢loveka poveZe z trans-
cendentalnimi silami, da je torej tudi sporodilo o njegovi usodi,

In prav v tej smeri iS¢eta razlage situlske umetnosti v zadnjem casu
G. Kossack in H. Miiller-Karpe,

Kossack?® izhaja iz analize grobnega rituala v Grosseibstadtu (Ba-
varska). Skrbno odkrita nekropola sedmih gomilnih grobov, ki sodijo v staro-
halstatski ¢as, mu je pokazala, da so mrtvi pokopani strogo po istem grobnem
ritualu. Oznacuje ga v vseh sedmih primerih poleg skromne opreme v zemljo
vkopana grobna kamera, v kateri dobimo voz s konjsko opremo, keramicni
servis, ki pripada strogo dolodeni pivski in jedilni garnituri. Iz velikosti ka-
mere, ki je zgrajena, da sprejme voz in konjsko vprego, in iz razporeditve
pridatkov, dobro vidimo, da je misljen pokop voza s parom konj (slednjega
simbolizira le konjska oprema), da je pivska in jedilna garnitura sluZila za-
nesljivo Zrtvovalnim obredom. Grobni ritual so izvajali po strogo dolotenih
predpisih, saj se v vsem ¢asu pokopov ni spremenil. Hkrati je oc¢itno ozna-
deval doloden, vodilni sloj. Pripadnost temu sloju je zdruZevala pripadnike
tudi po smrti, je bila torej o¢itno motnejsa kot pripadnost druZini in ostali
rodovni skupnosti. [zvirni prostor takega pokopa, ki ga oznacuje pokop z
vozom in konjsko opremo, podzemna kamera, vidi Kossack v Transkav-
kaziji, kontakinem pasu visokih prednjeazijskih kultur na eni strani in
stepskih na drugi. V severnoalpski prostor je priSel ritual s Trakokimerijci.

Vsebino grobnega rituala zahodnohalstatskega kroga — voz s konjsko
opremo moramo povezati s sprevodom mrtvega (ekfora, prothesis), keramic¢no
garnituro s simpoziji in darilnimi Zrtvami — dobimo po Kossacku obli-
kovano v figuralnih upodobitvah vzhodnohalstatskega, estenskega, villanov-
skega in etruicanskega kroga. Njene glavne upodobitve, sprevodi na konju

% O,-H. Frey, Germania 44, 1966, 66 ss, T. Knez, AV 24, 1973 (1975) 309 ss.
2 (3. Kossack, Griberfelder der Hallstattzeit an Main und fridnkischer
Saale. Materialh. z. Bayer. Vorgesch. 24 (1970) 160 ss.
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in z vozom ter pes, tekmovanja, simpoziji so izraz podobnega grobnega ri-
tuala in religioznih predstav, kot jih predstavlja grobni ritual sam, Z njimi
lahko grobni ritual ozivimo, prestavimo v dogajanje. Strogo dolodeni grobni
ritual so gotovo oblikovali predpisi, ki jih je posredovala ustna tradicija;
na prostoru, kjer poznamo figuralne upodobitve, pa so ti predpisi Ze figu-
ralno zapisani*® Tovrstne interpretacije vsekakor niso lahke in se pogosto
Se odtegujejo zadostni evidenci. Za nas je pomembno dejstvo, dasos Kos -
sackovimi raziskovanji, ki imajo seveda svojo prepriéljivost v strogem
metodoloskem postopku in v bogatem primerjalnem gradivu, ki ga na tem
mestu seveda ne moremo prikazati, situlske upodobitve prepri¢ljivo pove-
zane s kultnim ritualom in religiozno sfero,

Zelo podobna, ¢eprav po drugaénem metodolo§kem postopku pridobljena,
Je misel H. Miller-Karpeja® Tudi zanj upodobitve na situlah niso
izum obrtnikov, spontana upodobitev iz realnega zivljenja. Tudi on misli na
kultno pripovedovanje, $e ved, na mitolosko pripoved, ki je vzeta iz podlag,
ki prihajajo ta ¢as iz Mediterana v alpski prostor. Situlska umetnost mu je
prav dokaz, da se tudi v evropskem prazgodovinskem svetu od leta 700
naprej uveljavi mitolosko gledanje kot oblika religioznega in umetniskega
snovanja. V tej zvezi opozarja predvsem na upodobitve na posodah v Klein-
Gleinu. Posebej omenja mit ribe-¢loveka, ki ga primerja z mitiénimi pred-
stavami v babilonski mitologiji, pa tudi s podobnimi predstavami Anaxi-
mandra in orfike — njen zacetnik je trakijski pevec Orfej, torej nekdo iz
grikega prazgodovinskega zaledja. Podobno naj bi veljalo tudi za upodobitve
sfing, levov, jelenov, ki jih najdemo skupaj z orientalizirajo¢o ornamentiko
na klasiénih spomenikih situlske umetnosti. Mitoloske vsebine gotovo ne bo
ve¢ mogoce rekonstruirati, tezko pa si je mogode predstavljati, da so bile
privzete le mitoloske podobe, ne pa tudi njihova vsebina.

Z nasimi izvajanji, ki fo nujno morala ostati v splosnih okvirih, smo
Zeleli opozoriti na premik, ki je nastal v srednjeevropski arheologiji po raz-
stavi situlske umetnosti v interpretaciji njenih upodobitev. Smisel teh spre-
memb je gotovo v spoznanju, da konec osmega stoletja pr. Kr., s katerim
zaCenjamo v Srednji Evropi Zelezno dobo, ne pomeni le prelomnice na eko-
nomskem podro¢ju, ampak tudi in predvsem v duhovno-vrednostnem svetu.
Na koncu osmega stoletja prazgodovinska Evropa ni prevzela le poznanja
predelovanja Zelezne rude, novega tipa voza, nove rase konj in jahalne teh-
nike, ki so postali gospodarski temelj novega, halstatskega obdobja. Spre-
jela je tudi vrednostni svet, izraZen v kulturno-religioznih, miti¢nih pred-
stavah. To vidimo predvsem v novem grobnem ritualu, ki se je naenkrat
uveljavil na tako Sirokem prostoru, v tako razlitnih kulturnih okoljih. Ta
grobni ritual se je ohranil v mnogih generacijah, tudi v spremenjenih social-
nih razmerah; ko pride do krepitve plemenske aristokracije, je grobni ritual
Se vedno spremljevalec in pokazatelj njene moci. Ugotovimo ga pa lahko
tudi v velikem zagonu halstatske kulture na robu mediteranskega sveta.

# VYV tej zvezi bi bilo morda potrebno omeniti, kar navaja G. Kossack, da
v grobovih s figuralno ornamentiranimi situlami dejansko nimamo konjske opreme
(vendar jo poznamo v grobu 3, gom. IV iz Novega mesta).

M H Miller-Karpe, Das vorgeschichtliche Europa (1968) 143 ss.
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V jugovzhodnem halstatskem prostoru, da navedem le en primer, ki odseva
podoben polozaj tudi drugod, nastane v tem ¢asu cela vrsta novih ufrjenih
naselij. Dobro raziskana Stitna nam pove, da je bilo ogromno, 800 m dolgo
in do 400 m &iroko naselje zasnovano in utrjeno naenkrat, v eni generaciji,
kar vse je prica velikopoteznosti ¢asa.

Predenje in tkanje: Bologna, »Tomba degli ori«. Najstareja upodobitev v situl-
skem stilu (druga pol. 7. stol. pred n. §). Glej str. 117, op. 14

Prizori so vsebinsko enaki upodobitvam v Panoniji (Sopron), stilno pa nasi situlski
umetnosti

O tem novem vrednostnem svetu na robu Alp pa nam govori tudi figu-
ralna govorica situl. Ta je lahko po svoji formalni strani zelo razliéna, kot
vidimo Ze v primerjavi klasitne situlske umetnosti in tipom Klein-Glein.
Vendar formalno nebogljena, popolnoma $e v kulturi Zarnih grobis¢ za-
sidrana govorica Klein-Gleina zaradi tega vsebinsko ni uboZneja, narobe.
V tem smemo videti, da nenadni pojav pripovedi na situlskih spomenikih
ni le formalno estetski problem. V upodobitvah se kaZe tudi navzoénost no-
vega duhovnega sveta in njegovega izrazanja, ki je seveda prav tako pove-
zana z mediteranskim svetom, kot je situlska formalna govorica. Ali smo
upraviceni to novo izrazanje Ze interpretirati kot mitolosko govorico, je se-
veda iz dosedanjega situlskega repertoarja se dvomno. Poleg argumentov, ki
Jjih je prinesel 2¢ Miiller-Karpe v navedenem delu, moramo sedaj
omeniti Se upodobitev na situli iz groba 33 v gomili III, ki jo je odkril
T. Knez v Novem mestu® na katero je pred kratkim®® prvi¢ opozoril

s i 1 K.ncz, Novo mesto v davnini (1972) 68. H. J. Hundt, AV 24, 1973 (1975)
331 ss.
0 Festschrift Pittioni (1976) 584 ss.
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O.-H. Frey. V zgornjem pasu izredno slabo ohranjene situle sta upodob-
ljena dva bojevnika s ¢elado, med njima lezi mrtvi. V prizoru, ki predstavlja
v situlski scenografiji novost, bi lahko videli mitoloSko pripoved o boju za
mrtvega, pripoved, ki jo najlepSe poznamo iz Homerja v pesnitvi za Patro-
klovo truplo (Iliada, 17. spev). Prizor je pogosto upodobljen tudi na érno-
figuralni keramiki. Mitoloska pripoved je na situli iz Novega mesta reali-
sticno prestavljena v alpsko okolje, kot kaZze domade oroZje obeh bojevnikov.
Novo odkritje je nadvse dragoceno, saj predstavlja pomembno dopolnilo
dosedanjega situlskega repertoarja. Ze brez tega pa je danes jasno, da je
potrebno Luckejevo interpretacijo v mnogoéem omejiti. Pripovedovanje
na situlah bo komaj mogoce izirgati iz grobnega kulta in z njim povezanega
vrednostnega sveta. Ta pa seveda, kot kaZe Klein-Glein, ni nujno prihajal
samo iz etrudéanskega sveta??

Razumljivo je, da je prazgodovinski halstatski svet prevzel novi duhovni
vrednostni svet v svoji interpretaciji in da ga je seveda po svoje razvijal.
Prav zaradi tega je njegova interpretacija pogosto tako tezka.

Figuralno izraZanje situlskih spomenikov in njihov vrednostni svet pa
je po petem stoletju, ko je situlsko upodabljanje doseglo svoj vrh, zacel hitro
zamirati, Pozne situle tipa Vali¢ina vas v jugovzhodnih Alpah kaZejo, da je
vrednostni svet pripovedi starih situl zamrl in okrnel v ornamentu. To so-
vpada s prenehanjem starega grobnega rituala halstatske kulture, Stare mo-
gotne gomile z vsem svojim kultnim ritualom izginejo. Ta prelom je tako
mocan, da smo v jugovzhodnem alpskem prostoru mislili na menjavo pre-
bivalstva. Staro ilirsko prebivalstvo naj bi odstopilo vodilno mesto zavoje-
valeu Keltu. Izkopavanje v Stitni je zopet pokazalo drugade: halstatskih
in latenskih plasti v Sti¢ni ne lod¢ijo modni Zgani sloji rusevin, ki bi govorili
o katastrofi stare naselbine. Prehod je miren in teko¢, gotovo brez bistvenih
sprememb v strukturi prebivalstva. Zamrl je le stari duhovni vrednostni
svet, o katerem sta nam enako pricala grobni kult velikih gomil kakor situl-
ska umetnost, in s tem je zamrla tudi halstatska kultura.

Ce v tem smislu gledamo na halstatsko kulturo na danes slovenskem
ozemlju, lahko razumemo njen pojav kot dvogovor prazgodovinskega svela
med Caput Adriae, jugovzhodnimi Alpami in Panonijo z Mediteranom, kjer
Ze nastaja zgodovinski svet. Zgodovina tega dvogovora je pravzaprav zgo-
dovina halstatske kulture, Imenovani prostor, kjer sega Mediteran najgloblje
v Evropo, je presenetljivo zgodaj, prvi v mediteranskem zaledju sprejel
realisti¢no antropomorfno govorico, sprejel novo ornamentalno motiviko, ki
se pridruZi stari simbolni govoriei kulture Zarnih grobis¢, in dobil s tem
nedvomno tudi moZnost, da globlje izrazi svoj duhovni svet. Lahko bi mi-
sel izrazili tudi obratno: bil je duhovno dorasel, da sprejme novo govorico;
cela vrsta ljudstev, ki je bila blize Mediteranu, za to ni bila zrela in je bila
do nje odklonilna. Sprejemal jo je, kot smo videli, samostojno, éeprav je bila
ta samostojnost omejena. Ta dojemljivost za vigji kulturni izraz gotovo ni
bila le umetni$ka dojemljivost. Situlska umetnost je le zunanji izraz celotne
odprtosti in razumevanja za herojski in arhaiéni mediteranski stil Zivljenja.
27 Primerjaj analizo O.-H, Freya, ki izdvaja del motivov na upodobitvah v
Klein-Gleinu iz Gréije. Die Entstehung 70 ss.
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Utrjena naselja in obsirne nekropole z velikimi gomilami, knezi s svojo
bojno opremo in daljnoseZnimi zvezami, s topilnicami in delavnicami, ki so
nastajale pod njihovim okriljem s Sirokimi trgovinskimi zvezami, govore o
lem. Spominjajo nas na svet, ki ga opisuje Homer. V sedmem stoletju vzpo-
stavljen stik se takoj poZene v vrh, ki traja dobrih sto let in ki pomeni
najvecji dosezek prazgodovine na slovenskih tleh. Vendar samo prazgodo-
vine. Poti naprej ne zmore. Tako se je domaca halstatska kultura nujno mo-
rala zaceti zapirati proti svetu, ki je to pot %el. Golo zapiranje pa nikoli ne
more biti resitev ne za kulturo, ne za Zivljenje.

Situlska umetnost ni le izraz stopnje umetnostne zavesti prebivalstva
na skrajnem robu mediteranskega sveta, ampak predvsem tudi prica, kako
prihajajo pobude iz vigjih kultur v domade prazgodovinsko okolje in kako
se pri tem presnavljajo in spreminjajo. Torej podoben pojav, kot ga pozna
tudi ljudska kultura v svejem razmerju do viijih kultur. Tako bi Zelel te
skromne vrstice posvetiti jubileju N. Kureta, ki je tako uspesno in zgled-
no obravnaval podobno problematiko v slovenski etnografiji.
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Zusammenfassung

EINIGE AKTUELLE PROBELEME DER SITULENKUNST

Die internationale Ausstellung der Situlenkunst in Padua, Ljubljana und
Wien belebte auflerordentlich fruchtbar die Untersuchungen ihrer Problematik
und loste eine ganze Reihe von Fragen, so vor allem ihrer Chronologie, ihrer
Gruppierung und ihrer Werkstitien. Die Situlendenkmiiler sind in grofflem Masse
im Raum einzelner Kulturprovinzen enstanden, wo sie auch aufzuflinden sind.
Trotz einheimischer Herstellung kann man die Situlenkunst nicht ohne die An-
regungen verstehen, die vom Mittelmeerraum her kamen. Man denkt dabei bei
der Dolenjsko- und Sv. Lucija-Gruppe insbesondere an etruskische, bei der Klein-
Glein Gruppe an griechische Einfliisse. Das gilt schon fiir die Darstellung an-
thropomorpher Motive, aber auch fiir den Inhalt dieser Darstellung. Dabei ist
klar ersichtlich, dal3 die mediterrane Darstellungsweise nicht sklavisch, in ihrer
unverstindlichen fremden Vorlage tibernommen wurde, sondern ihren einheimi-
schen Ausdruck fand; die Krieger tragen einheimische Walfen, kiimpfen nach
einer einheimischer Technik, die Auftretenden tragen einheimische Bekleidungen
und Kopfbedeckungen, sic spielen auf einheimischen Musikinstrumenten, sitzen
auf einheimischen Stithlen, an die Stelle fremder Tiere der Vorlage treten einhei-
mische Tiergestalten oder sie bekommen einheimische Merkmale, der Zweikampf
mit Hanteln ist gewill einheimisch, da ihn etruskische und griechische Darstel-
lungen nicht kennen. Es ist selbstverstindlich schwerer festzustellen, was der
Inhalt dieser Darstellungen aussagen soll. Die realistische Erzihlweise, die in
ihren Darstellungen die soehen erwihnten Requisite verwendet, war fiir Lucke
der Beweis, dall die Situlenkunst das profane einheimische Leben der fiihren-
den Schicht schildert. Moderne Interpretationen, von denen wir insbesondere G.
Kossack und H. Miiller-Karpe nennen wollen, betonen jedoch im Ge-
gensatz davon deren Grab- und Kult- (Kossack), oder sogar deren mytho-
logischen Charakter als neuen Ausdruck des menschlichen Bewultseins im urge-
schichtlichen Europa (Mtuller-Karpe). Auch der Autor vertritt die Meinung,
die Situlenkunst sei nicht nur der Ausdruck einer neuen Kunstauffassung der
urgeschichtlichen Einwohnerschaft im stdostlichen Alpenraum, sonderen auch
wenigstens teilweise der Ausdruck neuer Kult- und Wertvorstellungen. In diesem
Sinne ist die Situlenkunst ein Beweis dafiir, daB die Begegnung der Triger der
suddstlichen alpinen Hallstattkultur mit der mediterranen Welt sehr intensiv war:
sie war nicht nur an die Ubernahme der materiellen Kultur und des #dufleren
Kunstausdruck begrenzt, sondern reichte tief in die Wertvorstellungen und in das
geistige Bewultsein der urgeschichtlichen Einwohnerschaft, obwohl dieselbe die
mythologische Denkungsart noch nicht endgiltig {ibernehmen und weiterent-
wickeln konnte,
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BAJESLOVNA IZROCILA O JAMAH IN VODAH NA KRASU

Ivan Gams
Ljubljana

Nekdanje, pri nas v srednjem veku &e krepko med ljudstvom zasidrano
naziranje, da je podzemlje kraljestvo hudi¢a (gl. Dowkings, 1867), ni
pomembno samo za preucevalce pripovedk in bajk, temve¢ tudi za krajevno
geografijo in zgodovino. Temu v prid navajam nekaj primerov, da bi vzpod-
budil temeljitejse etnolodko raziskovanje.

Na krasu so pomenile jame vhod v hudi¢evo podzemlje in ljudje so
pred njimi ¢utili strah in gnus, ki ju izdajajo & Valvasorjevi opisi
nekaterih jam in upodobitev kapnikov v obliki ka¢. Vendar so imele jame
razlicne baj¢éne pomene, ki naj jih nekaj navedem.

Hudourne jame, v resnici brezna, ki jih je Valvasor imenoval
Wetter-Hohlen, so bile navadno na dale¢ naokoli vidni vzpetini in imele
so ozko ustje, na katerem se je ob povecanju vlaznosti ozraéja meglilo, kar
je delalo vtis, kot da prihaja neurje iz podzemlja. Od petih Valvasorje-
vih hudournih jam so lahko jamarji doslej prepoznali SedelSko jamo na
Ilovi gori, jamo blizu Bostanjskega gradu, Jamo na Kamen vrhu nad Pod-
petjo in Zegnano jamo, obe okoli Dobrega polja. K nekaterim teh jam so
domacini, navadno o binkostih in v procesiji, pod vodstvom duhovna nosili
odkupne darove, da jim hudi¢ ne bi poS$iljal neurja. Procesijo na binkostni
ponedeljek, ki jo je k hudourni jami na Slivnici nad Cerknico opisal Ze
Valvasor v svoji Slavi vojvodine Kranjske, je videl Nagel (1748) Se
sredi 18. stoletja. Ker so ob teh prilikah jamo tudi blagoslovili, imajo neka-
tere take jame ime Zegnana jama. Pripovedka, znana v Bezuljaku na No-
tranjskem, ve povedati, da so v jamo Olenco spuscali tudi Zegnano olje,
po katerem ima jama verjetno svoje ime. Hudourne jame so verjetno prvot-
no imenovali predvsem Hude jame. Stara imena jam pa so s spreminjanjem
naziranja menjali in jih pozabljali. Zato imena, ki izvirajo iz srednjeveskega
verovanja, danes po dele7u med ostalimi ne ustrezajo ve¢ prvotnemu stanju
(glej o tem Fielhauer, 1969). V jamskem katastru Zveze jamarskih
organizacij Slovenije v Ljubljani, iz katerega je povzeta vetina v nadalj-
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njem ¢lanku omenjenih jamskih imen,* dale¢ prevladujejo imena po lastni-
ku zemljisca, kjer objekt lezi. Kasneje omenjeni Tabor v Podtaboru poznajo
danes po lastniku zamljis¢a — Andolskova jama. Taka imena so oditno
mlajsa. Jamski kataster pozna Hudo luknjo pri vasi PleSivec nad Velenjem,
nadalje v soteski Hudi luknji pri Doli¢u, ki ima ime po jami potoka Ponikve.
Nadalje se odpira Huda luknja nad Radljami in na Stajerskem e pri Letuiu,
pa pri Crni¢ah v Vipavski dolini. Huda luknja je Se pri Ko¢evju in pri Sta-
rem Bregu na Kocevskem, pri Zapodju v Beli Krajini pa je Hudo Zrelo. Do-
mnevno so istega izvira imena Grda jama (ali Strahavica) in Zala jama (tudi
Grda jama imenovana) pri Markovscéini.

Podobnega miti¢nega izvira so imena jam po hudi¢u, vragu, pe-
klu in podobno, Pri Begunjah na Gorenjskem je Hudicev gradi¢, Pri Po-
ljubnu poznajo Hudidevo jamo. 214 m globoko brezno Gradidnico pri Logatceu
so imenovali tudi Vrazjo jamo in ko jo je v preteklem stoletju raziskal W.
Putick, se je zbrala okoli nje velika mnozica, ki je mislila, da biva v
jami hudi¢. Vrazja jama je tudi pri Sevnici in Hudicevo brezno je v Ka-
ligah,

V jamskem katastru jamskih imen Pekel ni veliko. Ni ¢udno, saj so se
ljudje besede hudi¢ in pekel izogibali tudi zaradi urokov. Na Sol¢avskem
so nekdaj menda tako imenovali vsako velje brezno, v katastru pa je le ena
jama, Klemengkov Pekel. V katastru najdemo v Savinjskih Alpah tudi Stre-
liski Pekel. Vodno jamo Pekel pri Podlogu blizu Sempetra v Savinjski do-
lini so uredili za turistiéni obisk. Jamo s takim imenom najdemo $e pri Zla-
borju na Dobrovljah, nadalje pri Fridrih$tajnu na Kocevskem in pri Svins-
¢akih pod Sneinikom je Gamsov Pekel. Hrvaski vpliv se zreali v jamskem
imenu Pakl, ki se odpira pri Lazah ob Kolpi.

Jam, imenovanih po hudi¢u, vragu, peklu in podobno, je razmeroma
mnogo veé tam, kjer so jame redke, Tam so jame tudi bolj znane med ljud-
stvom in tako se je prvotno ime laZe ohranilo.

R.Badjura (1953, 295) je ob objavljeni fotografiji spodmola pripisal:
»Lintvernova jama ali jama ,Pri treh krizih‘... pod navpi¢nimi Stenami
1129 m ,Ribnigkih okamenelih svatov’ v Veliki gori 1253 m nad vasico Za-
doljem. — Iz te duplje je svoje dni sleherno leto prilomastil besen Lintvern
in pokoncaval polja po vsej RibniSki dolini, dokler niso postavili kapelice
sv. Marjete pri Dolenji vasi in ga s tem za vselej ,panali‘«. Ta kapelica stoji
ob glavnem ponoru reke Ribnice, Po Badjuri zapisana pripovedka prica,
da so nekdaj verovali, da kraSke reke ponikajo v isto podzemlje, iz katerega
prihajata hudi¢ in neurje. Hudi¢ pa lahko zadrZi poniranje, da nastanejo
poplave. Da so si pod zemljo predstavljali ogromne votline, izpri¢uje na
krasu pripovedka o zvezah med jamami na iroke razdalje in o zvezah med
njimi ter gradovi in cerkvami. Od tod tudi pripovedka, da se bo nekoé¢ od-
prla gora in zalila podgorske vasi. S tega vidika laZe razumemo imena za
ponorniceinkragkeizvire, ki so po hudic¢u ali peklu. Pekel imenu-
jejo poziralnik pri Kopanju na Radenjskem polju, nadalje poziralnik pri
Rajndolu. Pekel se imenuje pritok Temenice, nadalje potok v Hudi luknji
pri Doli¢u in potok v soteski Ponkvice pri Ponikvi na Stajerskem. Ker pa

* Arhivarju tov. M. Pucu se zahvaljujem za pomo¢ pri zbiranju.
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1e 24 38 435

V tekstu omenjene jame in vodni objekti na krasu:

1 — Hudourne, hude, grde, zale, Zegnane jame in podobno

2 — Imena po hudiéu, vragu, peklu, lintvernu

3 — Ajdovske jame, Vilenici, divje jame, ime po kurentu

4 —1lmena po jamskem bogosluZju (svete jame, cerkve in podobno)
5 — Imena po gradu, turnu, taboru

so imenovali Pekel tudi globoke kotanje in globace (Glej Prezihovega
Voranca Solzice. Pekel je tudi nad Vrhpoljem pri Vipavi — sporo¢ilo M.
Mati¢etovega), ni jasen izvir imena Pekel za dolino in slapove pri Bo-
rovnici. Nek pritok Vranjega potoka — pritoka Save — se imenuje Hudicev
potok (Bezlaj, 1956). Izvir enega od pritokov Bele nad Vrhniko, ki je
zaganjalka, ima ime Lintvern., V Orehovskih Ponikvah na Pivki pomeni
Pekel poziralnik in luknjo.

Mesto, kjer je na krasu izginjala voda v podzemlje ali kjer je pritekala
na dan, je imelo torej tudi bajéni pomen (primerjaj bozjepotno cerkev Lurd
v Franciji in Dedni dol na izvirih severno od Visnje gore). Ker vemo tudi
za prehajanje predkricanskih verskih prvin v zgodnjekritansko ljudsko reli-
gijo, bo mogote z upostevanjem tega vidika marsikje ugotoviti zvezo med
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nekaterimi kapelicami in cerkvami in vodnimi ponori ali izviri. Na to zvezo
cika po Badjuri zapisana prej omenjena pripovedka in brez nje bi si
tezko razlozili, da stoji kapelica dale¢ od naselja sredi polja. Priblizno v
takem polozaju je tudi kapelica pri Gori¢i vasi, kjer ponikuje Bistrica. Pri
vasi Luce na Dolenjskem stoji na visjem parobku cerkev sv. OzZbolta ob
nizjem svetu, v katerem se — pred regulacijo struge veckrat kot sedaj —
nabira poplavna voda v pravo jezerce, potem ko Skrjanceva rupa ne zmore
ve¢ pozirati vsega dotoka. Po ljudski pripovedki se je cerkev preselila iz
vasi k vodi, ker da je ta imela pomembno vlogo v Zivljenju tega svetnika.
Kjer stoji cerkev v naselju, je ta zveza manj ocitna. Pri cerkvici ob ponoru
Zadnje RinZe pri Dolenjih LozZinah (Kodevsko) pa se vendarle vprasamo, ali
je cerkvica tamkaj nastala samo zaradi nekaj okoliskih his. Cerkev v Po-
nikvah ni sredi naselja, ampak je premaknjena blize ponoru Rasice. Bolj
na samem je cerkev sv. Marjete v Grmu blizu prvih ponorov Temenice na
njenem levem bregu severno od vasi Gorenje Ponikve. V slepi dolini pri
Brezovici (Matarsko podolje) stoji kapelica nad steno, pod katero ponika
potok. Sredi gozdnate okolice je stala na velikem naravnem mostu kapelica
sv, Kanciana, po katerem ima ime Rakov Skocjan. V podobni legi stoji nad
vedjim naravnim mostom in nad veéjo reko cerkev v Skocjanu nad Mata-
vunom, ki je znan po Skocjanskih jamah. Da o tu posvetili bogosluime ob-
jekte sv. Kancijanu, so v ozadju $e nepojasnjeni razlogi in povezave med tem
svetnikom ter vodnimi jamami in vodnimi pojavi na sploh.

Ponekod na krasu ima jama v ljudski pripovedki zvezo s cerkvijo, dru-
god z gradom. Pripovedka ima lahko izvir v ¢asu, ko so postavljali kapelice,
znamenja in cerkve ob ponorih in izvirih na prehodu v votlo podzemlje.

Poleg hudic¢a so v jamah po srednjeveski mitologiji bivala tudi druga
bajéna bitja (glej pripovedke o kraskem podzemlju, Gams, 1955),
ki so tudi dala imena jamam. Ohranilo se je ime Vilenica za najstarejSo
turisticno jamo pri Lokvi. Druga Vilenica je pri kmetu Bogu(!) pri Stijaku,
prav tako na mati¢nem Krasu. Vilino pe¢ino in podobno poznajo tudi na
Hrvaskem. Pri Cerknem se odpira jama Divjega moZa, pri Idrijski Beli pa
pomajo jamo Divji mozje. Podobnega miti¢nega izvira utegnejo biti imena
Divja jama (pri Starodu v Matarskem podolju) ali Divje jame (pri Drenovem
gricu ter nad Plavmi ob Sod¢i). Se ve¢ je Ajdovskih jam, ki so najbolj zgo-
§¢ene na Kranjskem. Ajdovsko jamo poznajo pri Trebeljnem, pri Trebnju,
pri Mirni peci, pri Blanci ob Savi, pri Krskem, pri Statenberku. Ajdovska
jama med Globodolom in Ajdovecem je dobila ime majbrz po naselju Ajdo-
vec. Ajdovska jama je pri Nemski vasi pri Krikem, ki je neolitsko najdisce,
nadalje pri Poléniku. Najdemo jo tudi pri Babni gori nad Jereko in pri Bit-
njah. Ajdovsko luknjo poznajo pri Podpeci, pa pri Dolah (Litija). Jama
Ajdovska pet je pri Blanci in Ajdovska hisa pri Zaloviéah pri Novem me-
stu. Pripovedujejo, da se je v jami Kurent pri Bezuljaku skrival kure(n)t in
zato je verjetno, da imata po kurentu ime tudi jama Korancevka v Topli
pod Peco in Pustov hram na mati¢nem Krasu.

Poleg imen jam po hudiéu, vragu, vilah, skratih (Skratovica pri Pla-
nini), peklu in podobno so se ohranila jamska imena, ki spominjajo na nek-
danje uporabljanje jam za bogosluZne namene. Ali so ta imena
in ta raba starej$e kot naziranje o domovanju hudi¢a v podzemlju, mor-
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da Se iz antic¢nih, neolitskih ali celo starejSih ¢asov, iz katerih izvira nekaj
jamskih kipov in slik v tujih jamah? Ali so ta imena enako stara kot ime
hudourna jama, ker so pac¢ hoteli z bogosluznimi obredi izganjati hudica
iz preddverja podzemlja? Ali je k temu pripomoglo c¢aséenje kapnikov, v
katerih so videli kipe ali podobe svetnikov, kar se je v Evropi ohranilo
do nedavna z bogosluzjem vred na Kreti? Ali so imele jame razlitne funk-
cije v mitologiji zaradi razlicne dostopnosti, podobe in lege? (Bogosluzne
jame in tabori so v krajdih jamah, ki so jim lahko prisli do konca.) Zal od-
govor na zadnje vprasanje Se dolgo ne bo mogoc¢, ker se jamarji navadno
ne zanimajo za ljudsko pripovedni$tvo, etnografi pa cesto slabo poznajo
jame od znotraj. BogosluZje se je v okviru nasSe republike najdlje ohranilo
v Sveti jami pri Socerbu; ,Sveta‘ je postala verjetno zaradi bivanja trzaske-
ga mudenca sv. Socerba, ki je umrl leta 284.

Do danes pa so verske obrede ohranili v Landarski jami v Beneski Slo-
veniji. Verjetno izvira iz bogocastja jamsko ime Cerkev. Jamo s takim ime-
nom zasledimo pri Poljsici (PoljSicka Cerkev) in poleg nje poznamo Se Po-
glejsko Cerkev pri Krnici-Gorjah, Dolgo Cerkev pri Kokosnjah pri Dom-
zalah. Pri Laskem je Divji farovZz, Po Hacquetu (1778) najdemo pri opi-
su Svete jame pri Socerbu pripis: »Pred ¢asi, ko je vladal za skrivnostne
jame Se entuziazem in je bila duhov&¢ina moctnejsa, so v takih jamah oprav-
ljali ¢esto sluzbo bozjo in so jih imeli za bolj svete kot lepo grajene cerkve,«
Po tem bi sodili, da je bila kultna vloga jam nekdaj bolj razsirjena in zato
se ne zdi neutemeljena domneva, da je pri nas na krasu nastalo vec kapelic
in cerkva ob jami. Zahodno od vasi Otok so na skalah ob Stevilnih jamah
na severnem robu Pivike kotline stale tri kapelice ali cerkve, sv. Jerneja pri
Zagonu, sv. Andreja pri Otoski jami in pri Otoku. V Prestranku je pri
cerkvi sv. Janeza Jama svetega Janeza in vprasanje je, ¢e niso tam cerkve
postavili zaradi jame. Podobno je s Svetoantonsko jamo, ki je tik cerkve Sv.
Antona pri Ponikvah,

Nezapisanega je ostalo mnogo ljudskega pripovednistva o bivanju raznih
ljudi, ubeznikov, roparjev, tatov, dezerterjev, menihov, samotarjev in drugih
v jamah ter o taborih in gradovih v jamah. To vlogo so imele jame
v novem veku zlasti v nemirnih ¢asih, ob turskih vpadih (Hajduske jame),
francoskih vojnah (Francoska jama) in med NOB. V Strugah se nad vasjo
odpira nekaj deset metrov dolg jamski hodnik-jama Tabor, v kateri so ostan-
ki dveh zidov razlidne starosti. Jama je dala ime vasi Podtabor*. Na Slo-
venskem in Se bolj na HrvasSkem srecujemo imena Zidanca. Valvasor
opisuje v Slavi Vojvodine Kranjske jamo Tabor nad Sembijami, kamor
so domadini ob nemirnih ¢asih spravljali zaklade, ki jih je varoval »gvardi-
jan«. Pri raziskovanju jam na Dolenjskem in v Bosni (Miljevina) so nas
domadini ponekod vpra8ali, ali smo nagli zaklad (drugod rudo).

* Ime Podtaborska jama, ki ga je zapisal Krajevni leksikon Slovenije (Sav -
nik, II, 1968, 238) zamegljuje nastanek vaskega imena in jame, po kaleri je do-
bila vas ime. Jama je bila osrednji objekt tabora v obrambo pred turskimi napadi.
Se je ziva pripovedka, da so Turke izpred vhoda v jamo pregnali s éebelami.
Jama je lep primer pribezalisca vse do konca druge svetovne vojne, Ostanke zidu,
ki je obkrozal jamski vhod in celotno zemljisée tabora z jamo vred, bi bilo treba
zavarovati kot naravni spomenik. Podoben primer je bil pri Podpeski jami v
Dobrem polju, kjer pa se grad in obzidje okoli jamskega vhoda nista ohranila.
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Zraven izvirne jame Predjame v vasi Lude na Dolenjskem je jama z
naravnim mostom, imenovana Stari grad, ali tudi Pod starim gradom. Po
ljudskem pripovedovanju so se v njej skrivali vascani pred Turki. Ostanki
obrambnega zidu pred vhodom v jamo so nad Ospom (Savnik, I), kjer
pa domadini jame ne imenujejo Tabor, temve¢ Grad. Od gradov, ki imajo
ime po jami, je pri nas najbolj poznana Predjama, imenovana v Valva-
sorju tudi Luknja. O¢itno zvezo z jamo je imel grad Luknja pri izviru
Precne, kar v svoji Slavi vojvodine Kranjske (I, 207) izretno omenja tudi
Valvasor. Nad gradom se odpira 20 m dolga razsezna votlina, ki mu je
o¢itno dala ime. Grad je seveda uZival Se ugodnost pitne vode na izviru
Preéne. V primerih, kjer je nastal grad ob jami in nad izvirom, je seveda
teze presoditi, kaj je bilo vaznejSe za lokacijo. Oboje, vodo in jamo, je uzZi-
val poleg Osapskega Gradu in Luknje %e grad ob Podpeski jami. Nedale¢
od 90 m dolge jame Skratovke in enako imenovanega bruhalnika je nastal
pgrad Hasberk pri Planini. Sosednji grad ob Unici nedale¢ od vhoda v Pla-
ninsko jamo si je to mesio poiskal najbrz bolj zaradi vode in soteske kot
jame. Samo na vodni vir so bili naslonjeni gradovi Krupa, Meiliski grad,
Vipavski grad, Bistra. Dvojno strategko pozicijo sta imela dva »turna«. Prvi
je stal nad izvirom Podturnséice v Jezeru, pri katerem je stala kapelica sv.
Neze, nedale¢ od vasi Breznik v Beli Krajini, kjer je blizu Francoska jama.
Nad izvirom Rades¢ice pri vasi Podturn pa je imel grad RoZek poleg bliZine
vode tudi blizino dveh jam, Globodice in Jazbena (Savnik, II, 523).

Na &iroko razsirjena pripovedka, da ima ta ali ona jama zvezo ali z dru-
go ali z gradom ali s cerkvijo, nam je ob nakazanih srednjeveskih predsta-
vah laZe razumljiva,
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Zusammenfassung

SAGENUBERLIEFERUNGEN UBER GROTTEN UND
GEWASSER DES KARSTES

Der im Mittelalter auch in Slowenien allgemein verbreitete Volksglaube,
die Unterwelt sel das Reich des Bosen, hat im Karst, der ungefiihr ein Drittel des
Gebietes von Slowenien umfafit, seine Spuren nicht nur in den verschiedenar-
tigsten Erziihlungen (G ams 1955; 1975), sondern auch in den Benennungen der
Grotten und Gewiisser gelassen. Derartigen Ursprunges sind die Namen »Huda
Jama« (Boses Loch), deren es mit den Benennungen »Grdas, »Zala jamas (HaB-
liches, Bises Loch) oder »Strahavica« (Gespensterloch) insgesamt zehn an der
Zahl gibt,

Von sogenannten Wetterlochern hat Valvasor (1689) fiinf beschrieben,
aus ihnen sendet der Teufel angeblich die Ungewitter ins Land. Die zu Pfingsten
stattfindenden Opferprozessionen zu diesen Grotten beschreibt noch Na gl (1748).
An diese erinnern noch die Namen Zegnana jama (Gesegnele Grotte) und »Olejeas,

Flinf Grotten sind nach dem Teufel oder dem Bisen, sieben Schluchten
und Grotten sind nach der Holle benannt, Der Glaube, daBl sich in den Grotten
auch andere mythische Wesen aufhalten, trug dazu bei, daf} Grotten nach Feen
und Elfen, nach dem Wilden Mann, nach dem Kurent benannt sind; vermutlich
ist auch die Bezeichnung »Divja jama« (Wilde Grotte) ilihnlichen Ursprungs. Es
gibt insbesondere im Bereiche des Landes Krain mehrere »Heidengrotten —
ajdovske jame«. An dei Zeit, wo Gottesdienste in Grotten abgehalten wurden.
erinnert der Name »Sveta jama« (Heilige Grotte) beim Schlofi Socerb, in der
noch im vorigen Jahrhundert die Messe gelesen wurde (in der Groite von Landar
in Slowenisch Venetien wurde der Brauch bis zum heutigen Tag beibehalten).
Man gelangte zur Meinung, dafl im Mittelalter infolge des Aberglaubens an den
in der Unterwelt weilenden Teufel in der Nihe von Grotten Kapellen und Kir-
chen erbaut wurden.

Der Autor nimmi an, dafj der Aberglaube, nach dem der Teufel das Versik-
kern eines Flusses aufhalten und dadurch Uberschwemmungen verursachen kann,
darauf zuriickzufiihren ist. In dieser Hinsicht erwihnt er Fille von Kapellen
und Kirchen, die sich alleinstehend an den Flufischwinden selbst oder am Rande
des Uberschwemmunggebietes befinden (z. B. Lude). Weiters fiihrt er an, daB
ecinige Flufischwinden und Biiche nach dem Teufel oder der Hille benannt wur-
den, da man der Meinung war, sie flieBen aus dem Reiche des Teulels oder
versickern dorthin. Da jedoch auch die Schluchten und ihre Wasserliufe so
benannt sind, kann dies nicht verallgemeinert werden,

So wie obiges Material noch nicht erschiépfend gesammelt und genau bear-
beitet ist, so steht es auch hinsichtlich des ethnographischen Materials iiber die
Beniitzung von Grotten als Zufluchtstiitten von Einsiedlern, Dieben, Fliichtlingen
und idhnlichen, sowie als Wehrstéitten und Schlosser. Beim Eingang in eine Grotte
wurde nicht nur das bekannte Schlol Predjama (pred jamo — vor der Grotte)
erbaut., Hier wie auch andernorts ist die Erziihlung von unterirdischen Verbin-
dungen von Grotten, Schliéssern und Kirchen, was ecin allgemein durchliéchertes
Karstgebiet voraussetzt, noch lebendig.
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Aus den dargelegten Griinden bringen ethnographische Untersuchungen im
Karstgebiet auch Beitrige zur Kenntnis der lokalen Geschichle und der lokalen
Geographie.

Aul der Kartenskizze bedeutet der schwarze Punkt die ortliche Lage einer
»hudourna« (Unwetter), »huda« (»schrecklichen) »Zegnana« (gesegnelen), einer
»grda« (hisslichen), »zala« (schonen) Grotte. Die Dreiecke kennzeichnen Grotin,
die nach dem Teulel, dem Bosen, der Holle, dem Lindwurm benannt sind. Die
unausgefiillien Quadrate bedeuten Grotten, die nach dem Gottesdienst (svete
jame — heilige Grotten, Kirchen und i#hnliches) den Namen tragen, Die aus-
gefiillten Quadrate bedeuten Namen wie tabor (Lager) und grad (Schlol}).
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Evel Gasparini
Padova

Hainuvele ¢ una mitica fanciulla indonesiana dell'isola di Ceram, nelle
Molucche. Era nata da una noce di cocco. Prima che suo padre, Ameta, rinve-
nisse quella noce di cocco inseguendo un maiale, un tale frutto non era
mai stato visto in natura. Egli lo avvolse in panni come si [ascia un bam-
bino, e Hainuvele (il nome significa appunto »ramo di palma da cocco«) creb-
be felice finché raggiunse l'etd da marito. Riconoscente verso Ameta, lo
ricompenso con doni preziosi e altri doni distribui tra gli abitanti del villag-
gio di Ceram.

Gli ingrati abitanti del villaggio divennero invidiosi delle ricchezze di
Ameta e dei poteri miracolosi di Hainuvele, per cui meditarono di ucciderla.
L'uccisione avvenne durante la grande danza Maro che, periodicamente, cia-
scuna delle nove famiglie di Ceram eseguiva a turno nell'isola. Una catena di
danzatori si avvolse con una spirale di nove giri intorno ad Hainuvele, ai pie-
di della quale era stata scavata una fossa. Chiusa la spirale, la fanciulla fu
sospinta nella fossa e interrata. Le grida della fanciulla furono soffocate
dal canto dei danzatori che, coi piedi, pigiarono la terra su di lei.

Ameta sospettd quanto era accaduto. Riesumo il corpo di Hainuvele e
ne sparse le membra in luoghi diversi. In quei luoghi presero allora a cre-
scere quei tuberi dei quali gli isolani di Ceram si nutrono ancora oggi.

Hainuvele non é 1'unica fanciulla mitica di Ceram. Come le Kore greche,
le fanciulle mitiche indonesiane sono numerose. In quei tempi infatti
regnava su Ceram la mitica regina Sabene che era nata a sua volta da un
frutto di banana non maturo. I’ a Sabene che Ameta porta le braccia della
povera Hainuvele. Sabene si adiré per quella uccisione e alzo le braccia di
Hainuvele come una porta in una nuova grande spirale di nove giri, dicendo
che solo chi fosse riuscito a passare sotto le braccia di quella porta sarebbe
risuscitato come uomo. Gli altri sarebbero divenuti spettri o animali.

Un’altra fanciulla di quell’isola, Rabie, richiesta in nozze da Tuvale,
I'uvomo-sole, e rifiutata dai genitori di lei, sprofondd nella terra nonostan-
te gli sforzi degli abitanti per estrarla da quell’inghiottimento. Essa disse
loro: »E’ Tuvale che mi porta via. Quando fra tre giorni verra sera, guardate

133



Evel Gasparini

tutti il cielo perché io vi apparird in forma di luce«, Fu allora per la prima
volta che in oriente sorse la luna.!

Come la regina Sabene era nata da un fruito di banana e Hainuvele
da una noce di cocco, Hainuvele uccisa rinasce perennemente nei tuberi edu-
li di Ceram. La rinascita delle specie vegetali ¢ una vicenda periodica sulla
quale questi miti indonesiani invitano a meditare fino in fondo, La morte
& una parvenza individuale oltre la quale quella medesima vita che cessa di
passare attraverso di noi, continua oltre di noi come una riscossa della no-
stra morte.

Non diverso & 'insegnamento dell’avvicendamento lunare: Rabie falce
calante & inghiotlita dalla terra, come Perscfone & rapita dal re degli Inferi.
Ma dopo tre giorni di prigionia presso la luna scura (Tuvale, Hekate, Empu-
sa), rinasce, come la vergine Artemide, nella nuova falce crescente,

Il numero nove regola gli atti di queste Kore indonesiane: nove sono
le famiglie che devono eseguire la danza Maro, nove le volute dei danzatori
che imprigionano la vittima alla Terra, nove i giri stabiliti dalla regina
Sabene per liberare la vittima del sacrificio. La cadenza regolare di questo
numero ¢ quella della settimana di nove giorni che regolava l'antico mese
lunare (lat. nundinae, ital. novena). IV con una speranza di immancabile re-
surrezione che tutte le religioni misteriche (e il cristianesimo non fa eccezione)
hanno cercato di confortare I'uomo del suo orrendo destino di morte. Tale &
il senso dei miti e dei riti di Adone in Siria, di Attis in Grecia e di Osiride
in Egitto,® culti che ebbero dal IV—III secolo uno straordinario rigoglio e
una diffusione immensa in tutta 'area del paganesimo greco-romano, prima
del mithraismo.

Il Kerényi, che illustra questi miti indonesiani con la luce della mi-
tologia greca, non ignora certo che l'uccisione di Hainuvele nell’isola di Ce-
ram non era solo un mifo, ma un’esecuzione reale che veniva perpetrata pe-
riodicamente o in tempo di pubbliche calamita (epidemie, siccitd). E' a una
Dea della Terra che in India meridionale i Khond delle colline (presidenza di
Madras, presso il fiume Mahanadi) inviavano le vittime umane, talora acqui-
state a tale scopo a spese della comunitd. Ogni villaggio celebrava questo
rito cruento per proprio conto ed erano innumerevoli i villaggi e i nomi degli
Dei invocati. I Khond si trovarono sotto il dominio britannico fin dal 1831,
ma linterdizione di questi sacrifici da parte dell’amministrazione fu per
lungo tempo disobbedita.® In Africa quesle usanze erano molto piu diffuse
che in India. In Eurasia ucecisioni rituali di vittime umane venivano messe in
esecuzione dagli Ostjaki e dai Voguli ancora nel secolo XVII®, I Votjaki e 1
Russi (pitt raramente gli Slavi meridionali) usavano invece seppellire vivi

1 Hainuwele, Volkserzihlungen von der Molukken-Insel Ceram, herausgg. von
Ad. E. Jensen, Frankfurt a. M, 1939, Carl G. Jung u. K, Kerényi: Einfiih-
rung in das Wesen der Mythologie, trad. ital,, Torino, 1972, Pettazzoni R., Miti
e leggende, 11, Torino, 1963 p. 88 segg.

*J.G.Frazer, Atys et Osiris, étude des religions orientales comparées, Pa-
ris, 1926.

"3 E. Thurston, India meridionale, in: W, Hutchinson, T costumi del
mondo, Milano 1915, pp. 615, 652—653; B. H. Baden-Powell, The Indian Villa-
ge Community, with special Reference to the Physical, Ethnografic and Historical
conditions of India, Delhi, 1972, pp. 80, nota 2; 91, 163—164 nota 1.
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oche e polli, talora insieme a una ciocea di capelli umani. Ma questi sacrifici
di animali non erano che dei succedanei di sacrifici umani che, piti raramente
e eccezionalmente, venivano tuttavia eseguiti sia in Russia, che in Polonia e
in Bulgaria. Talvolta la vitlima veniva sorteggiata tra i devoti riuniti a tale
scopo, tal’altra sepolta viva senza il suo consenso. Si hanno anche vaghe
notizie di squartamenti e di dispersione di membra umane per i campi (come
a Ceram e tra i Khond del Bengala) allo scopo di ottenere frutti copiosi dalla
terra. In Russia pubblicazioni ufficiali parlano del felovedeskoe prinofenie
(del sacrificio umano) come di uno degli eccessi della superstizione popolare.?

Anche la grande danza Maro dei Ceramesi veniva eseguita dagli Slavi
orientali e meridionali. Ecco come il Fischer descrive una danza femmi-
nile ucraina di un meandro circolare, una delle forme del labirinto, secondo
il Kerényi: le ragazze piantano in terra un piuolo e intorno ad esso col-
locano a tre o quattro metri I'uno dall’altro dei mattoni; prendendosi per
mano, la catena delle ragazze gira intorno al piuolo e ad ognuno dei mattoni,
ora a destra, ora a sinistra, in modo da descrivere delle figure a otto.® La
danza & denominata »kryvyi tanec«, danza ricurva. Danze di questo nome,
igre kriva, si eseguivano anche in Sumadija.? Nelle localita della Subcarpazia
Ucraina, studiate dal Gnatjuk, le danzatrici si limitano ad andare »co-
munemente secondo una linea curva«, ma accompagnano gquesta danza con

un canto particolare: A mi krivomu tanciju
Ne vivedemo kincju
Bo ego treba vesti
Jak vinoc¢ok plesti...

»E noi la curva danza non conduciamo alla fine. — Perché bisogna avvol-
gerla — Come si intreccia una ghirlanda«. Si insiste sulla non-fine (sul non-
ritorno) di questa danza:

Mi krivogo tanciju jdemo

Emu kinec ne znajdemo

»Noi andiamo lungo la curva danza — Ma non ne troviamo la fine«. Chi
entra in quella danza non ne uscira piu:

Ja vju vinee, pidu v tanec,

dusku moja!
A v tim tanci nema kinec
taj ne bude.
»Io intreccio una ghirlanda, vado a danzare, anima mia! — Ma in quella

danza non c'¢ fine — e non ci sarad«.” Quello che le ragazze dei Carpazi in-

4 Per l'incerta documentazione di questi atti, compiuti gegretamente e in lo-
calitd remote, v. dell’autore »I1 Matriarcato slavo«, Firenze, 1973, pp. 462, 628—629;
abbrev. Msl.

5 A. Fischer, Rusini, Lwow, 1928, p. 159.

% Je.Pavloviég, Zivot i obi¢aji narodni u Kragujevac¢koj Jasenici u Sumadiji,
Srpski etnogr. zbornik, XXII, 1921, p. 189.

V. Gnatjuk, Gaivki, materijali do ukrains’ko-rus’koji etnol’ogiji, XII,
Lwow, 1909, p. 31,
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scrivono sul terreno in questa danza é la cornice meandrica o il meandro
radiato del didrachmon cretese. E' I’ »inremeabilis error« di Virgilio,
le »variarum ambages viarum« di Orazio, l'imitazione delle volute del
labirinto di Plutarco (Thes. XXI, 2b).

Ma nella coreutica slava si trovano riproduzioni molto pit perfette del
labirinto, in tutto identiche a quelle di Ceram: nei Balcani e presso gli Hu-
culi una catena di danzatori si mette in movimento; il capofila della catena
si arresta e la fila dei danzatori si avvolge intorno a lui a spirale. Alla fine
il prigioniero esce dalla cosidetta »porta« formata dalle braccia alzate ad arco
delle danzatrici. Il Moszynski illustira questo tipo di danza con du:
disegnini qui riprodotti:®

Sono le braccia amputate di Hainuvele dell’isola di Ceram, & Teseo che esce
vittorioso dal Labirinto di Creta, ma che invece di issare la vela bianca della
vittoria sulla nave che lo riporta ad Atene, come aveva promesso al padre
Egeo, conserva per dimenticanza la vela nera, e il padre, credendo perduto
il figlio, si uccide gettandosi in mare. Ameta, il padre di Hainuvele, significa
l'oscuro, il nero. Anche Demetra, quando scende agli Inferi alla ricerca della
figlia Persefone, diviene »mélaina«, la Nera. La vela bianca con la quale
avrebbe dovuto tornare Teseo, significa la luna vittoriosa nel plenilunio. Ma
il plenilunio si sviluppa a danno della luna scura della vecchia lunazione,
Egeo deve morire,

Le mitiche figure di Teseo, Persefone, Hainuvele e Rabie, non sono
simboli o allegorie di qualche cosa di diverso da loro stesse. Hanno una loro
identita reale, atemporale e (appunto) mitologica. Kerényi ha ragione di
insistere su questo punto. I russi, i serbi e i bulgari chiamano la luna padre
0 nonno (»batjuskas«, »tatka« in Russia, »dedo« in Serbia, »dedo Gospod« in
Bulgaria), ma l'idea che la luna sia 'antenato e il capostipite dell'umanita
non & per i contadini slavi un simbolo: quando la luna entra in eclisse, ci
si figura che dei mostri la addentino e la divorino. Spaventati da questo spet-
tacolo e immaginando le sofferenze del satellite, vecchi e vecchie piangono.?
La luna € quindi davvero il capostipite dell'umanita, lo ¢ (per cosi dire) in

" K. Moszynski, Kultura ludowa Slowian, II, 2, pp. 1083—1084, Krakow,
1939; abbrev. Mosz,
"G, M. Milosavljevié¢, in Msl 588,
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carne ed ossa e non solo allegoricamente o miticamente. Il trasporto emotivo
provato nella contemplazione dell’astro (la »Ergriffenheit« di Frobenius)
modifica la natura dell’astro secondo lo specchio dell’emozione,

Si pud essere ragionevolmente sicuri che in un passato non molto lon-
tano, quando dopo tre giorni di oscurita, tornava a splendere in cielo il tenue
filo della prima falce lunare, il contadino serbo e slavo credesse che il suo
capostipite fosse risorto. Ancora oggi non si manca di [esteggiare in modo
particolare la prima domenica dopo il primo quarto di luna. In quella ricor-
renza in Volinia, in Belorussia, nella Grande e Piccola Polonia, in Slesia, in
Croazia e in Serbia I'astensione dal lavoro & scrupolosa, e le chiese sono af-
follate di fedeli.!

La resurrezione vegetale & per i contadini slavi altrettanto concreta di
quella astrale. La letteratura popolare slava sull’'argomento ¢ molto ricca.
L’albero cresciuto sulla tomba di un defunto sanguina e parla come se in esso
fosse incarnata 'anima del trapassato sepolto sotto la sua ombra. Nei rac-
conti popolari polacchi il prodigio di questi alberi umani non viene riferito
come leggenda, ma come fatto al quale si presta ferma fede !

Nel secolo scorso s1 contavano a centinaia gli alberi riguardati come
protettori e guaritori in Europa, dalla Svezia ai Pirenei, ma in nessun luogo
dell'Oceidente si ricorda che quegli alberi sono degli uomini metamorfosati,
eccetto vaghe reminiscenze in Bretagna.' E’ andato cosi perduto il nerbo mi-
sterico del culto dei vegetali: la resurrezione, ben conservato invece da Slavi
e Finni. Ma nella stessa area slava dove si continuera ad eseguire la danza
del labirinto, il mito di Hainuvele & stato dimenticato, e senza di esso, la
danza diviene un enigma. Nel 1629 ad est di Pozega, nella cattolica Slavonia,
il parroco celebrava una messa tutte le domeniche della nuova luna ai piedi
di una grande quercia venerata nei dintorni per le sue virtu taumaturgiche.'?
La ricorrenza lunare si associava cosi al culto dei vegetali, come nei miti di
Ceram,

Le manifestazioni della componente mistlerica del paganesimo slavo sono
da gran tempo note, ma forse non se n'é misurato tutto lo spessore. A livello
misterico, il paganesimo degli Slavi era un precristianesimo. Dove tra i Balto-
slavi e i Finni il cristianesimo fu propagandato pacificamente, venne accolto
senza nessuna difficoltd. Non ci fu bisogno di grande sforzo di predicazione
per persuadere quegli ingenui pagani dell’Europa orientale che un uomo-Dio
era stato ucciso dagli uomini per la loro salvezza poiché loro stessi usavano
di tanto in tanto ricorrere a questo genere di uccisioni per il medesimo
scopo. La resurrezione pasquale poi dell’'uomo-Dio sacrificato era ai loro
occhi altrettanto immancabile come il risveglio primaverile, salvo a temere
la persona del risorto come un vampiro quando fosse per tramontare la re-

" Mosz. II, 1, p. 457; Msl. p. 588.
" Mosz II, 1e 2, pp. 525, 528, 1362, 1456. Msl. pp. 499-505. Ja. V. Propp,
Volsebnoe derevo na mogile, in: stesso, Edip v svete fol'klora, trad. ital., Torino,
1975, p. 32 segg.

* Gli alberi sanguinano e parlano ancora in Virgilio (Aen. III, 19 segg),
Il folklore sloveno tramanda ancora oggi episodi bellissimi di alberi parlanti, v.
»Le livre slovene« 8/4, dée. 1970, p. 121, e »Ricerche slavistiche« 20—21, 1973 do
1974, 370.

13 Mosz, II, 1, p. 534.
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ligione manistica e la grande pieta dei padri. Queste credenze popolari slave
non sono »superstizione« (russo »sueverie«, fede vana), ma una seconda fede
prestata al medesimo oggetto (russo s»dvoeverie«),

I trascorsi pagani della religione soteriologica produssero nell’animo
degli Slavi, a causa della vicinanza dell’antica fede con la nuova, un arricchi-
mento emotivo (e pericoloso) dello stesso cristianesimo. Nella sua stravolta
ottica religiosa, Dostoevskij finird per vedere nella figura del Redentore il
capostipite dell’'umanita. Egli stesso racconta che all'epoca della sua prima
conoscenza con Belinskij a Pietroburgo, Belinskij lo derideva perché tutte le
volte che si parlava con poco rispetto di Gesu Cristo, le labbra del giovane
Dostoevskij tremavano come se stesse per piangere. Dostoevskij, che amava
leggere le Sacre scritture, era certo a conoscenza dell’ appellativo di secondo
Adamo dato da San Paolo a Ges(,'® ma non ¢ la lettura di San Paolo e degli
Apocrifi (Golgotha come cranio di Adamo, teschio di Adamo inchiodato ai
piedi dei crocefissi devozionali, ecc.) che pud spiegare il suo cosi singolare e
traumatico turbamento per le bestemmie di Belinskij. L'immagine Gesu-
Adamo di S. Paolo é spirituale. Nemmeno gli Apocrifi osano attribuire a
Gesl una discendenza. Gesit non ¢ un antenato o un capostipite. Ma gli Slavi,
inconsapevolmente e nel profondo delle loro viscere, inclinano a venerarlo
come tale. Il pianto di Dostoevskij & della stessa natura di quello dei vecchi
contadini serbi al cospetto delle sofferenze del »dedo Gospod« durante le
eclissi lunari. Nel palinsesto cristiano si pud leggere la scrittura misterica
dell’antico paganesimo.

14 11 significato originario di »dvoeverie« & controversia (Sreznevskij).
15 1 Cor. 15, 21. 36. 45.

Povzetek

LABIRINT (IGRA KRIVA)

Na moluSkem otoku Ceram, v Karpatih in na Balkansko-donavskem polotoku
pleSejo ples, ki nosi ime po labirintu: veriga plesaveev se za¢ne premikati, potem
se prvi v vrsti ustavi, veriga pa se v spirali ovije okoli njega, tako da ostane
kakor ujet. Po indonezijskih mitih s Cerama so ujetnika pokopali Zivega (daro-
vanje Materi Zemlji) v jamo, skopano na sredi spirale, ali pa je el ven iz spirale
pod lokom vzdignjenih rok plesavk — pod »vrati«, kakor temu pravijo tako na
oto¢ju Oceanije kakor pri Slovanih.

Smrt in vstajenje, simboli¢no nakazana z zbornimi plesnimi gibi in ponazor-
jena v agrarnih in lunarnih mitih, sta temelj vseh misteri¢nih verstev.

Neverjetno dolgo trajanje in odlitno ohranitev tega plesa pri Slovanih 3te-
jemo za dokaz, da je bil omenjeni temelj pri¢ujoé in aktiven tudi v poganstvu
Slovanov., Ko je pred priblizno tiso¢ leti najvedje mistericno verstvo v tloveski
zgodovini — kri¢anstvo — prekrilo staro versivo Slovanov, sta obe skupaj doziveli
simultane manifestacije. Posebna c¢ustvena navezanost Dostojevskega na osebo
Kristusa — kot drugega Adama — mimo njegovega bozanstva, je emotivni odmev
starega ¢asenja, ki so ga pogani izkazovali rodovnemu zadéetniku.
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PREDSVADBENO »HODITI (ITI) PO PITANJU«

Milovan Gavazzi
Zagreb

U jednom opisu svadbenog obi¢aja u selu Duboveu (kod KriZzevaca u
Hrvatskoj) zacijelo je prvi put u Hrvatskoj iznesen i predsvadbeni obicaj
obaveznoga obilaska udavade, nakon &to je veé zarudena i vjenéanje u crkvi
oglageno, od rodbine do rodbine, u ovom odlomku: »Kad su zapisani, onda
idu svi od Zupnika k nezinomu rodu, od jednega do drugega, kaj der bude
rod rekel, je I' bu dobre ili ne. To je po pitajnu hoditi: tulike kulike u svate
pozivati. Ake se zabi koji strini ili vujni iti pitat, ili je pak z ruke, onda
veli: Niti me je pitala, niti ju pak bum daruvala.‘

A kad je pisac ovoga priloga jednom prilikom iSao po turopoljskom
Vrhoviju za etnografskom gradom 1935. g., doSao je u selu Prvonozini (kod
Dubranca) govor i na tamosnje svadbene obic¢aje, Stara seljakinja tu je spo-
menula pa i opisala obi¢aj »po pitajnu iti«: udavaca ide od rodaka do ro-
daka i pita ih, $to joj savjetuju: da li da pode ili da ne pode za zaruc¢nika;
prema odgovoru je odlucivala (pa znala i razvrgnuti zaruke). — Cetrdesetak
godina poslije jedan se drugi etnolog eksplorator susreo u istom kraju s tim
istim obicajem i pod istim izri¢ajem (iti po pitanju) s tim, da se toga samo
dobro sje¢aju da je udavada obilazila svoju rodbinu, dobivala ruha a i no-
vaca, ako je bila siromagnija — no toga da vise nema; i u bliZim selima Gu-
stelnici i MarkuSeveu (turopoljskom) da je to jednako bio obicaj.?

Tu se pojavio ne samo u sustini isti predsvadbeni obi¢aj kao gornji u
Dubovcu nego upravo i s jednakim specifiénim narodnim izrazom za nj »po
pitanju iti — hoditi«. A ta je neobi¢na i inac¢e nepoznata sintagma i sama
izazivala da se dokudi njezin pravi smisao u okviru ovoga obifaja. Kraj
uodene istovetnosti pojavlja se i pitanje, kakav je mogao biti odnos ovoga
obitaja i toga njegova zasebnog izricaja izmedu seld oko KriZevaca i turo-
poljskoga Vrhovja: da li je to moZda iz jednoga od ta dva podrucja prene-
seno (kakvom seobom) u drugo ili su to oboje samo dva svjedoka negdasnje

1 M. KriZze, Zenidba. Obi¢aji u Duboveu kraj Krizevaca. ZbNZ VIII (Za-

greb, 1903), s. 124.
* Zapisi dipl. etnologa Maria Lenkovicéa 1973. g
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(a mozda jo§ i novije, jos nedovoljno poznate) mnogo vele rasprostranjenosti
ovoga obic¢aja i one njegove jezitne oznake. Da bi se bio takav prijenos zbio
sa turopoljskog Vrhovja u okolicu KriZzevaca, za to nema nikakvoga indicija
iz poznate grade o seobama seljackoga naroda u ovom dijelu Hrvatske — a
to isto vrijedi i obrnuto. No kad se pojave potvrde za ovu tradiciju i iz dru-
gih nekih mjesta po Hrvatskoj, gornje pitanje nema vise u cijelosti razloga
(mozda tek obzirom na istovetnost onoga izric¢aja, jer se taj drugdje dosad ne
potvrduje).

I veé je na pocetku, kad je ova tradicija bila uocena, vjerojatnost veéma
pristajala drugoj alternativi. I dalja potraga za ovom tradicijom donesla
je do sada jo$ i ovo, i to odreda kod kajkavskih Hrvata pa sjeveroisto¢nih
(prekmurskih i porapskih) Slovenaca i gradi§éanskih Hrvata:

Negdje iz sela turopoljske ravnice (Lomnica?) biljeZi se (1942. g, kao pros-
lost) da je djevojka poslije nego je bila isprosena, posla s jednom Zenom
iz svoje zadruge i s buduéim »gosponom deveroms« jod iste veceri od kude
do kuée svoje rodbine, ¢edno pitajuci: »Kaj mi bute navuka dali?« U noénoj
tisini svagdje bi se razvio kratak razgovor, pri ¢emu su starci savjetovali po
vlastitim iskustvima i bogoljubnoj cestitosti starih.?

Najopsirniji i etnosociologki najznacajniji opis zbivanja pri ovom obicaju
potjece iz Prigorja kod Jastrebarske: »Pohod mlade k rodbini. Valje drugi
dan isla je negda mlada po selu i dele pitat (!) materinu i oéinu fameliju, bi
li de¢ka zela ali ne bi. Kad je desla, unda se poklonjila: Dobar dan, — ali:
Dobar vecer, a jos se ni prav poklonjila, vec¢ ji je gdoj rekal: ,Tebe su pravo
sniboki stirali!* Veé¢ su prlje znali, a ¢e nisu znali, unda su mam pomislili, po
kaj je desla. Una ni znala kaj drugo reé¢i nek: .Le — le — jesu: ¢aéa i mama
su me otpravili, bi li ga slobonji zela i kaj vi velite? Unda su ji rekli: Ne-
kam (= neg kam) ¢e bolje; samo ga zemi — zemi; v meru Zivete, skrbete, pak
bute vre ziveli. Ne-kaj (= neg kaj) bi cakala; ljeta preajadu — bolje ljetos
nek k ljetu.' Unda su ju pitali, kaj ji otac i mati veli, a una jim je rekla:
JLe — kaj bi rekli, velidu, da je iz postene [amelije, druina je dobra, svekar
i svekrva buju me vre radi imeli.' Stare Zene su ju merile (— mirile) e se
mrski glas ¢ul o iZi, da se naj ne boji, vre se bu navéila, samo naj poslune,
naj se ne okaSa na svekrvu i na svekra, pak ji buju vre dobri; govorile su ji:
,Draga ¢ercica, samo ti nji posluni se kaj ti velidu; ti si jo§ mlada, pak ne
rezmi$ se; z druZinu ZzZivi v meru (= miru), naj se cvekati — to je mrsko.’

Kad je na jenim mestu zvrsila, isla je drugam, dok ni su fameliju
obisla. Gdagda se nasal gdoj od famelije, ki ju je odgovarjal da ga naj ne
zeme, ali ju ni mogal odvrnati, samo ¢e je bila volja ¢a¢ina i materina. Ce
su se z de¢kom ali z njegovimi kaj povadili — zbog grunta ali kaj, unda su
decka mrzili pak su curu odgovarjali: »Bas bu$ zela pravu perfonu — bu kak
mu je otac: bute se rezbijali i tukli kak cigani. Pokle ti bu Zal, ali bu pre-
kesni!* — Le — rekla mlada — kaj ¢u, kad mama i ¢éaca velidu, da ga zemi.'
Cura ni nigdar rekla, da nju ni volja, a ni rekla ni da ju je volja; kak je
otac i mati mislil, unak je bilo.

V. Miklaug§ié, Sa stare turopoljske svadbe. Sv. Cecilija XXXVI (Za-
greb, 1942), s. 62.
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Jen den je obisla se, de je bila famelija blizu, ¢e ni bila blizu, unda je i
drugi den isla. Tak su naredili predi nek su isli na zapis, je li bu treba jen
ali dva dana. Kad je desla dimov, unda su ju pitali: ,Kaj su ti rekli?* a una
je unda povedala; a deka je znala prevariti; ¢e je decka rada imela, unda je
rekla, da su ji si rekli, da ga naj zeme, a Ce ga ni rada imela, unda je rekla,
da su ji si rckli, da ga ne zeme. Velidu stari Ijudi (prije 1908. g.) da je isla od
famelije di famelije samo povedat, da ji der priprave.«!

[ u Malom Lipoveu kod Samobora se taj obic¢aj potvrduje (1972. g):
Udavaca obilazi svoju rodbinu, gdje je pitaju: »Kaj bus toga zela ili ne bus?«
Ako im se svida, da ¢e ga uzeti, daju joj darove i to jastuke i koSulje. Za
kofulje su nekada davali plaino — no danas to viSe ne daju, Obilazeéi tako
rodbinu sakupi darova.®

U Loboru (Hrvatsko Zagorje) biljeZi se takoder jezgra ove predsvadbene
tradicije: »Dok su pod zarukama, hodi zaru¢nica od rodake do rodake, od
prijateljice do prijateljice, s njima razgovara o svojoj udaji a ne moli ih
nista; svoju duznost znadu one i same. Jedna joj da perja, druga je daruje
povjesmom, tre¢a joj pokloni kakav rubac, ru¢nik.. .8

Osim jednoga podatka sa Ptujskoga polja, gdje nije jasno, radi li se
upravo o ovom obic¢aju (zaostatku?)? ova se predsvadbena tradicija potvrduje
dalje kod Prekmurskih i Porapskih Slovenaca sve do nasih dana, Najstariji
dosad poznali podatak o tome biljezi JoZzef Ko$i¢ 1824, g. (a prenosi ga u
svoje djelce Jan Csaplovics) »da med oklici nevesta, ki je Se dekle, v
spremstvu neke Zenske hodi od hise do hise in ,dari proszi‘. To imenujejo
,na poczio® (pocio) ... Nevesta pa ne zbira darov le v domadci vasi, ampak
obis¢e tudi sosednje vasi. Navadno je nekoé¢ dobila lan, konoplje, platno in
denar, Nobene hiSe ni zapustila praznih rok, seveda je bila koli¢ina teh da-
rov odvisna od zgovornosti Zenske, ki je nevesto spremljala. Ko§i¢ posebej
poudarja, da je darove lahko zbirala le nevesta, ki je bila %e dekle, nikakor
pa tega niso delale vdove.«* S istoga podrucja biljezi ovaj obi¢aj 1913. seljak
Alojz Dravec vrlo kratko: »...Nevesta dugi slog lena skiibé. To je:
Kda snehe podaraj (po daraj = za darovima) hodijo. Zato pravijo ,snehe’,
ar nevesto edna snéha more od hize do hiZe voditi i prositi nevestej dare.
Nevesta pa za dar dobi predivo, jajce i peneze. Nevésta té to sneho za sta-
reSico (kod svadbe — prim. autora) zové<«® I prof. Vilko Novak to po-

1 V. Rozi¢, Prigorje. ZbNZ XIII (Zagreb, 1908), s. 51

5 Zapisi dipl. etnologa Maria Lenkovidéa 1972 g.

9J, Kotarski, Lobor. ZbNZ XXI (Zagreb, 1916), s. 205. — I oko Donje
Stubice zabiljezen je vrlo srodan obi¢aj, no kako tamo ima i nesto drukéiji znacaj
kao »pozivanje na rakiju« na dan oziva, nije posve jasno, da li je to u sudtini
i prvobitno upravo ista tradicija; v. Z. Rajkovié¢, Narodni obi¢aji okolice Do-
nje Stubice. Narodna umjetnost X (Zagreb, 1973), s. 176.

7 wZaroCenca si na Ptujskem polju izprosita pri sorodnikih in sosedih to in
ono za prvo silo« — J, Kelemina, Slovenski etnograf VI/VII (Ljubljana, 1954),
u recenziji na s. 324.

8J Ko§i¢ — prema tekstu H. Lozar-Podlogar, Zenitovanjske Sege v
Prekmurju. Traditiones 2 (Ljubljana, 1973), s. 123, (= J. Csaplovics, Kroa-
ten und Wenden in Ungern. Pesth, 1829, s, 45.)

A Dravec, Narodna vera i navade v vési. Traditiones 3 (Ljubljana,
1974), s. 172,
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tvrduje odnosno ponavlja pa dodaje i izraz »hodi po darei« i da tada 1948.
dobiva u prvom redu novaca i ZiveZa.!® Napokon se jos i najnovija potvrda za
ove Slovence odnosi na Porablje, gdje se uglavnom pojedinosti podudaraju s
onima u Prekmurju: Udavaca (po prvom ozivu), ali ¢esto i mnogo prije — 1
do 4 tjedna prije svadbe obilazi domove kao i drugdje (jos i 1975. g. u nekim
selima), katkada obavezno upravo sve u selu; uvijek je prali neka (starija)
7ena, dobra govordZija (¢esto krsna kuma) pa se za njih kaZe da sneje ho-
dijo, dari zbirat hodijo. To i ovdje vrijedi samo za djevojke-udavade, ni-
kako za udovice ili rastavljene pri ponovnoj udaji. Pokloni su u proslosti
bili — kako kaZe Orevcina Nanica iz Stevanovaca (koja je 9 puta vodila
udavacu »po daraj«) — u prvom redu predivo (da ga je ¢esto nevjesta imala
presti ¢itavu zimu, i jo§ za prodaju); ali i jaja, kojih su znale nabrati i po
par tisu¢a —1i to za svadbenu gozbu a i za prodaju; i novac se prigodice da-
vao, skromne svote, ali §to dalje, to viSe (1902. g. jedna je udavaca nabrala
18 kruna a njena kéerka 1934, g. 80 penga, u vrijednosti jedne krave, danas
u nekim slu¢ajevima naberu i do 4—5 tisuéa forinti). — Razlika ima u po-
jedinostima medu brdskim i nizinskim selima Porablja, a znatnije se raz-
like biljeZe u vremenu, jer su u proslosti navodno obi¢aj uvjetovale slabe
gospodarske prilike seljaka, dok u novija vremena preteZe drudtveni znadaj
obi¢aja — pace, udavace, koje hode izmadi obi¢aju, izvrgavaju se ogovaranju
— da su gizdave pa preziru ili podcjenjuju svoje siromasnije suseljane. Da-
kako da po selima tokom vremena slijede razlike u vrsti, znacaju i vrijed-
nosti darova pa se napr. predivo konoplje ili lana samo u sjeéanju spominje.
Znactajnije su tu neke tradicije, koje se inace jedva spominju, napr. u slu-
¢aju da se dvije takve udavade sukobe u istom domu, da je zadrZavaju
pred odlazak zakljudavsi vrata, da njezino kretanje mora iéi naoposun i dr.!!

Ne ée biti bez znaCenja da je ta predsvadbena tradicija zabiljeZena oko
1885. g. i u okolici Trsta: »Ko Zupnik s priZnice prvikrat oklide zarodenca,
pri¢ne zaroteno dekle za rofo brati. Nekdaj so hodila za roZo nabirat le taka
dekleta, katerim je roZa pristovala, to je neomadeZevane; zdaj se na to na-
rodno pravo ve¢ ne gleda. Kadar gre zarodena deklica za roZo nabirat, mora
najprej imeti nov jerbaitek. V jerbasu, ki je pogrnen z belim prtom, nahaja
se srednje velikosti okroznik, poln slasc¢ic in kaki trije koladi. Precej ko se
v nedeljo konca sv. masa, napoti se srednje naliSpano dekle po hisah za roZo
nabirat. V hi%o priSedsa re¢e po navadnem pozdravu: ,Prisla sem vpra3at, ¢e
vam je viet vzeti par konfet (sladdic). Domadi ljudje si vzamejo navadno po
dve, tri konfete ter deklici za to darujejo veé, navadno goldinar. Kjer de-
klici darujejo ve¢ nego navadno, skazati se mora tudi ona dobrohotna, ter
jim daruje kola¢, Na imenovani nacin si nabere dekle do 30 goldinarjev in
ve¢. Omenjeni denar ji sluzi, da si nakupi potrebno balo, Radi tega se redko
vidijo premoZnejfe deklice, da bi za roZo nabirale; saj imajo roditelji dovolj
denarja za balo.«!* Ako se ovdje ta tradicija u nekim pojedinostima i razli-

10 ¥V, Novak, Etnografski znaéaj slovenskega Porabja. Slovenski etnograf 1
(Ljubljana, 1948), s, 100.

11, Pavlié, Podaraj. Prispevek k slovenskim Zenitovanjskim Segam v
Porabju. Etnografija juZnih Slavena u Madarskoj. (Budimpesta, 1975), s. 145—154.

2D M Obalovié¢, Zenitovanjski obi¢aji v trzaski okolici. Letopis Matice
Slovenske za leto 1885 (Ljubljana, 1885), s. 111-112,
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kovala od predadnjih slovenskih slutajeva, osnovno je jednako: vremenski
je vezana uz ozivanje u crkvi, udavacda skuplja poklone, koji ¢e joj sluZiti
da nabavi opremu, obilazi jamaé¢no rodbinu, susjede, prijatelje svoje obitelji,
obilaze skupljajuéi poklone ponajvide siromasnije udavace.

I kod gradiéanskih Hrvata se taj obicaj, za sada sasvim rijetko, mogao
potvrditi — tako iz Nove Gore (iz vremena oko 1935. g.): »Nekada je bila
navada, da je zarucnica po petji ifla (istaknuo M. G.), povismo brat. Imala
je va glavi duzi¢ke sveze zapleteno, ke su im duZicko dole visile. Zaruénja
je nosila na ruki plahtu i je ifla mudro prez ri¢i od stana do stana ziz
ednom rodjakinjom, Kad su va stan dodli su rekli: ,Valjen budi Jezus Kri-
stug! Nadilite siromas(nu) zaruc¢njicu s resetom perja, s povismom ali s her-
djavim cvanckarom.’ Dali su im ki povismo, ki perja, ki i penez. Ka je imala
¢uda rodjakov si je mogla ¢uda nabrat.«!

Potraga za ovim obic¢ajem kod ostalih juznih Slavena nije donijela ni-
jednu potvrdu,

Ova se predsvadbena tradicija nalazi medutim dosta obilno potvrdena
u objelodanjenoj gradi razliénih izdanja o slovackoj pa i o ¢eskoj tradicijskoj
kulturi. Dovoljno ée biti odatle ovdje odabrati znacajnije i za dalje izvode re-
levantnije slucajeve, Tako veé sredinom 19. st. biljezi taj obicaj BoZena
Némcecova zaneki (poblize neodredeni) kraj Slovacke: »KdyZ byla nevésta
velmi chuda, aneb sirotek a byla poifddna a pocestnd, chodila pred svatbou
prositi (istaknuo M. G.) na ,poctivit krdsu‘ a davalo se ji platno, penize a
obili, Zplsob ten byval v krajich slovenskych, nevim ale, zdali se dosud
udrzel«!1* Nekoliko decenija poslije potvrduje to i Pavol Dob$§insky, tako-
der za Slovacku (bez oznake narocitoga kraja): »Ak je mladucha chudobn4,
sluzobnd a najme sirota, chodi teraz (t. j. v dobé po pytackdich, kdyZ jsou
ohlasky, ale pied svatbou) pytat’ si na poctivi krdsu (istakao M. G.). Ide po
rodinnych znamych a majetnych v spolotnosti svojej krstnej matky abo
druhej bliZznej Zenstiny a tato pyta: ,Moji mili panovia, neopust’ajte tato
poctivia krasu, ktord umienila si vstapit’ v stav manzZelsky.” Vyzpytuji sa
jej: koho si berie? & poctivého a robotného? I davaja jej do daru obylie,
muku, platno, peria, peniaze a ¢o. Zvyk zaznaleny z Liptova; v Gemeri ho
nemame; nahrazuje ho ,idenie na dom‘, o ¢om bude niZej. Poctivd a pra-
covita vsak nikda nema co obdvat sa, by pre chudobu ostala bez svatby a
vena.«'®

Iz sela Vrbica (Liptov) potvrduje to Pavel Sochan 1905. g.: »Po prvej
ohlaske ide mladucha s jednou Zenou z rodiny abo so susedou po Zobrani.
Idii z domu na dom po obei, mladucha nesie batoh a Zena Zobre: ,Pekne
prosime, aby ste nas neopustili takéto mladé Zobracky.® A to im daju §vabky
abo pefiazi. Svdbku mladucha pred4 a za to si kapi na sobasne Saty. Dokedy
si aj 17 vriec zemiakov vyZobre. Ked' iducky prijdu ku mladému zat'ovi,
tam ich potrakiuju, lebo vedia, #e idi po Zobrani (istakao M. G.), nuZ ich

13 Tekst iz rukopisne etnografske grade iz Nove Gore seljaka JoZzela Ko-
vadca, biljeZznica II, s. 9.

4B Némcovi, Obrazy ze Zivota Slovak(. Posel z Prahy 1858. = Sebrané
spisy X (Praha 1911), s. 260,

5P, Dob&insky, Prostonirodnie oby&aje, povery a hry slovenské, Tur-
¢iansky sv, Martin, 1880, s. 25.
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to uz c¢akaju. Navaria misa, pecenky, palenky, abo ak mladucha palénky
nepije, ,vinej zufki‘'.«' — U Dolnoj Porubi (zapadna Slovacka) sustina je
ista iz vremena nesto prije 1923, g.: »Mezi ohlaskami chodi nevésta se svou
Sirokou ,po pytani‘ (istakao M. G.). Diive pry kazdid nevésta, jak chuda tak
bohata prochazela celou vsi a Siroka ,pytala’ pro ni pomoc do domacnictva
a stirala, co kde dali, ponejvice obili a penize (2—60 k&), Ale nyni se jiz dév-
c¢ata stydi a zachazeji jen k pfibuznym.«'" — Sli¢no u selu Horna Poruba
biljezi se neko 10 godina poslije da »V tyzdni po prvych ohlaskach budiaca
mlada nevesta chodi ,po peri® (istak. M. G.). Chodi s priazdnou poduikou po
dedine (k tetkam, strynam, kmotram), a vsade jej daju do podusky peria.«!®
I u Bystrickoj dolini »nevesta po vzdani sa chodi po pytani (istak. M. G))
naturilii na svadbu. Dostava vahandek Zita, ovsa, vajcia a pod. do gazdov-
stva, alebo na svadbu ako vypomoc,«!®

I kod Slovaka u Madarskoj se obicaj potvrduje: »...Podnes este vo
vacine krajov, obyvanych Slovakmi, chodi kandidatka stavu manzelského
v rodne] dedine pytat’ podporu na zariadenie nove] domacnosti a ul’ahéenie
prvého manzelského zitia, V chudobnych dédinach Novohradu, Boriodskej,
Aboujskej a Zemplinskej stolice chodi bohata i chudobna deva rovnako, v
bohatsich krajoch Dolnej zeme zviiésa uz len najbiednejsie. Kazdy takej sup-
likantke podl’a moznosti rdad nie¢o podaruje: kusy odevu, obuv, naturilie
(muaku, mak, lekvar, cukor, mast’, kury, kacky, vino) i peniaze, ale nikdy nie
periny, lebo zaopatrenie nevesty perinami ostava v kazdom pripade povi-
nost'ou jej matky. Niekde uZ zvyk chodenie nevesty po pytani (istak. M.
G.) prastal, a namisto neho tesne pred svadbou ludia z dediny nasnasaju
patriéne]j vietko, ¢o mlada gazdina potrebuje — okrem perin (Gorémboly).«*°

U Zazrivoj (na Oravi) su takoder udavade obilazile cijelo selo od doma
do doma po pytani, po Zebre. Od dobivenog Zita ili novaca bi si nabavile
stvari za domacinstvo i gospodarstvo. Takva bi udavaca govorila da »od toga
uci gospodariti«. Tu je to obilaZzenje bilo opc¢e pravilo i nije bilo stvar samo
siromasnih kao u drugim krajevima. Upravo tim se moZe objasniti dugo
uporno odrzavanje toga obic¢aja u tom selu jer je napusten tek 1953. g. po
izricito] odredbi predsjednika mjesnoga narodnog odbora. Prije drugoga
svjetskog rata odrzavao se jo§ po donjoj Oravi u selu Komjatna pod na-
zivom chodenie s vankusom, a na gornjoj Oravi, u selu Zuberca, pod na-
zivom ppjtat zboZa, po Zebrdkoch.*

U op¢ini Kubra (kod Trenc¢ina) udavaéa bi se kratko prije svadbe sve-
tatno odjenula i isla pytat’ do §kriné; pocela bi pri donjem kraju sela u

W P Sochan, Svadba vo Vrbici (v Liptove). Slovenské pohl'ady XXV (Tur-
dlansky sv. Martin, 1905), s, 318,

D Stranska — po rukopisnoj etnografskoj gradi (1923. g.) Dolné Porube.

8J Milko, Horna Poruba v Trend¢ianskej. Sbornik Matice Slovenskej
XI/XII (Tur¢iansky sv, Martin, 1934), s. 61,

J Mjartan, Prispevok ku zvykosloviu Dolnych Kysuc. Narodopisny
sbornik 4 (s. 1., 1943), s. 172—173.

* R, Zatko, Svadba u Slovikov v Mad'arsku. Narodopisny sbornik IX
(Bratislava, 1950), s. 176,

2K Kropilakova, Zo svadobného zvykoslovia na Dolnej Orave. Slo-
vensky narodopis XVI (Bratislava, 1968), s. 324. Prema navodu u djelu J. Komo -
rovsky, Tradi¢nd svadba u Slovanov. Bratislava, 1976, s. 239.
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smjeru protiv toka potoka (-hore vodu«) da bi uvijek imala sre¢e (jer izraz
»dole vodu« zna¢i nazadak imanja). Tako bi posjetila odreda sve domove.
U svakom su veé imali nakupljeno za nju zito (oko 5 litara pSenice ili je¢ma)
i to bi joj sasuli u pregacu, koju je drzala za dva vigka. ... Poctetkom ovoga
stolje¢a se davao mjesto zita novac prema imutku darovatelja. A izmoljeno
Zito bi odvezli zajedno s opremom na dan svadbe Zenikovu domu kao prilog
za pocetak gospodarstva.®

Za Moravsku potvrduje se to krajem prosloga stoljeca: »Na Dacicku
v ohlagky nevésta chodi s druzickou po sousedech i po okolnich vsich,
zadajic za néjaky prispévek. Druzicka ni fika: ,Tato nevésta vas pék-
né prosi, dybyste ji néco ptidali’ Hospodyné& da napied nevésté krajeti
chleba fkouc: ,Na, krajej si na syna." A podavéajic potom druZce pravi: Kra-
jej si, aby sis brzo nakrajela, aby si se brzo vdala.’ Potom podaruje nevé-
sté lenu do hospodafstvi. Chleb nevésta podrobi slepickdm, aby hodné nesly.
Prve chodivaly viecky nevésty, nyni jenom chudsi. Také na Valasich chudo-
bna nevésta chodiva ptat ,na novosedli'.«** I kod Valacha se taj predsvad-
beni ¢in potvrduje: »Posledni tyden pfed svatbou chodi nevésta po ,novo-
sedla’ t. j. obchdzi najbliz§i rodinu a znamé, jez chce na svatbu pozvati.
Viude dostane ,na novosedlé’ (do vybavy) bud’ uz na hlavu Satku nebo
tepec, rukavee, kousek platna a j., téz néco penéz.«* I dalje jos: »V dobé
mezi ohlagkami chodily nevésty v Nové Lhoté, na Vapenkach a v Javorniku
,po péra’ (istak. M. G.). Nevésta si vzala ,cisku' (podusku) a chodila k
ptibuznym, znamym a kamaradkam. ,Chudobnejsa‘’ nevésta sla diim od do-
mu, zamoznéjsi chodily pouze k pribuznym. V Nové Lhoté chodily nevésty
,po péri‘ jesté pred triceti lety. Hlavné se navstévovaly pfitelkyné, vrstev-
nice, které si dary vzajemné oplacely. Nevésta pfisla do domu a fikala:
JProsim vas, nadelte nevéste Zebracce, nadelte nevéste, ¢i moZete, pomozte!'
V kazdém domé nevésté néco darovali. Do cichy ji dali pefi, davali ji téz
vajicka, obili, nebo penize. Kdyz lidé vidéli jit nevéstu, védeéli hned proc¢
prichazi, proto ji vitali a radi ji obdarovavali. Ziskané dary se spotfebovaly
pii svatbé, Pefi méla nevésta do vybavy, pefiny vsak dostala od matky.«*

Sa podru¢ja Ceske ima takoder par potvrda, napose opSirnija iz niza
sela oko Trhovih Svina, po kazivanju starih seljaka: »Nevésta pfi obchazce
nosila t. zv. ,cigr'.* ... S nevéstou chodivala néjaka baba, kterd méla do-
brou vyfecnost a prosila za nevéstu, ale mohla prosit i nevésta sama. Nevé-
sta musila zachovavat mnoho pravidel: nejdiiv zajit na faru, dostala ob-
razek tfikralovy, rytinu, ale musila donést panu farari maslo. Pak musila
jit ke kmotrim a pak podle stupné pFibuzenstvi, stafi, majetku atd., tedy ne,
jak by ji bylo pohodInéjsi. Nesméla se vracet touz cestou, ani s kopcee, aby ji

2§ Duzek, Svadba na trenc¢ianskej dedine. Dipl. rad Katedre etnografije
i folkloristike Filoz. fak. Univer. Komenského. Bratislava, 1958. Prema navodima
u djelu J. Komorovsky, o. ¢, s. 239,

=W F. Barto&§, Moravska svatba. Praha, 1892, s. 14.

M M. Vaclavek, Valasska svatba. Telé&, 1892, s. 12,

% J. Tomesd, Spoletensky a rodinny zivot. Hornacko. Brno, 1966, isti:
Duchova a socialni kultura na Hornacku. — Dipl. rad Fil. fakulteta u Brnu 1958.
V. Frolec, Lidovy odév v Nové Lhot¢ na Hornacku. Ceskoslovenska ethno-
grafie X (Praha, 1962), s. 352,

2 cigr = torba (»ceker«).

10 Traditiones 5—6, 19761977 145



Milovan Gavazzi

v manZelstvi to neslo s kopce, musila vyjit smérem k vychodu slunce a vracet
smérem zdpadu slunce, nesméla pfijit ptili§ brzy pied snidani ani ne po vede-
I1, a ke kazdému musila pFijit s cigrem prazdnym, proto chodila za ni baba,
které ddvala do pytle dary hned za vraty. Dostavala dary rizné a kazdy darek
dal, aby nebyl vsi na posméch pro lakotu: mouku, vejce, maslo, mak (aby
méla hodné déti), kus Inéného platna, par klubek doma spiedené viny, jehly
a niti, a jiné, ObycCejné vystacilo jidlo na svatebni hostinu a jesté potom na
par tydnu po ni. Z nékteré vsi si nevésta vezla darki i na voze. Néktery
sedldk dal tfebas i pytel mouky — ovSem domdci se zucastnili pak svatby
a hostiny.«... ... »V Todni prvni darek do cigru daval pry starosta (rych-
taf) a rychtarka do ného poloZila tii vejce, nikdy vice; jestlize ji chtéla dat
vice vajee, polozZila ostatni do slaméné ofatky a nevésta pak na tuto o3atku
vybirala vejece i v dalSich domech. — Pfi obchazeni pronasela ruzna rikani,
napi.: ,Chuda panice nevésta prosi vds pro Krista, abyste ji darek dali a k
svatbé tim pomahali. (Sob&nov). Stary druzba z Pol?ova li¢il fikani ob-
dobné, ale dodal konec: ....a na svatbé oucast brali.* PoboZny fikdni se tam
pry neuchovalo, ale fikalo se misto toho: ,Nevésta prosi vas o dary, nemusi
to byt za dva tolary, tieba za gro§, brambor kod, kdyby se vaAm ruka tidsla.t
V Todni: ,...tFeba za gresli, kdyby se vim tolary nevedly.! — Nékdy po-
zdéji doprovazejici baby vymyslely rGzné pfibéhy Zertovné a rfizna liceni,
aby dostaly vice, zvyk se ménil v zdbavné vtipné scénky, improvisované. Na
sklonku minulého stoleti chodivaly nevésty s cigrem uZ jenom ku piibuznym,
dobrym zndmym a zdmoZnym sousediim — proto pry, ,aby se nevésta ne-
pejsila’. K vymizeni zvyku piispivalo také to, e chudi se bali diat mnoho
a malo nechtéli, naopak néktefi 1lidé neomaleni vyzitkovdvali toho a za ma-
licky darek se o svatbé najedli. Také doprovazejici baby zacaly mit velké
pozadavky a nevésté nakonec tiebas mdlo zbylo.«?” — I u podru¢ju Jin-
dfiSkoga Hradea kratko se biljezi, da »chodivaji chudé nevésty tyden pied
svatbou po znadmych prosit o kousek Inu do nového hospodafstvi.«28 2@

Veéinu gornjih podataka kod Slovaka i Ceha biljeZi i najnovija mono-
grafija o svadbenim obi¢ajima Slavena.’?

Tragovi ovoga obicaja vode medutim i dalje, narodito u Poljaka. Ako i
jesu dosad uoceni sluc¢ajevi prostorno rastrkani i medusobno nepovezani, nisu
za ¢itav ovaj pojav kod Slavena irelevantni. Sasvim opéenito se biljeZi, da
se u Poljskoj ovakav predsvadbeni obi¢aj ¢esto povezuje s molbom za blago-
slov (skore bracne veze) od svakoga ¢lana seoske zajednice ili s pozivom na
svadbu; u podrucju Dukle udavaca je poslije oziva obilazila s posnehaljom
po cijelom selu pozivati na svadbu, posnehalja nose¢i kadicu za maslac a
udavaca vrecéu za Zito; poslije pozdrava i poziva na svadbu molile su za

K., Hlubué¢ek, Chozeni s cigrem., Doudlebsky archiv nérodopisny.
Trhové Sviny, 1952, 1, s, 1—5.

®F V.Vykoukal, Ceska svatba. Praha, s. a., 5. 22

* Velik dio gornje grade o ovom obi¢aju iz Slovacke i Ceske s Moravskom
(do 1963 — zajedno s jo$ opdirnijim bibliografskim popisom drugih sli¢nih izvora
za te zemlje) dugujem susretljivosti i savjesnosti pok. doe. dr. Drahuse Stran-
sk é izrazavajuéi joj ovdje i posthumno najsrda¢niju zahvalu,

J Komorovsky, Tradiéna svadba u Slovanov, Bratislava, 1976.
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pripomo¢: »Azebysicie nas wspomogli na uczciwe wesele.«™ Iz Mazowsza se
potvrduje takoder, da je nekada (podaci su objelodanjeni 1935) udavaca
(poslije drugoga oziva) obilazila s djeveruSom selom pozivaju¢i na svadbu, i
to po dva do tri puta, svagdje se dva do tri puta poklonila (klaniala sig), mo-
lila za blagoslov, a za »naklon« (uklon) kod drugoga obilaska dobivala bi
darove: u prvom redu lan, ru¢nike, noZeve, vilice i dr. (§to daju Zene), Zitak
(3to daju muskarci), a najedée kokosi (s pohvalom).” Za podrucje Chelmskie
to se sliéno potvrduje: »Mloda przybrawszy sobie jedne z dziewek przyja-
ciotek lub krewnych swojich za druchng, ubrana czysto i starannie acz bez
zadnych jeszeze oznak weselnych, précz chustki zmigtej w galke w reku.
rownie jak i druchna, chodzi z koleji do wszystkich swojich blizszych i dal-
szych, do chrzestnych rodzicéw, kumow rodzicielskich (bo swojich jeszcze w
tak mlodym wieku nie miewa), blizszych znajomych, do dworu, i klaniajgc
sie nisko, a we dvorze padajac donég i catlujge w obie nogi panstwa, prosi o
blagoslawienstwo, i szoby joj jesli laska szczo podarowaty — ohdaryly jeju
czom na wesile. — Daja jej tez wszyscy cokolwiek, jedni po parg garncy
zboza, drudzy po kilka lokeci plétna, inni okrasy, miesiwo, miéd do waodki
i t. p. Mloda dzigkuje za te podarki padajaec dawcom do ndg, lowarzyszaca
za§ jej druchna podobniez jak Mloda wszyskim si¢ klaniajac, odbiera dary i
niesie je za Mloda.

Jezeli zaé Mloda jest sierota, ubogg sluzgcg gospodarska, nie moga
spravi¢ sobie wesela jak tylko przy wspdlpomocy i wedle chegei swojich
chlebodawcéw, wéwezas wyrozumiali na jéj polozenie ludzie, tem hojniejsze
sypig datki w czasie jéj przedélubnéj po wsi przechodzki, a w domu juz
mniej sutem zadawalniajg si¢ weselem i mniejszemi konlentujg podar-
kami.«?3

Na mazurskom podru¢ju udavada je takoder obilazila po cijelom selu
i po susjednim seclima sa starijom djeveruSom ,po wspomozeniu‘. Od sva-
koga je doma dobivala nesto bra%na, krupice ili komadié¢ slanine. Sabranu
pienicu bi mljeli Zrvnjem a od dobivenoga brasna pekli bi kolafe za
svadbu.*

I kod Ka%uba u okolici Stupska »mladeZ je prije svadbe vozila udavacu
na kolima, zaustavljala se pred svakim domom i povikala: Pomozite ne-
vjesti!* Na taj bi povik ukuéani donosili razli¢ne poklone do kola.«%

Nije mozda slufaj, da je broj dosad uocfenih potvrda najveéi iz Slo-
vacke, manji veé¢ iz Moravske i Cefke a najmanji iz Poljske. Kao da to, bar
za novija vremena, upuéuje na najupornije i najduZe odrZavanu ovu tra-
diciju kod Slovaka. Ne bi se mogla naprecac otkloniti misao da je ovaj obi-
¢aj u davnini bio i mnogo viSe rasprostranjen, u najmanju ruku u samih

31 H. Biegeleisen, Wesele. Lwow, s. a., 5. 68,
2 St. Dworakowski, Zwyczaje rodzinne w powiecie Wysoko-Mazo-
wieckim., Warszawa, 1935, s. 65.
J B 0. Kolberg, Chelmskie. Obraz etnograficzny, 1. Krakow, 1890, s. 242
0 243,
MH Biegeleisen, o. ¢, s. 68.
B H. Biegeleisen, 1. c.
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zapadnih Slavena. No to bi mogla utvrditi tek dalja uporna potraga za njim
po podru¢jima odakle nema ni novodobnih ni starijih potvrda, kao i za
drugim kakvim indicijima za tu tradiciju kroz prosla stoljeca.

Znacajno je, da se ni u kojoj dosadasnjoj obradbi tradicije oko sklapanja
braka kod slavenskih naroda ova ne spominje, bilo opcenito, u najsirem ok-
viru, bilo uze, regionalno.? A dosada$nje poznavanje ovoga obicaja kod Sla-
vena kao da upucéuje na dva njegova areala: jedan vrlo Sirok, koji obuhvata
i Poljake (bar dio, s Kasubima) pa Cehe, Slovake, (istocne) Slovence i (kaj-
kavske) Hrvate — pri ¢emu ove posljednje Cetiri grane ¢ine u onom Sirem
arecalu ukljuceni uzi areal s nekoliko zasebnih znacajki ove tradicije, kako je
gore utvrdeno.

U jednom svom drugom prilogu® autor je medutim veé obiljeZio ovaj
obi¢aj kao jedan iz niza etnografskih, jezi¢nih i drugih nekih znacajki
uglavnom hrvatskih kajkavaca i dijela (isto¢nih) Slovenaca, zajednickih
ovom dijelu juznih Slavena na sjeverozapadu njihova cjelokupnog teritorija
i, u prvom redu, Slovacima pa Moravcima i Cesima te nesto i Poljacima
(pa po tome zapadnim Slavenima uopée) — s tim da i ovaj obic¢aj ide u red
onih, koji se vrlo opravdano mogu drzati za izvorno zajednicke spomenutim
juznim i zapadnim Slavenima. A to izlazi iz niza koincidencija, i to:
1. Ovoga predsvadbenoga obifaja nema nigdje u ostalih Slavena — isto¢nih,
zapadnih i juznih — pod znacajnim izricajem hoditi (iti) po pitanju — choditi
po pitani — ako i ima inace dosta rasprostranjenoga samog obicaja kolekte
ili konsultacije udavace sa sabiranjem darova njoj i njezinom novom doma-
éinstvu i gospodarstvu kod rodbine, susjeda, prijatelja pace katkada i domova
cijeloga sela (veé¢inom jos prije svadbe, rijetko i poslije nje). — 2. Dok jedna
sama rije¢ moZe biti oblikovana kod razliénih veé¢ davno posve odvojenih
slavenskih ogranaka, izvedena medusobno posve nezavisno (i u razli¢na vre-
mena) — a na temelju nekoga (opceslavenskoga) korijena (ili osnove) —
gornje upravo istovetno oblikovanje cijeloga fraznog izricaja s to¢no istim
poretkom rije¢i a za oznaku jednoga istog pojava tradicije jedva je moguce
obostrano nezavisno. To znaci, da je onaj frazni izricaj morao opstojati
jos u doba bilo kakvoga zajednistva, simbioze ili bar najuzih dodira gore
spomenutih ogranaka zapadnih i (potonjih) juznih Slavena prije konac¢noga
odlaska onih »juZnih« na jug u njihov sadasnji etnicki prostor odnosno prije
kona¢nog prekida medu njima oko kraja 9. stolje¢a po prodoru Madara u
Podunavlje sve do zapadne Panonije. — 3. A na obje strane (kajkavskoj
hrvatskoj i slovackoj) tako potpuno istovetni frazni izricaji dokazuju ne-
pobitno prasrodstvo njima oznacavane tradicije na obje strane, dakle nje-
zino opstojanje u ona vremena ranoga srednjeg vijeka.

Osim toga poucne su i promjene znadenja ovih fraznih izricaja: Kod
sjeverozapadnih juznih Slavena ima izricaj hoditi (iti) po pitanju samo
jedno odredeno znacenje »i¢i pitati« t. j. prema jedinom i u naSe vrijeme
normalnom, u svih juznih Slavena uobic¢ajenom znacenju »interrogare,

#Ba Osim u spomenutoj novijoj obradbi slavenskih svadbenih obic¢aja J. Ko-
morovskoga, v. napom. 30.

3 M, Gavazzi, Zapadnopanonski slavenski pojas u davnini. Etnografia
polska III (Krakow, 1960), s, 160—171,
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fragen«. Kad je tako, razumljivo je i to, da je svrha ovoga obicaja (od-
nosno u prvom redu kod hrvatskih kajkavaca) raspitivanje udavade kod
rodbine, susjeda it. d. o njihovu sudu o njezinu skorom sklapanju braka s tim
i tim momkom odnosno o njihovu pristanku, odobravanju ili neodobravanju
namjeravanoga braka (makar cesto ve¢ samo formalno) — a ne toliko sama
kolekta. Druk¢ije kod Slovaka, gdje pytati, pytani ima stalno, i u ovom iz-
ri¢aju, znacCenje »traziti, prositi, moliti« (S§to je posve jasno izrazeno i u
hrvatskom gradiéanskom iti po pet(j)i, prema njemac. Betteln) — jamacno
kao posljedica i inace vrlo brojnih jezi¢nih, etnografskih i drugih utjecaja
sa slovacke strane na dio gradiséanskih Hrvata. Nakon jeziéne analize iz-
raza pytati, pytani pokazuje se upravo znacenje »traziti, prositi (prosjaciti)«
kao prvobitnije. Gornji odnosi s promjenom znacenja glavne rijec¢i ovih
fraznih izri¢aja bacaju svijetlo i na svoje vrste posljedicu te promjene (bar
dijelom) u hrvatsko-kajkavskom znacaju i cilju ovoga obicaja, usmjerenoga
na pitanje (= raspitivanje) rodbine, prijatelja it. d. za misljenje, odobrenje,
pristajanje uz sklapanje skoroga braka,

Kako su zasad mjesta i podrucja, gdje se tradicija pouzdano potvrduje,
pretezno medusobno nepovezana, ¢esto podaleko ili upravo vrlo daleko jedna
od drugih, a sa meduprostora (jo$) nema o njoj sigurnih potvrda’’ pa se pot-
puna rasprostranjenost ove tradicije i njene moguée granice i kod Slavena
samih i u Evropi (i izvan nje?) jos ne mogu dogledati, zacijelo bi naknadno
provodene ankete dale grade za vrlo pouc¢nu kartografsku sliku ovoga po-
java a tim se jamacno i olaksao zavrini etnosociolodki sud o njemu, njegovoj
funkeiji i sudbini kroz svu dohvatnu proslost do nedavnoga vremena.

37 Dok se npr. pouzdano potvrduje, da je na podru¢ju Zumberka (u zapadnoj
Hrvatskoj, u najblizem susjedstvu gore obuhvadenoga kajkavskog areala ovoga
obicaja ni u koje tamosnje grupe stanovnistva (razliéna podrijetla) nema traga
ovom obicaju (po ispitivanju mg Aleksandre Muraj).
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Zusammenfassung

EIN SUDSLAWISCH-WESTSLAWISCHER VORHOCHZEITLICHER
UMGANGSBRAUCH

In einem friheren Beitrag hat der Verfasser auf einen vor der Hoch-
zeit stattfindenden Brauch bei einem Teil der nordwestlichen Siidslawen kurz
hingewiesen: die Braut war verpflichtet (bzw. es hie und da noch ist), alle
verwandten, nachbarlichen bzw. befreundeten Familien von Haus zu IHaus zu bhe-
suchen und entweder nur um materielle Hilfe fiir ihren kinftigen Haushalt zu
bitten bzw. zu sammeln und manchmal damit auch ihre Anfrage zu verbinden,
ob die betreffenden mit ihrem baldigen Ehebiindnis einverstanden sind, oder nur
die Ankiindigung dessen folgen ldt (womit meist auch die Einladung zur Hoch-
zeit verstanden bzw. verbunden wird). In der Regel geschieht das in Begleitung
einer Verwandten oder einer wegen ihrer Gespriichigkeit geeigneten Frau, und
die Braut pflegt, meist demiitig, mit einer schon iiberlieferten Ansprache bzw.
BegriiBung den Besuch einzuleiten. Die Gaben sind nach dem Vermiégen und
nach den uberlieferten Wirtschafts- und Haushaltsverhiltnissen und nicht zuletzt
nach dem Verhalten zur Familie der Braut verschieden: einerseits bestimmte
Nahrungsmittel (vor allem Mehl, Kartoffel, geselchtes oder sonstiges Fleisch, Eier
u. a.), andererseits auch Trachtenteile, sehr hiufig Bettfedern, Bettwiische, Lein-
wand, ganz besonders aber Spinngut sowie, nach dem Uberwiegen der Geld-
wirtschaft, Geld. — Aus dem gesamten diesbeziiglichen verfiigbaren volkskundli-
chen Material erhellt, dalf sich die Liste der iiblichen Gaben wiihrend der ver-
gangenen Zeit bis auf die Gegenwart bald hier bald dort, bald weniger, bald we-
sentlicher inderte, woraus einigermallen als Regel hervorgeht, dall in einer
alteren Phase mehr die Nahrungsmittel, die Textilien, die Bettfedern und an
erster Stelle das Spinngut (Flachs) {iberwiegen, wogegen andere Giiter, darunter
auch Geld, in jlingeren Zeiten zu tUberwiegen beginnen (und das Spinngut z, B.
nicht mehr tiblich ist bzw. hilt sich nur in der Erinnerung der ilteren Generatio-
nen aufrecht).

Der Brauch galt ehemals fiir jede Bauernbraut als obligat, begann aber mit
der Zeit sich nur auf die irmeren Briute zu beschriinken bis (meist im Laufe der
ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts) diese Uberlieferung als beschimend auf-
gefalBt wurde und infolgedessen bis aul unsere Tage fast {iberall aufgegeben wurde
(bis auf wenige migliche Reste davon in konservativeren Bauerngemeinschaften).

Dieser vorhochzeitliche Brauch, ein ausgesprochenes brauchtiimliches Ganzes
innerhalb des Hochzeitsbrauchtums, erweist sich als solches auch dadurch, dal3 er
fast ausnahmslos bestimmie Awusdriicke zur Bezeichnung desselben aufweist:
kroat. kajkavisch hoditi (oder iti) po pitajnu, libermurslowenisch iti na pocéo,
burgenliindisch kroatisch iti po petji, slowakisch choditi po pytani.

Wie aus dem Vorhergehenden ersichtlich, kommt dieser Brauch vor in Kroa-
tien — im groflen ganzen auf kajkavischem Gebiet, in Ostslowenien — im Uber-
murgebiet und bei den Slowenen des Flufligebietes der Raba, bei den Slowaken
— vor allem im Westen bzw. Siidwesten der Slowakei und zuletzt seltener belegt
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in Miihren und Bohmen; einige wenige, sehr verstreute Belege bei anderen West-
slawen (z. B. bei den Polen) scheinen auf eine miigliche weitere westslawische
Verbreitung dieses Brauches hinzuweisen. Demgegeniiber gibt es bisher keine Be-
lege bei den iibrigen Siidslawen auler jenen oben erwiihnten. Das ganze bisher
bekannte Verbreitungsgebiet dieses Brauches: NW-Kroatien, NO-Slowenien, (bur-
genlinder Kroaten), SW-Slowakei (Mihren, Bohmen) deckt sich auffallend mit
dem bereits frither geahnten und spiiter von recht liberzeugenden Argumenten
bewiesenen Areal ciner ganzen Reihe gemeinsamer slowakisch-slowenisch-kajka-
visch-kroatischer sprachlicher (besonders lexikalischer), volkskulturlicher, topo-
nimischer, ja auch archiologischer und physisch-anthropologischer Elemente, die
alle aufl eine im Altertum gemeinsame slawische Schicht (bzw. einen slawischen
Kulturstrom), die man als die slawische westpannonische bezeichnen kann, zu-
riickzufihren sind (vgl. Verf.: Zapadnopanonski slavenski pojas u davnini [Die
westpannonische slawische Zone im Altertum] — Etnografia polska 1II, Kra-
kow, 1960),

Die ganze Sachlage mit dem Brauch »hoditi (iti) po pitanju — choditi po py-
tani« beweist klar, dall es sich bel dem erwiihnten Zweig der Siidslawen um ein
Erbe aus der Zeit mindestens vor dem Ende des 9. Jhdts handelt, als nach dem
bereits friiher beendeten Einbruch der Siidslawen (wohl zumindest in zwei Wel-
len) nach Siidosteuropa die ethnische, sprachliche und volkskulturliche urspriing-
liche Gemeinsamkeit bzw. die noch bis dahin mégliche slawische Fluktuation durch
die westpannonische Zone (vorwiegend, wenn nicht ausschliefilich wohl gegen
Siiden gerichtet) zuletzt infolge des Einbruchs der Magyaren bis nach Westpan-
nonien unterbunden wurde. Diesem westpannonischen slawischen Stréomen ist
wohl auch die Anwesenheit dieses Brauches zu verdanken, der bei den Siid-
slawen ausschliellich im erwiihnten Gebiet im Nordwesten fortlebte.

Die sich restlos entsprechenden kroatisch-kajkavischen Ausdriicke einer-
seits und die slowakischen andererseits fir diesen wesentlich gleichen Brauch
beweisen unwiderleglich, daB es sich um eine Urverwandtschaft und ein be-
deutendes Alter dieser Uberlieferung handelt. Denn ein Wort allein, aus einem
gemeinslawischen Verbum (bzw. aus einer derartigen Basis) abgeleitel konnte
auf beiden Seiten auch unabhiingig voneinander zu irgendeiner Zeit, also auch
nach der Trennung der erwihnten Westslawen von den nordwestlichen Sidsla-
wen entstehen — von einem Ausdruck von mehreren identischen Worten, einer
Bleichlautenden Phrase, die dazu ein und denselben Brauch bezeichnet, kann
dies bestimmt nicht behauptet werden. — AufschluBreich sind dabei die Be-
deutungverschiebungen des Ausdrucks »hoditi (iti) po pitanju«: Bei den nord-
westlichen Siidslawen hat dieser Ausdruck nur eine ausgesprochene Bedeutung
— »zur Befragung gehen« — wobei also die normale und allgemeingiiltige siidsla-
wische (neuzeitliche) Bedeutung von pitanje = Frage zur Geltung kommt. In die-
sem Zusammenhang ist es auch verstindlich, da im Rahmen dieses Brauches
mit diesem Ausdruck sein hauptsichlichstes Anliegen (vor allem bei den kroa-
tischen Kajkavtzen), die Umjfrage der Braut bei den Verwandten, den Nachbarn
u. s, w, bezeichnet wird — neben der {iblichen (oder gar zuweilen wichtigeren) Kol-
lekte von Gaben seitens derselben. Demgegeniiber bedeutet das pytati, pytani bei
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den Slowaken ,ersuchen, bitten, verlangen, betieln* — demgemill choditi po pi-
tani ,Betteln gehen'. was auch das bei den Kroaten im Burgenland belegte, wohl
als Folge der auch sonst zahlreichen slowakischen Einfliisse entstandene iti po
petji bezeugl und diese Bedeutung sich nach der sprachlichen Analyse von
pytati, pytani als die urspriinglichere erweist. Ein Bedeutungswandel, der auch
aufl die teilweise Anderung des Sinnes bzw. der Hauptabsicht des Brauches bei
den nordwestlichen Studslawen Licht wirft,



GEDANKEN ZUM FESTWESEN DER GEGENWART

Helge Gerndt
Miinchen

L

Eine norddeutsche Journalistin, im August 1976 unterwegs, um aufzu-
spiiren, »wie sich Bayern ausdriickt«, schreibt: »Fahnen, Willkommenstrans-
parente, Feste in fast jedem Ort. Es gibt kaum noch genug Wochenenden
fiir alle Feiern: Jahrhundertfeiern, Feuerwehrfeste, Sportfeste, Forellen-
feste, Reservistenfeiern, ldndliche Reitturniere. Uberall Bierzelte und Bier-
girten unter Kastanien und Linden. Die Bayern, wie ich sie kennenlernte,
sind lebenslustig und festsiichtig .. .«! Solche Eindriicke dringen sich in un-
seren Tagen michtig auf, selbst dann, wenn man nur Plakatwinde und
Lokalzeitungen studiert. Allerdings: nicht allein im Hochsommer und nicht
allein in Bayern.

Beobachtungen

Weit durch die Lande bieten mittlere und grofle Gemeinden 6ffentliche
Festveranstaltungen, Festtage, Festwochen an; nicht selten mehrfach im
Jahr und aullerhalb der traditionellen Vergniigungszeiten zu Fastnacht oder
Kirchweih. Viele Dirfer und Stddte gestalten spezifische, mit ihrem Orts-
namen werbende Feste, die seit Jahrzehnten oder gar Jahrhunderten liber-
liefert sind, vielfach aber auch erst jiingst wieder aufgenommen und er-
weitert oder ganz neu geschaffen wurden. Kleinlandschaften, Regionen,
Linder verdffentlichen Veranstaltungskalender, die immer umfangreicher
werden; Rubriken wie »Heimatfeste« oder »Folkloristisches« nehmen dort
einen bezeichnenden Platz ein. Wer die immense Zunahme und zeitliche
Aufblihung — nicht zuletzt auch die Teilnehmerzahlen — des 6ffentlichen
Festwesens betrachtet, mag an den Beginn der 1950°" Jahre zuriickdenken,

! Die Zeit, 6. 8. 1976, S. 39.
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als man von einer Inflation, gar einer »Seuche« (Theodor Heuss) der Feiern
und Jubilden sprach.

Volksfestanlidsse, das sind keineswegs nur alte Brauchtermine, die
»runde« Datumswiederkehr einer Orts- oder Vereinsgriindung oder eines
bedeutsamen heimatgeschichtlichen Ereignisses. Die Neuerdffnung eines
Museums, die Fertigstellung einer Fubgingerzone, die Versetzung eines
Denkmals, eine Gemeindereform, die Rettung eines Stadtplatzes durch eine
Biirgerinitiative vor der Umbauung mit Hochhédusern bieten Grund genug,
ein Volksfest zu feiern, zu dem jedermann eingeladen ist und wo jedermann
elwas geboten bekommt. Oft wird versuchi, dann im folgenden Jahr hier an-
zukniipfen und neue Festtraditionen zu begriinden. Veranstalter kiénnen
vielerlei Gruppierungen sein: Ortsverschonerungs- und Trachtenvereine,
die Feuerwehr, Schiitzenblinde, politische Parteien oder gar Vereinigungen,
deren Zweck ausschlieBlich in der Durchfiihrung eines historischen Festes
liegt. In vielen Fillen ist die Gemeindeverwaltung, eventuell die Fremden-
verkehrsabteilung, wenigstens Mitorganisator. Zunehmend zeichnen aber
Festkommitees verantwortlich, die ein breites, heterogenes Spektrum der
aktiven Institutionen eines Ortes reprisentieren, vom Sportverein liber den
Skatklub, das Rote Kreuz, die kirchliche Jugend, den Einzelhiindlerverband
bis hin zum Singkreis und zur Volkshochschule.

Der Anspruch, etwas Besonderes zu bieten, wird durchweg stark her-
ausgestellt. Wer genauer hinschaut, findet das jeweils Eigene der vielen
Feste hauptsidchlich in den Requisiten, auf der Oberfliche eng thematisch
oder ortlich bezogener Ausdrucksgestaltung. Das festliche Formenrepertoire
(Weckruf, Umzug, Festspiel, Wettkampf, Speise und Trank, Tanz, Feuer-
werk) und die Etikettierungen (Tag der Kinder, der Heimat, des Landvolkes;
heimatlich, gemeinschaftlich, traditionell) wiederholen sich von Ort zu Ort.
Zwar die Auswahl der Elemente ist verschieden und die jeweilige Kompo-
sition unterscheidbar. Man kann durchaus auch verschiedene Festiypen er-
kennen, aber es scheint doch oft, als ligen die Unterschiede mehr in den
Bezeichnungen als in den Phidnomenen selbst, als wiiren sie stiirker an den
Intentionen als an den konkreten Auswirkungen ablesbar.

Zugriffe

Das Bild der Feste ist diffus. Niemand wird bezweifleln, daB} sie Indika-
toren fiir die Lebensformen und Lebensnormen ihrer jeweiligen Zeit dar-
stellen. Aber wie grof} ist ihre Aussagekraft? Was sind das fiir Einblicke,
die sie dem Kulturanalytiker eroffnen kinnen? Wo liegen empirische Zu-
ginge, die durch das Erscheinungsbild hindurch zu den Problemen fiihren?
Gibt es fiur das (umgangssprachlich verschwimmende) »Festwesen« lber-
haupt einen Rahmen, der eingrenzt, ohne zu stark einzuengen, der sinnvolle
Fragen zulif3t und brauchbare Antworten ermdglicht?

Soweit sie brauchtlimlich gebunden waren, sind Feste in der Volkskunde
von jeher stark beachtet worden, denn gerade die Betrachtung der unall-
tdglichen, bunten, festlichen Seite des Lebens hat in der Forschung lange
dominiert. ZahlenmiiBig mangelt es an Festbeschreibungen nicht. Eindring-
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liche Monographien sind allerdings schon bedeutend seltener und Studien
tUber bestimmte Festtypen fehlen fast ganz. Das profane, offentliche Fest-
wesen blieb weitgehend ausgeklammert, solange die veranstaltenden Ver-
eine noch nicht als legitimer Gegenstand der Volkskunde galten und tliber-
haupt alles Organisierte als angebliches Verfallsprodukt des Gemeinschafts-
lebens auBer Betracht blieb. Immerhin hat man punktuell Charakteristika
epochalen Festwesens herausgearbeitet: die Repriisentationen der barock-
zeitlichen Fiirsten, die wirtschaftlichen und volkspidagogischen Intentionen
der Aufklirer, die historisierenden Schauvorfithrungen des 19. Jahrhunderts
und den wiederbelebenden Folklorismus in der Gegenwart. Gelegentlich
wurden auch Grundelemente — zum Beispiel der Festumzug — historisch
eingehender analysiert, aber die Desiderate (z. B. iiber Festspiele, Jahrmarkt-
vergnligungen, Volksfestspeisen) liberwiegen betrichtlich. Problembezoge-
nere Zuginge sind erst in jlingster Zeit und — neben der Folklorismus-De-
batte — sehr vereinzelt verfolgt worden: etwa mit dem Blick auf partei-
politische Zielsetzungen oder mit der bohrenden Frage, ob Kinderfeste wirk-
lich Feste fiir Kinder sind.®

In bezug auf eine volkskundliche Theorie des Festes herrscht tabula
rasa. Wenn grundsitzlichere Fragen des Festwesens {iberhaupt angeschnit-
ten wurden, dann verschwanden sie schnell in einem tubergeordneten Pro-
blemkomplex um Sitte und Brauch, der seinerseits bis heute einer tieferen
theoretischen Durchdringung harrt. Hinweise anderer wissenschaftlicher
Disziplinen auf Kategorien zur Fest-Analyse sind innerhalb der Volkskunde
kaum ins Blickfeld geraten. Josef Pieper, zum Beispiel, hat aus dem
Blickwinkel einer philosophischen Anthropologie zahlreiche Merkmale des
Fest-Feierns herausgestellt und das Fest gegentiber dem Arbeitsalltag viel-
filtig differenziert abzuheben versucht.® Freilich: ob hier bereits eine kul-
turanalytisch hinreichende »Theorie des Festes« geliefert wird, darf man
bezweifeln. Wer »Fest« als die aus besonderem AnlaB auf unalltédgliche
Weise begangene GutheiBung der Welt begreift, hebt jedes Fest-Phinomen
aus seinem sozial-historisch fixierbaren Wirklichkeitszusammenhang und
kappt damit auch alle Beziige zur Alltagsbewiltigung, fiir die wir uns durch
kulturelle Einsichten doch letztlich Hilfe erhoffen.

Es 1dBt sich nicht vermeiden, zuniichst bescheidener zu sein und den
unbestimmt-subjektiven Begriff des Fest-Feierns auf einen konkreten Er-
scheinungskomplex einzugrenzen. Wir wiihlen das &ffentliche Festwesen,
soweit es mit dem Begriff des »Volksfestes« umschreibbar ist, d. h. soweit
es prinzipiell eine Bevilkerungsgesamtheit in seinen Bann ziehen will und
vorgeblich keine Gruppierung bevorzugt oder diskriminiert. Ein Volksfest
in diesem Sinn entsteht nicht spontan, sondern hat einen (eventuell nur ka-
lendarisch-formalen) AnlaB und verlangt wenigstens ein Minimum von Pla-
nung und Koordination.

? vel. Wolfgang Brickner: Heimat und Demokratie. Gedanken zum po-
litischen Folklorismus in Westdeutschland. In: Zs, f. Volkskunde 61 (1965), S. 205
bis 213. Roland N arr: Kinderfest. Eine piddagogische und gemeindesoziologische
Studie. Neuwied, Darmstadt 1974,

3 Josef Pieper: Zustimmung zur Welt. Eine Theorie des Festes. Miin-
chen 1963,
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Fragen

Man mag sich gedringt sehen, heute von einer Volksfest-Konjunktur zu
sprechen. Aber was besagt das schon, solange keine faBbare Relation zu
Gegebenheiten anderer Zeiten hergestellt werden kann? Historische Quel-
len liefern Grobeindriicke: Von ausgesprochenen Notzeiten abgesehen,
scheint es — wenn man alles zusammennimmt und z. B. zwischen religitisen
und nationalen Veranstaltungen, zwischen Fastnachts- und Erinnerungs-
feiern nicht unterscheidet — von offentlichen Festen freie Epochen kaum
gegeben zu haben; vor drohenden Katastrophen, nach Kriegen, wihrend
wirtschaftlicher Aufschwiinge nahm die »Festwut« offenbar zu. Das sind
jedoch sehr allgemeine Aussagen und exaki kaum belegt. Diirfen wir —
beispielsweise — die Feste der 1970 Jahre noch der Nachkriegszeit zuord-
nen und an die volkskundlich konstatierte »Feste-Inflation« der frithen
1950¢" Jahre kontinuierlich anschlieBen,' nachdem ein Pidagoge um 1960
festgestellt hat, die Gegenwart sei durch Festmiidigkeil gekennzeichnet und
die Gemeinsamkeit der Feste werde weithin durch isolierte Rauscherlebnisse
ersetzt? Wenn es einen erkennbaren Wechsel festintensiver und festschwa-
cher Zeiten gibt, welchem Rhythmus unterliegt er und welchen Bedingun-
gen gehorcht er? Voraussetzung einer Antwort wiiren stringente Kategorien-
bildung und gleichmiliges, statistisch verwertbares Datenmaterial.

Die Frage nach spezifischen »Festlandschaften« steht vor ihnlichen
Problemen. Es gibt Gebiete, die als besonders festreich gelten. Solche ste-
reotypen Vorstellungen sind aber praktisch nirgendwo empirisch abgesichert.
Ein jlingst erschienenes Buch »Vom echten bayerischen Leben«® macht mit
seinem Untertitel »Briuche — Feste — Zeitvertreib« deutlich, dafl hier
u. a. das Feste-Feiern als ein hervorstechendes Kennzeichen bayerischer
Volkskultur angesehen wird. Freilich, daB die Bayern festfreudiger seien
als z. B. die Rheinlinder oder dafi in allen Landschaften Bayerns ein gleicher-
malien ilippiges Festwesen sprie(e, ist damit noch nicht gesagt. Ein Blick
auf herausragende Stadtfeste kann zeigen, dall diese in oberfrinkischen
Stidten offenbar hidufiger auftreten als in oberbayerischen, wobei aller-
dings die unterschiedliche Art der Feste — in Oberfranken groBenteils Kin-
der-Wiesenfeste — nicht Ubersehen werden darf. Wieweit sind bestimmte
Festarten (Schiitzenfeste in Nord-, Karnevalsfeiern in Westdeutschland)
tiberhaupt typisch fiur bestimmte Regionen? Gentigt bereits ein unterschied-
liches, landschaftsbedingtes Hauptgetrink, um die Weinfeste in Unterfran-
ken von den Hopfenfesten der Hallertau (Niederbayern) abzuheben?

Neben zeit- und landschaftsbezogenen Differenzierungen stellen offent-
liche Feste auch soziale bzw. sozialrdumliche Zuordnungsprobleme. Sind sic
in ihren grundlegenden Merkmalen vor allem von der jeweiligen Sozial-

4 Hans Moser: Von Volksfesten und Volksbriuchen in unserer Zeit, In:
Schinere Heimat 40 (Miinchen 1951), S. 67—77, hier S. 68.
R. Lennert: PFeste und Feiern. In: Piddagogisches Lexikon, hrsg, von

H. H. Greothoff und M. Stallmann. Stuttgart 1961, S. 280,
% Simon Aiblinger: Vom echten bayerischen Leben. Briuche — Feste —
Zeitvertreib. Miinchen 1975.
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struktur, speziell vom Vereinswesen entscheidend gepriigt? Wie verhalten
sich etwa die im Kern um eine Berufsgruppe (Fischer-, Winzerfeste) zentrier-
ten Feste zu den durch disparate Festkommitees mit Reprisentanten unter-
schiedlichster Interessenlagen organisierten Feiern? Entscheiden letztlich
einzelne, insbesondere Uberdrtlich orientierte Personlichkeiten? Oder wirkt
sich auf das Festwesen allgemeiner die Zentralitiit eines Ortes aus?’ Gleich-
formige Korrelationen durch alle Siedlungstypen wiren hier nicht un-
bedingt zu erwarten; wenn etwa vom Grofidorf bis zur Kleinstadt mit den
Zentralfunktionen die Festintensitat (der relative Reichtum an offentlichen
Festen) zunimmt, konnten bei grélleren Stiddten eventuell ganz andere De-
terminanten durchschlagen.

All diese Fragen betreffen wenig mehr als das Vorfeld kulturanaly-
tischer Probleme, mussen aber zuerst gestellt werden. Nur ein gleichmilig
erhobenes, unter zeitlichen, riumlichen und sozialen Aspekten aufbereite-
tes Material bildet eine hinreichende Basis funktionaler Festanalysen. Die-
ser niichste Schritt, die Betrachtung offentlicher Feste als vielschichtige
Wirkungskomplexe, verlangt ein neues, aufgefiichertes Fragenspektrum. Als
komplementire — d. h. sich erginzende, aber nicht im gleichen Arbeitsgang
verfolgbare — Grundperspektiven lassen sich dabei Intention und Rezeption
herausstellen. Bisher sind volkskundliche Feststudien fast immer vom kul-
turalen Erscheinungsbild ausgegangen und haben Wirkungen von den
Zwecken und Zielsetzungen her untersucht. Man koénnte aber auch um-
gekehrt bei den Festteilnehmern ansetzen und die tatsdchliche Auswirkung
des Festangebots unter dem selektierenden Einflull der Erwartungen be-
stimmen.® -

I1.

Ohne den Anspruch zu erheben, auf einem hinreichenden analytischen
»Fest«-Begriff zu bauen, wird man doch sagen diirfen, dall die Festteil-
nehmer ein besonders beachtenswertes Merkmal im kulturalen Erscheinungs-
komplex »Fest« darstellen. Rezipienten machen ein Fest {iberhaupt erst zum
Fest. Das gilt in einem viel elementareren Sinne als bei den meisten ande-
ren Kulturobjekten, die natiirlich prinzipiell alle erst durch die Bewertung
eines Gegentiber zu dem werden, als was sie gelten. Bei einem Fest sind
jedoch viele Menschen und — so paradox es klingen mag — selbst die so-
genannten passiven Teilnehmer in gewissem Sinne aktiv. Die in einem
Festsaal Tanzenden »produzieren« ein Fest ebenso mit wie die Organisatoren
oder die Musikanten; eine festliche Konigin-Wahl oder Jahrmirkte benoti-

" Vgl. Herbert Schwedt: Kulturstile kleiner Gemeinden. Tiib'ngen 1968.
Dazu die Rez. von Giunter Wiegelmann, in: Zs. f. Volkskunde 69 (1973), S.
9597,

5 Vgl. zum funktionalen Fragenkomplex das Betrachtungsmodell bei Helge
Gerndt: Vorliberlegungen zur Funktion des Rechts, In: Das Recht der kleinen
Leute. Festschrift fiir K. - S. Kramer, hrsg. von K, Kdéstlin und K. D. Sievers. Ber-
lin 1976, S. 34—49. Das dort S. 41 angedeutete rezeptionale Beschreibungsmodell
soll in der vorliegenden Skizze etwas konkretisiert werden.
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gen unabweisbar ihr Publikum. Selbstverstandlich erfreuen sich anderer-
seits auBler den Zuschauern z. B. auch die Darsteller eines Umzugs selbst
an ihrem Fest. Die ubliche Unterscheidung zwischen aktiven und passiven
Festteilnehmern wird h#dufig sehr oberflichlich durchgefiihrt, sie meint
aber im Grunde — ohne daf} es klar gesehen und systematisiert wiirde —
Einstellungen. Unter funktionalem Aspekt ist damit ein durchaus sinnvolles
Kriterium angesprochen. Wir wollen eine kategoriale Dreiteilung versuchen
und jetzt die Hauptfunktionen eines Volksfestes modellhaft aus dem Ge-
sichtswinkel jeweils von »Mitwirkenden«, »Teilnehmenden« und »Passan-
ten« kurz skizzieren.

Mitwirkende

Die wissenschaftliche Analyse bendétigt einen libergeordneten Begriff fur
alle Personen, die an einem bestimmten Fest — und sei es allein durch ihre
Anwesenheit — beteiligt sind; wir wollen sie »Festanten« nennen. Es ist
keine Frage, daBl innerhalb dieser Gesamtheit hochst unterschiedliche Bezie-
hungen zum Fest bestehen. Als eine erste Gruppierung kann man die »Mit-
wirkenden« herausheben. Sie empfinden sich dem jeweiligen Fest zuge-
horig und fassen sich bewuBt als Teil der Festveranstaltung auf. Sie stehen
zu diesem kulturellen Gebilde in einem analogen Verhiltnis wie etwa ein
Vereinsmitglied als Angehoriger einer sozialen Institution zu seinem Ver-
ein. Es herrscht Loyalitit, eine Anzahl gegenseitiger informeller Vorpflich-
tungen wird anerkannt. Daraus folgt ein bestimmtes Verhalten, bei der
Festgestaltung eben ein Mit-Wirken, ein Sich-Einsetzen fiir die Verwirk-
lichung der (wie auch immer verstandenen) Festintention.

Feste bilden unter theoretischem Aspekt einen Wertekomplex, in dem
mehr allgemeine (strukturelle) Werte von spezielleren (inhaltlichen) Werten
zu unterscheiden sind. Als strukturelle, d. h. alle Volksfeste konstituieren-
de Werte kann man Offentlichkeit, soziale Gleichheit und Friedfertigkeit
aulfassen. Diesen Postulaten hat sich jeder Festant zu unterwerfen, wiih-
rend er in seiner Einstellung gegeniiber den spezifischen Werten des jewei=
ligen Festes weniger gebunden ist.

Mitwirkende akzepticren cin Fest insgesamt, also im wesentlichen auch
alle spezifischen Eigentiimlichkeiten. Mehr noch: Mitwirkende versuchen
ihr eigenes Wertegefiige mit dem des Festes in Einklang zu bringen, indem
sie titig werden und den Identifikationsvorgang in sinnlich wahrnehmbare
Darstellungs-bzw. Verhaltensweisen umsetzen. Darum sind sie auch nicht
nur — und keineswegs immer! — unter jenen zu finden, denen im Festab-
lauf von den Organisatoren eine klar bestimmte Einzelaufgabe zugewiesen
ist. Ein Fest verwirklicht sich nicht zuletzt in der Feststimmung, zu der
gerade die Ungebundeneren, die nur Feiernden besonders beitragen kinnen.

Der Identifikationsprozel3 der Mitwirkenden ist cin Angelpunkt aller
Feste. Natiirlich stellt das Erstreben von Identitidt zwischen gesellschaftlich
vermittelten Wertekomplexen und dem eigenen Werteverstindnis einen
sehr differenzierten Vorgang dar, der sich auf verschiedenen Bewulitseins-
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stufen und kaum je ohne Widerspriiche vollzieht. Soziales Leben bleibt stdn-
dig in Anpassungs- und Abgrenzungsprozesse eingespannt. Wie konnten,
wenn schon die Festintentionen sich vielfach tliberkreuzen, die Rezeptionen
harmonisch verlaufen? Es wiire ein aufschluBireiches Unterfangen, z. B. bei
einem Territoriumsfest wie dem »Hessentag« die Relation zwischen Identi-
fikationsangeboten und -annahmen einmal in ihrer Mehrschichtigkeit und
Konfliktbeladenheit prizise zu fassen.”

Teilnehmende

Unter den Festanten findet sich eine zweite Gruppierung, deren Mitglie-
der weniger auf das Fest als ganzes fixiert sind und keine Identifikation
suchen, sondern die Befriedigung einzelner Wiinsche erstreben. Das sind
die »Teil-Nehmenden« im engen Sinne; sie richten das Augenmerk auf Teile
der Festveranstaltung, welche ihren Interessen und Wiinschen entsprechen.
Thnen ist das jeweilige Fest keine »Herzenssache«, sondern sie folgen Gewohn-
heiten, die man #dndern kann, ohne sich sclbst untreu zu werden. Diese
Festanten-Gruppe kann auch sozialen Zwingen unterliegen, wie das gele-
gentlich auf Kinder zutrifft. Der Teilnehmende ist — ob nun gezwungen
oder nicht — eher »Kunde« denn »Angehériger« eines Festes.

Festanten, die beispielsweise an einem Schauumzug beteiligt sind oder
eine BegriiBungsrede halten, stellen durchaus nicht immer Mitwirkende
dar, sondern sind hiufig nur Teilnehmende, die innerhalb eines Umzugs
bzw. durch eine Rede Publizitit fiir sich oder eine bestimmte Gruppe gewin-
nen wollen (sollen), ohne zugleich die Festintention ausdriicklich zu beja-
hen. In solchen Fillen wird oft eine Scheinidentitit aufgebaut, die fiir ande-
re Festanten die kompliziertesten Iolgen haben kann. Die Werte eines
Festes bleiben ja nicht unveriinderlich, sondern befinden sich wiihrend der
Aktualisierung eines Festes in einem stindigen Vermittlungsvorgang und
oszillieren im Wechselspiel von Rollenerwartung und Rollenpriisentation.
Darum muf} beispielsweise selbst ein iippig ausgestattetes Gemeindefest dann
eine zwiespiltige Identifikation vieler Biirger mit ihrem Heimatort her-
vorrufen, wenn wichtige Organisationen und Reprisentanten ihre Beteili-
gung mehr aus Eigennutz und Selbstbehauptungswillen leisten oder wenn
die Gestaltung der Festbeitrige routinierten (kommerziellen) Veranstaltern
Ubertragen wird. Je groBer die Héufung und damit der Widerstreit von
Scheinidentititen ist, desto schneller wird diese insgesamt meist offenbar.

Neben dem Identifikationsprozel der Mitwirkenden mul} also die spe-
zifische Wunschbefriedigung der Teilnehmenden als ein zweiter Angelpunkt
aller Feste gelten. Schaulust, Sauflust, Gewinnstreben, Prestigebediirfnis,
Machtgier, Selbstbespiegelung usw. verbergen sich hidufig unter einem
Mantel scheinbarer Identifizierung mit »héheren« Werten. Das macht den
Einblick in das personal héchst verzweigte Geflecht vitalen »Fest-Ausle-

? Vgl. Ina-Maria Greverus: Der territoriale Mensch. Ein literatur-an-
thropologischer Versuch zum Heimatphinomen. Frankfurt/Main 1872, bes. S.
316—321.
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bens« nicht leicht. Immerhin darf man konstatieren, dafl die verschiedenen
Festkomplexe wie Umzug, Festessen, Tanz, Wettkampf, Jahrmarktsvergnii-
gen jeweils bestimmte Wiinsche schwerpunktmillig stillen und somit we-
nigstens ansatzweise (und vielleicht statistisch lberpriifbar) unterschied-
liche Teilnehmergruppen an sich ziehen. Eine interessante Frage ist, in-
wieweit sich die Personal- und die Sozialstruktur der Teilnehmenden ins-
gesamt gegenuber den Mitwirkenden von Festtyp zu Festtyp unterscheiden.

Passanten

Es bleibt eine dritte Gruppe von Festanten zu beleuchten, die wir
»Passanten« nennen wollen. Sie haben das lockerste Verhiltnis zum Fest;
es ist im Grunde neutral. Die Festintention wird ignoriert, nur ein in fest-
liche Formen gepridgtes Angebot registriert und ohne tiefere emotionale
Beteiligung, meist in sehr fragmentarischer Auswahl, angenommen. Zer-
streuung und Unterhaltung, leiblicher und Kunstgenul, Information und
Belehrung werden vom Passanten nicht auf Grund innerster Antriebe ge-
sucht; er befriedigt kein Bediirfnis, sondern einen vorher geweckten Be-
darf. Er folgt keinen Gewohnheiten, sondern modischen Tendenzen, unter-
liegt also dem Einflull kollektiver Verhaltensweisen. Das Fest wird hier
quasi zur Ware, die man gegebenenfalls bezahlt, der man aber dariiber hin-
aus keine sozialen und personalen Verbindlichkeiten (Normsetzungen) zu-
gesteht. Der Passant ist ein Konsument,

Fest-Konsumenten missen allerdings — umgekehrt gesehen — nicht
ausschlieBlich Passanten sein. Feste konnen in einigen Bestandteilen oder
als ganze Wertkomplexe sogar tiber den Realisierungsvorgang hinaus, jen-
seits ihres zeitlichen und ridumlichen Rahmens verfiighar werden. Oktober-
festbier, beispielsweise, gibt es auch aullerhalb der Miinchener Festwiese zu
kaufen, und Weinetiketten und Fremdenverkehrsprospekte werben mit
»Dinkelsbiihl — die Stadt der Kinderzeche« durchs ganze Jahr. Vor allem
jedoch ermoglichen die modernen Massenmedien ein ~Miterleben« der Feste
am Radio oder Fernsehschirm. In solchen Zusammenhingen tritt ihr Wa-
rencharakter nach Intention wie Rezeption schlagend hervor. Nicht einmal
der Anschein von Identitdt wird hier fiir notwendig erachtet, die Entfrem-
dung zwischen Kulturgut und Kulturtriiger ist offenbar.

So kénnen wir schlielilich die Konsumbereitschaft der Passanten (wie
auch ginzlich Unbeteiligter) als einen dritten Angelpunkt éffentlicher Feste
hinstellen. Identifizierung, spezifische Wunschbefriedigung und Konsu-
mierung sind Funktionskategorien, die aus dem Gesichtswinkel der Rezeption
jeweils fiir bestimmte Festanten-Gruppen kennzeichnend erscheinen, Selbst-
verstindlich bediirfen sie einer weiteren Differenzierung, vor allem aber
auch einer empirischen Fundierung anhand méglichst vieler konkreter Fest-
analysen., Dabei sollten Probleme der Einordnung in das allgemeine Frei-
zeitverhalten und historische Fragestellungen, z. B. nach dem Entfremdungs-
prozel3 der Festanten, nicht aus dem Auge verloren werden.

Hier brechen wir ab. Unsere Skizze ist von dem diffusen Erscheinungs-
bild des Festwesens in der Gegenwart ausgegangen, hat die disparaten
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Strebungen und unbefriedigenden Grundlagen moderner Festanalyse ange-
rissen und dann versucht, in das Problemfeld volkskundlicher Festforschung
den Gedanken eines rezeptionalen Funktionsmodells einzubringen und
knapp zu erlidutern. Vielleicht kann dieses Uberdenken der Aufgaben ein
neuer Anstoll sein.'?

1 Die vorliegende Skizze wurde im Oktober 1976 geschrieben. Inzwischen ist
am Institut fiir deutsche und vorgleichende Volkskunde der Universitit Miinchen
ein Forschungsprojekt »Bayerische Gemeindefeste« durchgefiihrt worden, das auf
einer Fragebogenerhebung aller bayerischen Gemeinden (3919; Riicklauf 68 Y/) ba-
siert und erste Ergebnisse im Oktober 1978 in einer dffentlichen Ausstellung priisen-
tiert hat. Vgl. das Ausstellungsbegleitheft: So feiern die Bayern. Bilder, Texte und
Untersuchungen zum offentlichen Festwesen der Gegenwart, Miinchen 1978.

Povzetek

MISLI O PRAZNOVANJIH V SODOBNOSTI

Pri¢ujoéi oris izhaja iz opazovanja javnih praznovanj: mo¢no se veda Stevilo
javnih praznié¢nih dni in tednov, Sirijo se priloZnosti za ljudska praznovanja, ki
segajo <¢ez tradicionalne okvire, nastopajo raznovrstne prireditvene skupine in
organizacije, prenasajo se oblike prazni¢nih sporedov iz kraja v kraj. Avtor
na kratko nakaze prijeme etnoloskih raziskav tega pojava. Do zdaj uporabljeni te-
melji za analizo praznikov so nezadovoljivi, teorije o praznovanju sploh ni, Od-
pirajo se vprasanja o menjavi obdobij s Stevilnimi in manj Stevilnimi praznova-
nji, o specifi¢nih »pokrajinah« z znadilnimi praznovanji, o uvrifanju v socialni
oziroma socialno-prostorski okvir javnih praznovanj (npr. pomen razliénih dru-
Stev in osredotofenje praznovanj na eno mesto).

Konkretne resitve takih relativno opisnih nalog so pogoj za globlje segajoée
funkcionalne analize, Drugi del prispevka ho¢e vnesti v etnolosko razglabljanje
misel o recepcionalnem funkcijskem modelu in ga na kratke razloziti. Izhodiséa
so »praznovalei« tj. skupnost aktivnih in pasivnih udelezencev praznovanja. Vsi
skupaj so recipienti, oni omogoé¢ijo, da sploh pride do praznovanja. Analitiéno
razlikuje avtor tri skupine: 1. sodelujoce, ki si prizadevajo za indentifikacijo s
specificnim vednostnim kompleksom praznovanja, 2. udeleZence, njim gre samc
za tiste dele praznovanja, ki zadovoljujejo doloc¢ene vitalne zelje, 3. pasante, ki
podlegajo sicer vplivu kolektivnih vedenjskih oblik, uzivajo pa praznovanje samo
kot blago, ne da bi ¢utili kako socialno ali osebno obveznost.
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Sentanel v MeZiski dolini, pred staro Kramoléevo hifo, 2. februarja 1958

Prvi z leve (s Sirokokrajnim klobukom) je eden izmed pastirjev sobne »pastirske
igre«, ki je bila posneta in filmana prejdnji vefer v Kramoléevi izbi. Drugi z leve
(v beli halji in s krono na glavi) je eden izmed treh kraljev. V ozadju kolednik
# zvezdo. Dr. Niko Kuret snema trikraljevsko kolednico

Foto: BoZo Stajer



NAVADE IN RAZVADE V KRSKI DOLINI LETA 1770

JoZe Gregoritd
Bevke pri Vrhniki

V arhivu Zupnijske cerkve na Krki pri Sti¢ni se hrani obSirna Pastoral-
na instrukecija (Instructio pastoralis) Fr. Tauffererja, 53. in zadnjega sti-
Skega opata pred razpustom samostana.! Dne 26, aprila 1770 je bila sinoda
v stiskem samostanu, h kateremu je takrat spadala tudi Zupnija Krka. Na
Krki je pastiroval p. Edmund Weber (1770—1774), Nanj je instrukcija tudi
naslovljena, dasi je bil p. Weber samo »director« krike Zupnije, to se pravi
pomoé¢nik ali namestnik ostarelega Zupnika in dekana p. Alberika Radica,
ki je na Krki zupnikoval od 1756 do 1781. Leta 1770 je bila krika Zupnija
Se zelo velika, saj je obsegala tudi ozemlje sedanjih Zupnij Zagradec in
Ambrus, ki sta se pozneje od Krke odcepili. Ambrus je 1770 Ze imel svojega
vikarja, Zupnija pa je bila ustanovljena 1863, V Zagradcu je bil lokalist od
1788, Zupnija pa je od 1875. V podrocje krSkega Zupnika so spadale tudi
Hinje v Suhi krajini, neko¢ del krike Zupnije, od 1706 pa samostojna Zup-
nija.

Pastoralna instrukecija (v nadaljnjem PI) je sestavljena zelo vestno in
izérpno ter razodeva veliko opatovo gore¢nost in skrb za podrejene duhov-
nike in zaupane jim vernike. Opat sporo¢a krskemu Zupnijskemu direktorju
sklepe zadnje sinode, ki naj mu bodo vodilo pri dufnem pastirstvu. Razum-
ljivo je torej, da obravnava zlasti Zivljenje duhovnikov in njihove dolino-
sti do vernikov, katerim naj oznanjajo verske resnice in nravne zapovedi
ter delijo zakramente. Na koncu opat krikemu direktorju resno naroca, naj
z vsebino PI seznani tudi druge dudne pastirje svojega podroéja (ut haec
statuta ad Parochos et alios in tuo districtu partem Dominici gregis haben-
tes quantociis promoveas),

! Fr. Ks. baron von Taufferer, slovenski Solnik in pisatelj, se je rodil
22. IV, 1733 v Viinji gori. V cistercijanski red je stopil 1750, 1756 je bil posvefen
v duhovnika, za opata pa izvoljen 1764. Po razpustu stiskega samostana 1784 je
resigniral in dobival letno rento 2000 goldinarjev. Umrl je 23. V. 1789 v Ljubljani,
pokopan pa je v Viinji gori.
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Rokopis PI obsega 32 strani v velikosti 33 em XX 21 em, listi imajo na
zunanji strani 2—5 cm Sirok rob, na katerem so ob vsakem poglavju kratki
povzetki vsebine. Popisano je 29 strani, zadnje tri strani so prazne. PI je pi-
sana v navadni barocni latinS¢ini in ¢itljivo, po vsebini pa je razdeljena na
28 poglavij.

V PI so omenjene nekatere tedanje navade in razvade v krski dolini,
ki naj bi jih duhovniki odpravili ali nadomestili z boljSimi. Tako prinasa
obilo dragocenega kulturnozgodovinskega in narodopisnega gradiva, ki nas
v tej obravnavi predvsem zanima.

Vsebina Pastoralne instrukcije

V prvih osmih poglavjih govori PI o pou¢evanju vernikov v krican-
skem nauku, ki naj ga duhovniki razlagajo ljudstvu vsako nedeljo in praz-
nik, razen na naslednje dneve: na veliko no¢, na petdesetnico (pustna ne-
delja), binko&ti, boZi¢, sv. Reénje telo, na obletnico posvetitve cerkve (Zeg-
nanjska nedelja) in na slovesni praznik zavetnika ali patrona cerkve (farno
7egnanje). Pozimi naj vsaj evangelij preberejo v domacem jeziku in dodajo
nekaj vprasanj iz katekizma ter z ljudstvom obudijo tri boZje ¢ednosti (ve-
ro, upanje in ljubezen).

Pri maSah na podruznicah kaplanom ni treba imeti izdelanih govorov,
ampak kateheze: pa¢ pa naj tudi tukaj molijo z ljudstvom tri boZje ¢edno-
sti. Grajski duhovniki ne smejo braniti ljudem, da se ne bi v grajskih ka-
pelah udelezevali bozje sluzbe in poslusali pridigo.

Obnoviti je treba bratovsc¢ino krs¢anskega nauka, ki je bila duhovni-
kom v veliko pomo¢ pri utrjevanju in poglabljanju verskega znanja med
ljudstvom. Na celo posameznim skupinam, ki se ob nedeljah ucijo, naj po-
stavijo moze ali Zene, ki znajo brati ali kri¢anski nauk dobro obvladajo. K
nauku naj jih ne zbirajo ponodci, pa¢ pa okoli poldneva; prav tako ne sku-
paj odraSc¢ajocih fanticev in deklicev, da ne bo priloznosti za kaj slabega
(in deterius). — Tako je popoldanska bozja sluzba z litanijami dobila in
ohranila ime »kri¢anski nauk« ali samo »nauk«, ko poucevanja v prvotni
obliki ni bilo ve¢. Pletersinik I, 676 ima: k nauku iti = zur kirchlichen
Ausfrage (vor der Osterbeichte) gehen. Drugod pravijo %e »vedernice«.

Vse deveto poglavje govori o verouéni knjiZici, ki je iz8la 1770 pod na-
slovom: Kratki sapopadik kershanskiga navuka sa otroke inu kmetiske ludy.
Knjizica je iz8la anonimno, to poglavje PI pa je dokaz, da je Tauffererjevo
delo. Katekizem je opat sestavil, da bi duhovniki laZje in enotno ucili krs-
¢anski nauk (ut tot votis exoptata uniformitas in tradenda Doctrina Christi-
ana inducatur). Priporoca jim in jih roti, naj uéijo kricanski nauk po nje-
govem kratkem katekizmu (libello Nostro Cathechetico tum praescripta in
eo cathechizandi methodo utantur). Tudi na robu je pripis, naj duhovniki
pri kricanskem nauku rabijo »stisko knjizico« (Curati utantur libello Sitti-
censi pro Cathechesi). Dalje obljublja opat, da bodo v novi izdaji vprasa-
nja, ki so tvarina za velikono¢no sprasevanje, opremljena z zvezdico. (V
naslednjih izdajah so nekatera vpraSanja res opremljena s kriZei) Prav
tako poudarja PI, da je goriski nadSkof (grof Mihael Atems, 1752—1774)
odobril, da se opatova knjizica rabi tudi v drugih delih Skofije, kjer se go-
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Navade in razvade v Kriki dolini leta 1770

Stiski opat Fr. Ks. Taufferer

vori po kranjsko (in qua idioma carniolicum viget), kar bo rodilo nemajhne
sadove.

Ne zahteva pa opal, porota dalje PI, da bi morali vsi veroucitelji od
svojih ucencev zahtevati znanje vseh vprasanj in samo tistih, ki so v knjizi-
ci. Prepusteno je marved, da sme vsak po svoji presoji kaj dodati ali izpu-
stiti; pac¢ pa opat zelo Zeli, naj se pri u¢enju vsi ravnajo po isti metodi. Kak-
Sen pomen je opat pripisoval poufevanju kricanskega nauka, se vidi tudi
iz tega, da duhovnikom, ki se bodo izkazali kot vneti kateheti, obljublja
boljSe Zupnije.®

Nadaljnja poglavja govorijo o skrbi duhovnikov za lastno duhovno
zivljenje (askezo). V ta namen je potrebno stalno Studirati bogoslovne knji-
ge, meditirati in se udeleZzevali pastoralnih konferenc.

12. poglavje svari duhovnike pred popivanjem in jim grozi z odstranit-
vijo z Zupnije. Sub poenis gravissimis jim prepoveduje udelezbo na posvet-
nih pojedinah, svatbah in plesih. Prav tako v 16. poglavju, ki govori o krs-
¢evanju, prepoveduje botrom vsakrino popivanje v Zupni$éu — znamenje,
da se je v Zupniscih Se prodajalo vino. Najstrozje pa prepoveduje kaplanom,
da bi se pridruzili botrom, ko pijejo v kaksni drugi hisi.

Na kratko govori tudi o duhovniski nosi in dolo¢a, naj bo v Zupnijski
cerkvi vsakdanja masa pozimi ob sedmih zjutraj, poleti pa ob Sestih.

V 16. poglavju naro¢a PI, da duhovniki za delitev zakramentov in pre-
videvanje bolnikov ne smejo zahievati nobene nagrade. Kdor bo pri beri za
to kaj zahteval, bo ob sluzbo!

* Tudi krika Matricula iz 1. 1770 naroda, naj ué¢ijo kriéanski nauk po opatovi
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V 21. poglavju poudarja PI, da je treba iztrebiti razvado, kjer se je
zakoreninila, da bi mrli¢e pokopavali brez duhovnika. Vcasih je bila tega
kriva revscina, vcasih stiskaStvo dedicev, véasih pa tudi duhovnikova gra-
bezljivost. Opat ukazuje pod najstrozjimi kaznimi, da mora dusni pastir
pokopati vsakega kristjana, ki umre.?

Iz istega poglavja izvemo, da je bilo sredi 18. stoletja pri nas vpeljano
zvonjenje ob petkih, ob treh popoldne. Opat omenja, da je tako dolocil papez
Benedikt XIV. s konstitucijo 3. X. 1740. Kjer to zvonjenje v spomin Kristu-
sovega trp]]an}a in smrti e ni v navadi, naj ga vpeljejo in v Zupnijski cer-
kvi zvonijo z vélikim zvonom. Dusdni pastir pa naj vernikom priporoci, naj
kle¢é zmolijo 5 ocenasev in 5 zdravamarij za spreobrnjenje gresnikov; za
to bodo dobili sto dni odpustka.

V 22. poglavju nastopa opat proti razvadam, ki so se ponekod vgnezdile
ob »poljskih« in »gorskih« masah med tednom na podruZznicah, to je ob ma-
Sah za blagoslov polj in goric-vinogradov. Poslej duhovnik ne sme vec¢ v
burzi (vrecki) ¢ez drn in strn (per avia et devia) prenasati NajsvetejSe, da
bi z njim blagoslavljal polja in vinograde. MaSe v ta namen naj se pac
Se opravljajo, kjer so bile ustanovljene, polja in vinogradi pa naj se po
cerkveni praksi blagoslavljajo z blagoslovljeno vodo in s podobo Krizanega
ali samo z roko.

Enako naj duhovniki blagoslavljajo jame, iz katerih prihajajo Skodljivi
hlapi in pare (cavernas, ex quibus noxiae exhalationes et vapores erumpunt).
Da pa se ne bi zdelo, da ljudstvu jemljemo duhovno tolazbo in nebeSki
blagoslov, naj si vsaka Zupnija nabavi majhno monstranco, v kateri bi se
moglo sv. Rednje telo spostljivo in lepo prenasati ob nekaterih verskih slo-
vesnostih ter po enkrat na leto rabiti na podruznicah, toda samo po pokopa-
lid¢u ali po SirSem prostoru okoli cerkve. Pri takih obhodih pa morata biti
vsaj dva duhovnika, sicer se ne smejo vr$iti. Vse to naj dusni pastirji 1ju-
dem primerno in jasno razlozijo. Ce bodo duhovniki to pravilno razlozili,
trdno upamo, da bo ljudstvo, ki ni ve¢ tako mo¢no neuko (populus, qui adeo
rudis amplius non est), to spremembo mirno preneslo.

Dalje naroca opat, naj se za prenaSanje NajsvetejSega k bolnikom in za
poletne prodnje procesije, ki so po pokopali$cih, v vsaki Zupniji nabavi maj-
hno nebo, da ga lahko en sam nosi. Ko se nese sv. ReSnje telo k bolniku, naj
se ljudje skli¢ejo z zvonom, in duhovnika, ki gre pod nebom, spremljajo
skozi vas ali pa kodc¢ek poti s svetilkami. Spotoma naj pojejo ali molijo roZni
venec, nato pa od duhovnika prejmejo blagoslov in se z nebom vrnejo. To
nebo se lahko rabi tudi pri podruZnicah ter pri poljskih ali gorskih pro§-
njih procesijah. Ravno tako je treba ljudem oznaniti, naj pridejo naproti
duhovniku, kadar s sv. popotnico prihaja v oddaljeno vas. Iz tega poglavja
torej lahko ugotovimo, da so bile sredi 18. stoletja vpeljane nekatere nava-
de, ki so se obdrZale v nafe dni. Na&i starejsi pisatelji opisujejo, kako so lju-
dje z gorec¢imi sveCami sprejeli duhovnika, ko je priSel v vas s sv. popotni-
co, Prim I. S, F'inZzgar, Gozdarjev sin, Ivan Tavc¢ar, Cvetje v jeseni.

3 YV Pripovedki o sv. Gregorju omenja J. Juré¢ié¢ Zupnika, ki ni hotel po-
kopavati brez plac¢ila, Dr. Ivan Prijatelj pravi, da je to sled stare legende o
lakomnem Zupniku, ki node pokopati siromaka. (JZS I, 488.)
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Preklinjanje, ponocdevanje in pijantevanje

V 23. poglavju nastopa opat proti grdi razvadi preklinjanja, ki jo je tre-
ba odlo¢no zatreti. V istem poglavju obsoja tudi fantovsko ponodevanje (»no-
¢ni skovirji«) ter no¢no shajanje mladine v mlinih; oboje je namre¢ priloZ-
nost za nec¢istovanje. Fantje in dekleta so nosili v mline ob Krki in tam
ostajali ¢ez no¢. Dusni pastirji naj zoper to razvado odlofno nastopajo, prav
tako pa naj prepovedé mlinarjem mleti ob nedeljah in praznikih brez res-
ni¢ne potrebe in Zupnikovega dovoljenja. Vsak mlinar pa naj tudi skrbno
pazi, kaj se godi v njegovem mlinu. Od ocetov in mater naj duhovniki za-
htevajo, da zvecer ali pono¢i ne podiljajo deklet v mlin. Ce bodo starsi za
ta opozorila gluhi, naj duhovniki javno oznanijo, da v prihodnje pri spo-
vedi ne bodo dobili odveze.

Kaze, da je bilo Ze prej ukazano, naj to oznanijo, pa vsi duhovniki tega
niso storili, nad ¢émer se opat pritoZuje. Pravi, da so s takim ravnanjem
povzrodili Se tezave sosednim Zupnikom, ki so opata ubogali, njihovi farani
pa so bili nejevoljni, ¢e§ da jim nalagajo zapovedi, ki jih drugod ni.

Nato opat vnovi¢ omeni grdo razvado preklinjanja in naroca duSnim
pastirjem, naj jo z vsemi sredstvi zatirajo. Nekaterim Ze takrat ni bilo do-
volj kletvic v domacem jeziku, marve¢ so uporabljali tudi italijanske kletvi-
ne, katerih pomena niso niti razumeli, kakor je »ostudna kletev buzarona«
(illud turpissimum Bussarona).!

V 26. poglavju opat narofa Zupnikom, naj starSe zaroc¢encev v pridigah
in ob drugih priloznostih opominjajo, da ne bodo dovolili, da bi se zaroten-
ca pogosto shajala in naj jih nikar ne pustajo samih; naj jih budno nad-
zirajo, da ne bodo krivi tujih grehov. Zakonce. ki Zivijo lo¢eno, pa naj spra-
vijo in pripeljejo k skupnemu zivljenju; in ¢e je potrebno, naj poklitejo na
pomo¢ svetno oblast (implorato brachio saeculari),

Zanimivi so opatovi opomini, ki veljajo duhovnikom glede pridigova-
nja. Tako pravi, naj se dusni pastirji pri oznanjanju boZje besede ljudstvu
bolj trudijo zatirati napake, kakor pa poudarjati krSenje pravic glede &tol-
nine ali nadarbinskih dajatev. In naj nikar ne govorijo o posameznih ose-
bah, kot bi s prstom kazali nanje. Prav tako obsoja opat pikrost v pridigah,
¢etudi posamezne osebe niso omenjene. In svoje pridige naj duhovniki pri-
lagodijo zmoZnostim posluSalcev (sermones suos captui auditorum accomo-
dent).

Znadilno razsvetljensko miselnost kaZze Taufferer, ko omenja pridi-
ge v romarskih cerkvah, kamor so se zgrinjale mnoZice romarjev. To je ta-
krat e posebej veljalo za Krko, ki je bila v 18. stoletju najbolj obiskana
boZja pot na Kranjskem. Se danes prihaja na Krko obilo romarjev, ki se
za zdravje priporocajo svetima zdravnikoma Kozmu in Damjanu. V romar-

4 »Buzarona« je bilo v Juréicéevih <asih Ze navaden medmet (JZD I,
55), enako razlaga »buzakljuna«, rbuzakljunski«, »buzaraca«, »buzarona«,
»buzaronski« Pleterdnik I, 73. J. Trdina je pisal »buzakljuna«, "buza-
rona«, »buzarada«, »buzakljuna« in »buzacajna« (ZD VII, 193, VIII, 337, X. 173).
V FinZgarjevem Divijem lovecu Metina mati napodi Tineta, ki pono¢i trka
na okno njene héere: »Spat se zgubi, sova buzakljunskal« in zapre okno. (FID I,
352.) Prim. Se Slovar SKJ I, 230.
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skih cerkvah naj po opatovem naroc¢ilu ne govorijo o ¢udezih, pac¢ pa o resnié-
nem srénem kesanju, da se ljudstvo ne bo slepilo z napacéno poboZnostjo
(non de miraculis, sed de vera compunclione cordis et emendatione vitae
sermones instituant, ne populus falsa pietate delusus).”

V 27. poglavju naroca opat Zupnikom, naj prepovedd krémarjem tociti
vino med maso in med popoldanskim krs¢anskim naukom, po deseti uri
zveCer pa naj bodo kr¢éme sploh zaprte in naj se piveem vec ne streze z vi-
nom. Ravno tako naj prepovedd godbo in ples ob Gospodovih in ved¢jih Ma-
rijinih praznikih. Pri tem se PI sklicuje na zadevne cesarske odlo¢he. Ce se
krémarji za prepoved ne zmenijo, jih je treba naznaniti svetni oblasti; in e
svetna oblast ne napravi reda, naj jih naznanijo opatu. — Kulturnozgodo-
vinska zanimivost je tudi, da je v Matriculi iz leta 1770 naroc¢eno krikemu
zupniku, da mora vsako leto v zacetku marca v cerkvi oznaniti, naj bodo
ljudje do vojaskih begunov previdni in naj jim nikar ne dajejo zavetja, da
jih ne zadenejo najstroZje drZavne kazni!

V zadnjem (28.) poglavju prepoveduje opat duhovnikom pobiranje milo-
S¢ine po tujih Zupnijah s priporo¢ilnimi pismi in s tem nadlegovati uboge
Ijudi, ki so Ze tako r.ofno obremenjeni (tot exactionibus pressos miseros
sudbitos vexari). Enako naj prepovedd pobiranje miloS¢ine vsem zbiralcem
iz tujih &kofij ali podrodij, ¢e se ne izkaZejo z dovoljenjem svojega ordinari-
ja ali opata.

Ta dolocila naj direktor krike Zupnije razglasi in skrbno razlozi na
kvatrno nedeljo 23. IX, 1770 in dve naslednji nedelji.

Pastoralna instrukeija ima datum 16. sept. 1770 in je opremljena z opa-
tovim pecatom, podpisala pa sta jo Franciscus Xaverius, Abbas et Archi-
diaconus, ter Ignatius, Secretarius.®

5 Tudi krika Matricula iz 1. 1770, ki se hrani v stiSkem arhivu, naroéa, naj
se¢ v »pridigah ne govori o raznih nedokazanih zgodbah in zahvalah za prejete
milosti, ki se opisujejo kot ¢udezi. Prav tako naj se ne govori samo o ¢eséenju
sv. Kozma in Damjana, ampak o spreobrnjenju srca k Bogu. Cedd¢enje svetnikov
je v posnemanju njihovih ¢ednosti in nedolznosti in v pokori«.

8 P, Ignacij Fabiani se je rodil 16. IV, 1747 v Ljubljani. Stopil je v stiski
samostan, postal magister svobodnih umetnosti in filozofije ter bakalaver teo-
logije. Posveden je bil 1770, postal samostanski tajnik, arhivar in prior. Bil je na-
darjen, toda ¢astihlepen in nestalnega znacaja. Zelel je izstopiti iz samostana,
postal nasprotnik opata Tauffererja in bil razrefen priorske sluzbe. Po razpustu
samostana je dobil sluzbo v dvorni knjiZznici na Dunaju, kjer je tudi umrl 1791.
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JoZe Gregorid
Zusammenfassung

GEBRAUCHE UND SCHLECHTE ANGEWOHNHEITEN IN KRKATAL
IM JAHRE 1770

Die Pastoralinstruktion, die der Abt des Zisterzienserklosters Sti¢na Fr. Tauf-
ferer im Jahre 1770 dem Pfarrer in Krka und seinen Nachbarn zusandte, erwiihnt
neben anderen eine Reihe von Volksbriuchen und schlechten Angewohnheiten,
die das Interesse eines Ethnographen und Kulturhistorikers erwecken.

Der Abt verbietet das Gesaufe der Paten im Pfarrhaus. Die Angewohnheit, die
Toten ohne einen Geistlichen zu begraben, sei auszumerzen, bei der Verabreichung
der heiligen Sakramente und der Versehung von Kranken dirfen die Geistlichen
keine Belohnung verlangen. Die Einsegnung von Feldern, Weinbergen und von
»Sturmwetterhohlen« miiBte in Einklang mit den kirchlichen Vorschriften ge-
bracht werden

Sehr energisch schreitet der Abt gegen das Fluchen ein, gegen das niichtliche
Zusammenkommen von Jugendlichen in Miihlen und gegen das Ausschenken von
alkoholischen Getrdnken wihrend des Gottesdienstes. Ebenso wird vom Abt das
Einsammeln von Almosen in [remden Plarreien verboten,
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SEMIOTISCHE PROBLEME IN DER UNGARISCHEN
VOLKSKULTUR

Béla Gunda
Debrecen

In der ungarischen Ethnologie und Linguistik riickten in letzter Zeit
die semiotischen Probleme in den Vordergrund. Zahlreiche theoretische Ab-
handlungen wurden verdffentlicht,! die aber grifitenteils nur Ausldufer der
westeuropiischen und amerikanischen Theorien sind, sehr oft mit nur we-
nigen konkreten Ergebnissen. Dennoch brachten die semiotischen Fragen
etwas Bewegung, einen neuen Geist in die ungarische Ethnologie.

Wir kénnen die These von Ch. Morris akzeptieren, wonach eine Ge-
sellschaft ohne Zeichen nicht erhalten bleiben kann, denn das Vorhanden-
sein der Zeichen fiihrt zwangsldufig zum kooperativen gesellschaftlichen
Verhalten.? Im semiotischen Sinn sprechen wir von Zeichen, wenn in der
Gemeinschaft bestimmte physikalische Erscheinungen keine kausale, son-
dern konventionelle Verbindungen ausdriicken. Das Zeichen ist jederzeit
Triager der fiir die Kultur und die Gesellschaft charakteristischen Informa-
tion. Das Zeichen wird in jener Gruppe der Gesellschaft, deren Mitgliedern
wir mit dem Zeichen etwas mitteilen wollen, dhnlich verstanden. Das
Zeichen spielt ferner im Verhalten des Individuums und der Gemeinschaft
sowie in der Lenkung und Interpretierung dieses Verhaltens eine traditionell
anerkannte Rolle. Doch wird meines Erachtens die Theorie der Semiotik
von den Ethnosemiotikern iibertrieben; sie erkliren mit unklaren Termino-
logien selbst die einfachsten Erscheinungen und machen das Selbstverstind-
liche geradezu unverstiindlich. Die meisten Semiotiker sind freilich in der
Semiotik wohlbewandert, besitzen aber bloB oberflichliche Kenntnisse tiber
die Volkskultur.

Nachstehend miichte ich einige Zeichensysteme der ungarischen Volks-
kultur erwihnen, die das Verhalten der Gemeinschaft von verschiedenen
Seiten her ausdriicken,

1 Vg_l. M. Hoppdal, Szemiotikai kutatdsok Magyarorszagon. Fotomiivészet,
XIV, Nr. 2. Budapest, 1971, S, 918, M. Hopp al, Jegyzetek az etnografiai sze-
miotikihoz. Népi Kultura — Népi Tarsadalom, Bd., V—-VI. Budapest, 1975. S.
25—43,

2 Ch. Morris, Sing, Language and Behavior, New York, 1946, S. 205.
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Ein hiochst komplexes Zeichensystem ist die Volkstracht, die das Alter,
den Beruf, den gesellschaftlichen Status, die Gefiithle der Menschen sowie
die Feiertage und Wochentage zum Ausdruck bringt. In der Regel sind die
Trachten der heiratsreifen Midchen und jungen Frauen am priichtigsten
geschmiickt und in lebhaften Farben gehalten. Die prunkvolle und farben-
freudige Tracht ist auch ein Beitrag zum »Sex-Appeal«. Mit dem zunehmen-
den Alter riicken dunklere Farben in den Vordergrund, die Zicrate werden
einfacher. Allerdings gibt es auch Ausnahmen. In den Gebieten Orméansag
und Gocsej (Transdanubien) trugen die alten I'rauen noch in den ersten
Jahrzehnten dieses Jahrhunderts weille Rocke. In verschiedenen Gegenden
des Komitats Somogy trug hingegen die Braut nech zu Beginn des 20, Jahr-
hunderts schwarze Kleider. Laut Volkstiberlieferung trauerte sie auf diese
Weise um ihren Miadchenstand. In Kalotaszég (Siebenbiuirgen) wird ein rock-
formiges Kleidungsstiick (muszuj) je nach dem Lebensalter mit einem an-
ders gefirbten Stiick Stoff geschmickt. An den muszuj der Midchen und
jungen Frauen ist der Stoff gelb oder rot, zwischen dem 35. und 60. Lebens-
jahr griin und nach dem 60, schwarz. Die weiblichen Mitglieder der Familie
tauschen unter sich die mit verschieden gefirbtem Stoff geschmiickten
muszuj-Récke. Bei den Széklern werden die Hose und der lange Tuchrock
(zeke) je nach den verschiedenen Gegenden mit einer anderen Verschniirung
besetzt; an der Verschniirung ist der Herkunftsort des Betreffenden zu erken-
nen. Im vergangenen Jahrhundert deutete der unterschiedlich gefirbte
Schnurbesatz auch die Zugehérigkeit zu einer Gesellschaftsschicht an, war
also ein Zeichen des gesellschaftlichen Status. Heute hat die Verschniirung
bereits diese letztere Funktion verloren und bedeutet lediglich die Zuge-
horigkeit zu einem bestimmien geographischen Gebiet. In jenen Dorfern der
Kalotaszeger Gegend, deren Bevolkerung adeliger Herkunft ist, wird der
Mantel (ung. széir) aus schwarzem, in den anderen Dérfern aus weiliem
Tuch gemacht.®

Noch zu Beginn dieses Jahrhunderts gab es wesentliche Unterschiede
zwischen den Trachten der Hirten und der Bauern. Aber auch die Hirten
waren anders gekleidet, je nachdem, ob sie Rinder, Pferde, Schafe oder
Schweine hiiteten. Im 17.—18. Jh. wollte man die Hirtentrachten mit
behdrdlichen Maliregeln beeinfluBlen und namentlich verhindern, dall die
Hirten ebenso schmucke Kleider tragen wie die Bauern, deren Tiere sie
hiiteten.

Im ungarischen ethnischen Raum sind auch die Grabhdlzer der prote-
stantischen Friedhofe »Zeichen«, die das Geschlecht und den gesellschaft-
lichen Stand des Toten bekannt geben. Im Széklerland bedeutet die die
Sonne darstellende Kugel an der Spitze des Grabholzes, dafl der Verstor-
bene ein minnlicher Abkémmling von Leibeigenen war. An das Grabholz
eines Széklers adeliger Abstammung wird ein Speer oder eine Lanze ge-
schnitzt. In Siebenbiirgen werden die Grabhdlzer der Jugendlichen blau,
griin oder rot bemalt, die der ilteren Leute hingegen schwarz. Die Farbe
wird oft mit der Leber des zum Leichenschmaus geschlachteten Kalbes oder

»vVgl. A, Szendrey, A népi ruhizkodas életkorjelzd jelentbsége. Ethno-
graphia, XLI1. Budapest, 1920. S. 76—86.
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Huhnes auf das Grabholz aufgetragen. Dieser Brauch diirfte noch von der
Speisung der Toten herriihren. In der GroBien Ungarischen Tiefebene und
auch in anderen Gegenden gibt es Unterschiede zwischen den Grabhdlzern
der Minner und der Frauen. Die Grabhdélzer der Ménner sind oft kahn-
formig, withrend die der Frauen die Form eines Haarknotens haben und
kleiner sind. An das Grabholz einer zweimal verheirateten Frau werden
zwei »Haarknoten« geschnitzt.

Die ganze Struktur des Volksbaus (Grundrif3, Dachkonstruktion, Feuer-
stitten usw.) ist als ein kompliziertes System der Zeichen aufzufassen, Der
Stil eines Baus ist zugleich ein Zeichen, welches die Beziehungen des Men-
schen zur Landschaft sowie seine wirtschaftlichen und gesellschaftlichen
Verhiltnisse andeutet. Die einzelnen Bauclemente sind die Indizes (Index)
der Geschichte des Hauses. Die Kleidung und die Hiitte des Hirten, seine
verschiedenen Bauten fiir Viehhaltung bilden die Gesamtheit eines eigen-
artigen Systems konventioneller und traditioneller Zeichen, die dem Kenner
dieser Codes iiber die Perstnlichkeit und das Alter des IHirten, tiber seine
Stellung in der Hirtengesellschaft, {iber die Zahl, die Rasse und das Ge-
schlecht der gehiiteten Tiere Auskunft erteilen. Andere Codes sind bei den
mit Molkerei beschiftigten Schifern zu finden als bei den Hitern des Gelt-
viehs. Ein Hirtenstab, ein Milchkrug, ein Brauch kann aus dem Gesichts-
punkt der Semiotik als Code aufgefalit werden. Wenn die Waffe oder das
Rangabzeichen des Soldaten ein Code ist. so mul} auch das Arbeitsgeriit des
Hirten oder Ackerbauers als Code gelten,

Die Hirten haben ihre eigenartigen Zeichen und Signale, womit sie
die Kommunikation zwischeneinander erleichtern. Selbstverstindlich sind
die Kommunikationsformen in der baumlosen Steppe anders als im be-
waldeten Bergland. Eine Kategorie der Hirtenzeichen hingt mit dem Weide-
recht, mit der occupatio, zusammen. In der Bugac-Steppe (zwischen der
Donau und der Theil3) stellt der Hirt auf der Weide einen 5—7m hohen
Pfahl auf, um anzudeuten, dall er ein gewisses Gebiet fiir sein Vieh in Be-
sitz genommen hat. Auch in Siebenburgen (Csik Gebirge) gibt der Schifer
mit einem eingerammten Fichtenholzpfahl bekannt, dall er das betreffende
Weideland in Besitz genommen hat. Ein anderer Hirt durfte seine Sommer-
hiitte an dieser Stelle oder auch nur in der Nihe nicht aufbauen. Im Herbst,
als die Schafsherde von der Bergweide heimgetrieben wurde, zog der dlteste
Hirt den Pfahl aus dem Boden, verbrannte ihn bei Morgengrauen im Hirten-
feuer, dann wurde die Herde talwiirts getrieben. Nachdem der Pfahl ent-
fernt wurde, durfte jedermann das Gebiet besetzen.! Wenn der Schifer in
der Hortobagy-Steppe zu seiner Hiutte zurtickkehrte und an der Tiir ein
Biindel Stroh oder Schilf fand, so wulite er, dall ein anderer Hirt vorbeige-
kommen war und ihm etwas Wichtiges mitleilen wollte. Im Nyirség-Gebiet
(Komitat Szaboles) hatten die Wanderschiifer ganz eigenartige Zeichen.
Wenn der Schiifer seine Herde auf einem langen Feldweg zu treiben begann,
machte er am Anfang des Weges irgendein Zeichen. Er befestigte an einen
Baum ein Grasbiindel oder ein wenig Wolle, oder errichtete am Grabenrand

4 B. Gunda, Ancient Hungarian Survivals of Land Occupation. Acta
Ethnographica, Bd. 11. Budapest, 1962, S. 431—433.
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einen kleinen Hiigel aus Rasenziegel. Stand am Anfang des Weges ein Kru-
zifix, so legte der Schiifer die Wolle zu Fiissen des Gekreuziglen. Bei Weg-
kreuzungen achtete der andere Schiifer auf diese Zeichen und trieb seine
Herde nicht auf den markierten Weg oder folgte der anderen Herde mit
einem Abstand von 5—6 km, um das Weiden nicht zu stéren. Mit der Er-
hebung der Hand oder des Hirtenstabes senden die Hirten einander ver-
schiedene Botschaften. Wenn der Schiifer in der Hortobagy-Steppe seinen
Hut auf den Stock gibt und diesen mit der rechten Hand emporhebt, so
weill der andere Hirt, daB jenem etwas Boses widerfahren ist und er hin-
gehen mufl. Will ein Hirt den anderen besuchen, hebt er den Stock, darauf
den Hut, mit der Linken empor. Der Befragte hebt seinen Stock ohne Hut
in die Hohe als Zeichen seines Einverstiindnisses. Das Herannahen einer
fremden Person gibt ein Hirt dem anderen mit einem scharfen Pfiff be-
kannt, wihrend er seinen Hut in die Hohe hebt. Typische Beispiele der
Signale mit dem Pfahl sind uns aus der Kiskunsig-Gegend bekannt. Ein
langer Pfahl, vor die Hirtenhiitte in den Boden gesteckt, bedeutet, dall das
Mittagessen fertig ist und die Hirten von der Weide zur Hiitte zuriickkehren
sollen. Ahnlichen Sinn hat der aufrecht stehende Brunnenschwengel. Im
vergangenen Jahrhundert wurde auch das Herannahen der Riuber (Be-
tyaren) mit dem aufgerichteten Brunnenschwengel signalisiert. Eigenartige
Zeichen beniitzten die Bettler um die Hirten zu warnen; da sie in allen
Jahrmirkten und Kirchweihfesten anwesend waren, wuBten sie vieles. Auf
der Weide ruhten sie gewshnlich auf einem Hiigel. Wenn sie ihren Hut auf
den aufgestellten Stock hiingten, gaben sie die baldige Ankunft einer un-
erwiinschten behérdlichen Person bekannt.’

Fiir die Bekanntgabe der Handelsabsichten gab es verschiedene Zeichen.,
In der GroBlen Ungarischen Tiefebene befestigt der Bauer an den Zaun eine
2—3 m hohe Stange. An die Stange hiingt er einen Heu- oder Strohwisch
oder steckt einen Kiirbis darauf um die Ware anzudeuten, die er zum Ver-
kauf anbietet. Solche Stangen wurden aus Debrecen bereits im Jahre 1653
erwiihnt., Im Széklerland steckt der Bauer eine Fahne vor sein Haus um die
Freunde und Nachbarn fiir den kommenden Tag zum Pfliigen zu rufen,

In der Dorfgemeinschaft wird das Verhiltnis zwischen den beiden Ge-
schlechtern — namentlich die Mdglichkeit der Liebeswerbung oder des
sexuellen Verkehrs — sehr oft mit Zeichen zum Ausdruck gebracht.

Im Sarkoz-Gebiet (Komitat Tolna) zieht das Midchen wihrend der
Hiitung des Weingartens eine Brezel auf den Stock eines Burschen: dies
gilt als Einladung zur Schlafstelle des Médchens. Im Kalotaszeg-Gebiet (Sie-
benbiirgen) treffen sich Burschen und Midchen abends beim Dorfbrunnen.
Wenn das Midchen an ihren Eimer einen Blumenstrauf3 bindet und so zum
Brunnen geht, gibt sie ihrem Liebhaber zu wissen, dafi er abends gerne ge-
sehen ist. Zum Zeichen, daf} er der Einladung nachkommen wird, zicht der
junge Mann den Eimer des Midchens voll. In derselben Gegend verschenkt
das Midchen ihre Sichel nach der Ernte an einen Burschen und teilt ihm

5 ygl. B. Gunda, Pasztorok és jelek. In: Jel és koziosség, Szemiotikai tanul-
manygyijtemény. Ed.: V. Voigt, Gy, Szépe, I. Szerdahelyi. Budapest, 1975.
S. 11—-22. Vom ethnographischen Gesichispunkt sind im Band die Abhandlungen
von I. Grafik, V. Voigt und M. Hopp 4l bemerkenswert.
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dadurch mit, dafl er sie zu einem Abendplausch getrost besuchen kann. Im
Sarkoz-Gebiet stellt die leichtbliitige junge Frau einen kleinen Tonkrug ins
Fenster als Zeichen fiir ihren Liebhaber, daB die Luft rein ist.

Die Eltern geben mil verschiedenen Zeichen bekannt, dall ihre Tochter
bereits das heiratsfihige Alter erreicht hat und den Besuch von Burschen
empfagen darf. In den Komitaten Fejér und Vas stellten z. B. die Eltern eine
hohe Stange vor das Haus und schmiickten sie mit Blumen, roten Maiskolben
und einem Krug. In der Gegend von Szeged werden die Burschen auf das hei-
ratsfihige Midchen durch rote Maiskolben aufmerksam gemacht, die man
an den Hausgiebel hidngte. Entlang der Fliisse Gran und Neutra werden an
die hintere Hausmauer mit grauer Farbe Bliitenmuster gemalt, um anzuge-
ben, daB3 die Tochter des Hauses heiratsfihig ist. Ahnliche Bedeutung steht in
manchen Teilen Siebenbilirgens dem mit »Bohnenformen« ausgemalten Feuer-
herd oder der AuBBenwand des Hauses zu. Das Midchen kann ihre Zuneigung
dadurch kundtun, daB sie die Stiefel des zu Besuch kommenden Burschen
reinigt oder ihm beim Abschied Niisse schenkt. Hingt beim Besuch des Bur-
schen ein roter Maiskolben an der Kiichentiir, so bedeutet das, dafl die Haus-
tochter ihn gerne heiraten wiirde. Wenn aber das Midchen den Gast nicht
auf den Stuhl sondern auf die Bank niedersitzen heil3t, so ist das ein Zeichen
der negativen Gefiihle. Ebenso bedeutet der an das Tor gehiingte Korb, daB
das Miidchen den Burschen nicht heiraten will.%

Schon diese wenigen Beispiele lassen erkennen, dafl die Zeichen einen
groBen Teil des Volkslebens durchwirken. Von der Gesellschaft wird vor
allem die signalisierende Funktion gewisser Kleidungselemente gewisser-
malen als Statussymbol anerkannt. Wo die Volkstracht noch getragen wird,
triagt eigentlich jeder seinen gesellschaftlichen Status auf sich. Die signali-
sierende Funktion der Volkstracht begann sich nach dem ersten Weltkrieg
zu verindern, da die herkommlichen Kleidungsstiicke durch Industriepro-
dukte ersetzt wurden. Die Bauernschaft kleidet sich immer mehr nach der
Mode, in der der Geschmack der Massen und nicht die Tradition der Gemein-
schaft zum Ausdruck kommt, Allerdings fehlt die signalisierende Funktion
der Bekleidung auch in der modernen Gesellschaft nicht. Die verschiedenen
Uniformen (Feuerwehr, Polizei, Militir), die weiBlen Kittel der Apotheker
und Arzte, der gelbe oder rote Poncho der StraBenkehrer und sonstige
Arbeitskleider zeigen den gesellschaftlichen Status, den Beruf an. Durch die
verschiedenen Signale der Hirten sowie durch die Zeichen betreffs die Be-
ziehungen zwischen Mann und Frau wird die miindliche Meinungsidufierung
unnstig, langwierige Auseinandersetzungen und miBverstindliche Erklérun-
gen konnen vermieden werden, zumal jedes Zeichen eine bestimmte Mei-
nung oder ein gewisses Verhalten deutlicher und priziser ausdriickt als
Worte. Form und Sinn der Zeichen sind von Traditionen geprigt, da sie
aber nicht bloB dem »Absender« und »Empfinger« bekannt sind, enthalten
sie auch die Moglichkeit der Variierung. Fiir die Ethnologie sind nicht die
individuellen Varianten der Zeichen wesentlich, sondern das System der
Zeichen und Signale, die syntaktische, semantische und pragmatische Ein-
heit der Zeichen sowie das Funktionieren dieser Einheit in der Gesellschaft.

® Vgl. B. Gunda, Scx.and Semioties. Journal of American Folklore, Vol
86. 1973. S. 143—151.
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Die Zeichen funktionieren im Wirtschaftsleben ebenso wie in der Welt
der Gefiihle. Sie driicken das Verhalten der Einzelpersonen und der Ge-
meinschaft aus, untersagen etwas oder ermoglichen aktives Handeln. Die
Zeichen fordern die Herstellung von Kontakten, die sich mit Worten schwer-
lich ankniipfen lieBen. Die durch Zeichen mitgeteilten Informationen sind
immer priziser als mindliche Informationen.

Die Zeichenmodelle haben im Kommunikationssystem der Volkskultur
einen wichtigen Platz inne, ohne sie kiimen die Gruppen und Schichten der
Gesellschaft in einen Zustand der Unbeweglichkeit. Ich glaube nicht zu iiber-
treiben, wenn ich behaupte, dall das traditionsverbundene Dorf von einem
Netzwerk der Zeichen uberzogen ist, wihrend im Wohnungsblock der Grol3-
stadt zumeist nur die Torglocke, das Pausenzeichen im Radio und einige
uniformierte Hausbewohner an die komplizierten Zeichensysteme fritherer
Gesellschaften erinnern.

Povzetek

SEMIOTSKI PROBLEMI V MADZARSKI LJUDSKI KULTURI

V madzarski etnologiji stopajo v zadnjem ¢asu vedno bolj v ospredje semi-
otska vprasanja. Po Ch, Morrisu je vsaki druzbi za obstoj potrebno znamenje,
v semiotskem smislu pa govorimo o znamenju tedaj, ko v skupnosti dolo¢eni fi-
zikalni pojavi ne izrazajo vzroéne, pa¢ pa konvencionalne zveze. Znamenje je
nosilec informacije in ima v vedenju posameznikov in skupnosti kakor tudi v
interpretaciji tega vedenja tradicionalno vlogo.

V svojem prispevku avtor navaja iz madzarske ljudske kulture nekaj siste-
mov znamenj, ki iz razliénih strani izrazajo vedenje skupnosti. Kot kompleksni
sistem znamenj navaja ljudsko noso, ki lahko — paé¢ glede na barvo ali posamez-
ne dodatke oblac¢ilu — oznacuje starost, poklic, druzbeni polozaj, celo ¢ustva lju-
di, kakor tudi praznike in delavnike. Po lesenih spomenikih na protestantskih
pokopaliséih je lahko dolo¢iti spol, starost in druzbeno pripadnost pokojnika.
Zelo zapleten sistem znamenj tvori celotna struktura ljudskega stavbarstva. Av-
tor obsirneje obravnava nogo, hise in vedenje pastirjev, kar vse tvori skupek svo-
jevrsinega sistema konvencionalnih in tradicionalnih znamenj, ki poznavalcu tega
kodeksa govorijo o starosti pastirja, o njegovem polozaju v pastirski skupnosti, o
Stevilu, vrsti in spolu zivine, ki jo ¢uva itd. Pastirji se med seboj sporazumeva-
jo s svojevrsinimi znamenji in signali, pri katerih tvorijo posebno kategorijo
znamenja pravnega znacaja., Tudi v ljubezenskem zivljenju so znana posebna
znamenja. Avtor navaja tista, ki jih uporabljajo predvsem dekleta ali pa njih
starsi, ko je dekle godno za mozZitev.

Ob koncu avtor omenja, da se je po prvi svetovni vojni, z zad¢etkom indu-
strije, zacela signalna funkcija nose spreminjati, da so se tudi kmetje zaceli ob-
la¢iti po modi, vendar tudi tu ni izostala signalna funkcija obleke (uniforme!).
Avtor poudarja, da za etnologijo niso bistvenega pomena posamezne variante
znamenj, ampak ves sistem znamenj in signalov, sintakti¢na, semanti¢na in prag-
mati¢na enotnost znamenj, kakor tudi delovanje te enotnosti v druZbi.
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ZLATA KOKLJA S PISCETI

JoZe Kastelic
Ljubljana

Materialna kultura preteklih c¢asov se s svojimi predmeti ne pojavlja
v praznem prostoru kot realnost sama zase in sama po scbi, ampak je od-
raz in stvaritev dolo¢ene druzbe. Prav tako je zato tudi nujno, da ti pred-
meti svojo bitnost ponovno reflektirajo v razne druge sfere civilizacije.

V tem kratkem zapisu bo govora o elementih, ki jih arheologija morda
izrota kot usedlino v ljudsko pesem in konkretno o enem takem primeru
v slovenski ljudski pesmi. Da je prenos »realij« v ljudsko pesem moZzen, je
jasno in samo po sebi ne predstavlja problema. Gre pa za to, v kaksni meri
in obliki se to dogaja. Predvsem vidimo, da pesnik ni nikakr$en arheolog-
ucenjak, ki bi hotel pedantno pojasniti neki predmet in ga tako opisati, da
bi bila njegova identi¢nost nedvoumna. Klasi¢ni primer prenosa realnega
predmeta v poezijo — in njegove transformacije — nam daje »Nestorjeva
¢asa« v Iliadi XI, 632—637, kjer je opisan Nestorjev dépas perikallés (v pre-
vodu Antona Sovreta!) takole:

poleg prekrasen Se vré, je z doma prinesel ga starec,

z zlatimi Zeblji obit; na njem kar Stirje so rodi,

dvoje golobov na vsakem, zlatih, ko da kljuvajo zrnje,
dalje opornika dva, rasto¢ od podstavka do kupe:
polnega komaj kdo drug drsaje potiska po mizi,

stari pa kakor peré izlahka privzdigne ga, Nestor.

Presenetljivo podoben vré je res naSel H. Schliemann v Mikenah, v
grobu IV nekropole A znotraj Levjih vrat. Tudi tu sta dva opornika, ki se-
gata od podstavka do kupe. Vendar pa sta roCaja samo dva, ptic je skupaj
samo dvoje, na vsakem roc¢aju samo ena, kupa ni obita z zlatimi Zeblji, am-
pak je vsa zlata. To so podrobnosti, kajti ljudski peveci gotovo niso imeli
pred oémi konkretno prav te caSe, ki jo je Schliemann naSel v Mikenah,
ampak neki splosni stil izdelave ocitno nadvse imenitnega mikenskega
posodja. Bistvena razlika je v drugem — in tu smo pri znacilnosti prena-
Sanja realij v literaturo: »Nestorjeva« zlata ¢aSa v atenskem Narodnem mu-

t Homer, Iliada, prevedel Anton Sovre, 1950, 229,
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zeju® meri v visino 14, 5 em, medtem ko imamo pri Homerju opravka z
ogromno dimenzijo — c¢aSa Se vedno stoji na »mizi«, vendar pa je noben
junak polne ne more niti privzdigniti, temve¢ jo komaj potiska po mizi.
Seveda imamo v griki arhajski dobi tudi tako ogromne bronaste kratre,
kot je korintski krater, najden v Vixu v Franciji,® ki meri v viSino 164 cm.
Vendar Homerju ni pred ofmi krater tega tipa. Gre mu za pesnisko podobo
mogodcnosti, v katero se je zlila in v kateri se je tudi predrugacdila neka
daljna, toda neko¢ zelo konkretna realnost. — Iliado v njeni ve¢ ali manj
dokon¢ni redakciji danes zanesljivo datiramo v ¢as kmalu po letu 750 pr.
n. 54 Grobove nekropole A v Mikenah pa datiramo v 16. stoletje pr. n. &,
v t. i. zgodnjemikensko fazo (ok. 1580—ok. 1500).® Konkretni predmet iz mi-
kenskega sveta je pac Ze zelo zgodaj priSel v ljudsko, nam docela neznano
poezijo Grkov, gotovo Ze pred dorsko invazijo v 12. stoletju, in se je nato
v ustnem predajanju te poezije (»oral poetry«) razvijal in spreminjal do
konéne formulacije v Iliadi, kakor jo imamo pred seboj danes.’

Po zaslugi Karla Streklja, zlasti pa Ivana Grafenauerja in po
delu mnogih drugih raziskovalcev je slovenska ljudska pesem Ze dolgo pre-
nehala biti homogena in celo amorfna gmota nekakih emocionalnih in nelo-
gitnih ljudskih stvaritev. PoizkuSajo se — poleg najbolj navadne razlike
med epsko in lirsko skupino, za katero je gotovo, da je v sedanji obliki ve-
¢inoma pozna, »barotna« — v epski skupini ugotoviti razne idejne in so-
cioloske, s tem pa tudi regionalne in kronoloske plasti, in obratno.” Tako
imamo, ¢e se pomikamo od 15. stoletja nazaj — kajti visek ustvarjanja slo-
venske epske ljudske pesmi moramo pac iskati v visokem in poznem sred-
njem veku — iz ¢asov boja za celjsko dediS¢ino npr. pesem »Lambergar in
Pegam« (SNP I, 13—17), iz turSkih bojev pesem »Kralj MatjaZ resi svojo
nevesto« (SNP I, 1—8)% Za visoki srednji vek bi navedli pesem »Romar sv.
Jakoba Komposteljskega« (SNP I, 37), kjer Zena, preobletena v romarja,
refi iz suZnosti Mavrov svojega moZa kraljevi¢a. To balado omenjam po-
sebej zato, ker je Paola Koro$§ec pokazala z drugih vidikov na istotasne
arheoloske predmete iz komposteljskih romanj — na Skoljke tipa pectun-

2 Npr. H-G. Buchholz, V. Karageorghis, Prehistoric Greece and
Cyprus, 1973, str. 86 in sl. 1085.

*R. Joffroy, Le trésor de Vix, 1954,

4 Najbolj sprejemljive se zde teze, ki jih razvija A. Lesky, Geschichte der
griechischen Literatur, Bern/Miinchen, 1971, 20—112, Za datacijo posebej 59; o Ne-
storjevi dasi 76.

5G. Karo, Die Schachtgriiber von Mykenai, 1930—1933; S. Mari-
natos, M, Hirmer, Kreta und das mykenische Hellas, 1959.

% Za tako ohranjevanje in izpreminjanje motiva v ustno tradirani poeziji glej
A, Lesky, o. c. 20-34, posebej za paralele z juZnoslovansko epiko (na osnovi
raziskav Matije Murka) str. 32, opomba 1; prim. tudi K. Gantar v odlomku
»Dedi§¢ina ustnega pesnis$tva« v spremnem eseju k prevodu Hesioda (Kondor
149), 1974, 58—59.

7 Glej npr. »Predgovor« k SLP I 1 (1970), VII-XXIII, avtorji Z. Kumer,
M. Mati¢etov, B. Merhar, B. Vodusiek.

8V tem odstavku sledim ugotovitvam, ki jih je razen v specialnih Studijah
izredno jasno in prepri¢ljivo strnil I, Grafenauer tudi v posameznih od-
stavkih (postumno izdane) knjige »Kratka zgodovina starejiega slovenskega slov-
stva«, 1973.
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culus v gorenjskih grobovih visokega srednjega veka V zgodnjem sred-
njem veku naletimo Ze bolj pogostno na izroc¢ila miti¢nih motivov — prek
Bizanca, prek prve kristianizacije: »Godec pred peklom« (SNP I, 64—66)
z motivom Orfeja, »Sveti Matija ubije ofeta in mater« (SZ str. 174) delno
z motivom o Oidipu. V osmo stoletje bi spadal motiv pesmi »Spokorjeni
gre$nik« (SNP I, 484—490); najlepSa inacica (484) je iz Srpenice v bovEko-
so8ki dolini, torej v oglejskem vplivnem podro¢ju: obhajilo v obeh podobah,
zlasti pa praksa, da se greSnik do smrti pokori za storjeni greh, izvira iz
pozne antike in je prifla k alpskim Karnom; v ostalih pokrajinah biviega
rimskega cesarstva je bila opuscena Ze v 6. stoletju, v oglejskem patriarhatu
pa se je Se drzala, Karel Veliki jo je 801/802 odpravil. Iz praslovanske in
praslovenske dobe pa so potovali v dobo stare slovenske kulture med 800 do
1000 in dalje motivi kakor so npr. kozmogonske bajke, ki jih je zapisal
Janez Trdina v Mengsu in Sigki,'® ali pa motivi o koncu sveta s potopom
— w»Jezus in svet noseta riba« (SNP I, 492—493). Iz te dobe pa izvirajo tudi
pesmi, ki kaZejo socioloike strukture praslovanske in praslovenske druZ-
be: patriarhalna rodovna druZba je grajena na veliki druZini, ki ji naceluje
ote. Zena je brezpravna, vkljucena v ta sistem kot Zena in kot mati, ne pa
kot vdova. DruZina, iz katere je iz8la, jo v tem primeru ovdovelosti pa tudi
sicer v konfliktih med obema druZinama brani: taka je situacija v pesmi
»DraZji je brat od ljubega« (SNP I, 711—714); »Kraljevi¢ Marko kaznuje
svojo Zeno« (SNP I, 50): Zena mora biti zvesta, Odisej Marko ima lahko svo-
jo ljubo, svojo Kalipso, samo da je ne vzame za »prvo Zeno-«.

Med temi prastarimi, vendar %e mediteranskimi motivi je tudi »Meljav-
Jica«, Strekelj SNP te pesmi nima, zapisana (prepisana) pa je bila v
Ljubljani 1838 leta.!! Objavil jo je Joa Glonar, Stare Zalostne, str. 84 do
88. Konec pesmi manjka.

Kralji¢ na enem gradu (v prvotnem zgodnjesrednjeveskem smislu bi
rekli: v eni, toda daljni druZini) snubi sedem let lepo Meljavsico z drugega
gradu. Ona ga zavraca, toda zapeljati se pusti godecu, ki ga podlje kralji¢
ponjo. Godec se pripelje po morju z lepo barko, polno dragocenosti, naki-
ta, razkosnih predmetov ter zvabi Meljav§ico na ladjo in jo odpelje. Meljav-
Sica opisuje lepotije na barki:

Oj le sem, le sem, mat’ moja!
Pod gradom je nova barcica,
v barki nova 3Stacunica,

noter so vse sorte panteljcov
in Se vsake sorte kranceljnov,
tud’ zlata koklja s pidceti

in tud’ gode goddéek mlad.

" P. Korosec, Pomen Skoljk pectunculus v srednjeveskih grobovih Gorenj-
ske, Situla 14/15, 1974, 327—331.

] Grafenauer, Prakulturne bajke pri Slovencih, Etnolog 14, 1942,
2—45. J. Trdina, »Otkuda ¢ovjek« in »Otkuda nam zemlja«, Zbrano delo 4,
1952, 162 in op. 876 5. (J. Logar).

11 Rokopis v NUK, ms. 434, X, 3.
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Motiv »zvabilve na ladjo« je v zvezi s pesmijo »Lepa Vida« (motiv A,
SNP I, 73—75) obsirno obravnaval I. Grafenauer v svoji monumentalni
in fundamentalni monografiji.'® Moliv je znan Ze iz stare Perzije in Feni-
cije,’ poznamo ga seveda iz trojanskega cikla, tudi na griki pozno geome-
tri¢éni vazi,' znan je po vsem Balkanu in Sredozemlju. Razrastel se je v Ru-
sijo in odtod v severne vikingke dezele.

Pri vseh inaticah in grupah je zvabitev na ladjo generalna. Edino slo-
venska »MeljavSica« navaja konkreten predmet, ki ga kralji¢ na godcevo
zahtevo priskrbi in s katerim ta zvabi na barko lepo Meljavsico: to je zlata
koklja s pisceti.

Nastane metodi¢no vpraganje, odkod bi utegnila izvirati ta poteza. Mo-
gli bi pomisliti, da se da Meljavsica pac¢ zvabiti z nefim, kar je nenavadno
in posebno imenitno, »lauter Silber und Gold«, kot pravi kocevska pesem
»Brautwerbung«.'> V tem primeru bi neki konkretni, zelo specialni pred-
met oznaceval neko zelo splodno, skoraj absolutno stvar. Preprosti logiki
ljudskega pevca se taka miselna operacija upira. Druga moZnost bi bila, da
hoc¢e godec zvabiti Meljavsico s predmetom, ki obstaja samo kot pesniska
podoba v mejah moZnega: to bi bile lahko Plejade-gostosevei na nebu, ki
se v slovenskem, panonskem svetu ljudske pripovedke veckrat imenujejo
~koklja s pisceti«. Izraz ni omejen samo na slovenski prostor.'" Tudi za ta
astroloski aspekt bi se tezko odlocili pri nasi pesmi o Meljavsici. Gostosevei
se lahko pojavijo v raznih bajkah in pravljicah, morda je mogote tako raz-
lago iskati npr. tudi za italijansko bajko o neki jami blizu Ancone, kjer se
za 7Zelezno mrezo vidi zlata koklja s pisceti in lepa deklica, ki poje in tke na
zlatih statvah.'” V pesmi o Meljavsici, kjer gre za bolj konkretne predmete,
obstaja Se druga mozZnost. Poskusimo jo razloziti!

Zakladnica katedrale v Monzi pri Milanu hrani dragocen predmet, rea-
listicno prikazano kokljo s sedmimi piSceti (glej sliko). Na okroglem pod-
stavku so plasticne vzbokline, ki predstavljajo zrnje, na sredini je postav-
ljena koklja, ki u¢i mladi¢e okoli sebe kljuvati zrnje; pis¢ancev je sedem.
Izdelek je iz srebra in pozlacden, premer podstavka znasa 25,4 cm, visina iz-
delka na sredi pa 26,6 cm. Bakreni podstavek je novejSa restavracija prvot-
nega izgubljenega.'® Figure so realisticno upodobljene, gibanje je zivo,
grupacija piScet okoli matere smiselna, morda pa malo drugac¢na, kot je bila
pred restavriranjem osnove. Posebno izrazito so izdelani glava, o¢i in kljun,

1. Grafenauer, Lepa Vida. Studija o izvoru, razvoju in razkroju na-
rodne balade o Lepi Vidi, 1943,

" Herodot, I, 1-5.

14 1z Beocije (?) ali Atike, npr. E. Pfuhl, Malerei und Zeichnung der Grie-
chen IIT (1923) T. 4, 15.

I, Grafenauer, Lepa Vida, objavlja kotevsko pesem vzporedno z »Me-
ljavé'co« na straneh 203—297.

"M, Mati¢etov, Zvezdna imena in izro¢ila o zvezdah med Slovenci,
Zbornik za zgodovino naravoslovja in tehnike 2, 1973, 43—90, zlasti str. 48—51, od-
stavek »Plejade« in str, 66.

17 Rivista delle tradizioni popolari italiane I/6, 1884, 429. Na to objavo me je
opozoril tov. dr. M. Mati¢etov.

% »Morgen des Abendlandes«, Von der Antike zum Mittelalter, 1965, 165
(barvno).
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Koklja s pis¢eti. Katedrala v Monzi

kar spominja na obdelavo pti¢je glave v umetnosti zgodnjega srednjega
veka, predvsem pa tudi zgodnjega Bizanca in Se nazaj v umetnosti Sasani-
dov, na tekstilih, na posodah. Monza je bila za ¢asa Friderika I. Hohen-
staufovea 1159 poleg Pavije glavno mesto Lombardije. Njena bazilika S.
Giovanni Battista je bila obnovljena v 13. in 14. stoletju s fasado iz konca
Quatirocenta (Matteo di Campione). Toda osnove so mnogo starejSe in iz-
virajo iz ¢asa langobardske kraljice Theudelinde. Theudelinda je bila poro-
¢ena z Autharijem (584—-590), Klefovim sinom, ona sama pa h¢i ba-
varskega vojvode, Ob smrti moZa je Theudelinda pri¢ela graditi katedralo v
Monzi in se porocila z Agilulfom, ki je nasledil Autharija (590—616). Kra-
ljica je v Monzi tudi pokopana,™

Po tradiciji naj bi koklja s pisceti predstavljala langobardsko kraljestvo
s sedmero pokrajinami. Seveda pa so ta in drugi problemi povezani z data-
cijo predmeta, Medtem ko sta P. Toesca in A. Grabar misljenja, da
gre za poznejse arabsko-mavrsko delo, morda Se nekaj po letu 1000, ga

1 Npr. L. Schmidt, Geschichte der deutschen Stimme, Die Ostgerma-
nen, 1941 (repr. 1969), 606 ss.
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W. F. Volbach postavlja »verjetno v 7. stoletje«* Po naSem mnenju so
argumenti za zgodnejso datacijo tehtnejsi. Gre za predmet, izdelan nekje v
bizantinsko-vzhodnomediteranskem krogu. Tudi stilne sorodnosti s sasanid-
sko umetnostjo, ki v svoji centralni epohi pripada poznoanti¢nemu dasu,
oziroma se razvija z njim vzporedno, bi govorile za to.

V zgodnjem casu so zveze med Italijo in Bizancem posebno mocne, tako
da je tudi s te strani zgodnejsi ¢as za predmet v Monzi verjetnejsi. Po kata-
strofi Vzhodnih Gotov za ¢asa Justinijana I. (627—565) se pod Mavrikijem I.
(582—602) odnosi v Italiji utrdijo na statusu quo: ob langobardski Italiji
ostanejo bizantinski; ravenski eksarhat z Romagno in mestom Ravenno,
Pentapolis juZno od Ancone, Rimsko vojvodstvo, Neapeljsko vojvodstvo,
juzni konec polotoka v drugem (kartazanskem) eksarhatu in seveda na severu
Istra z otoki in lagunami nekdanje rimske Venetije.

Za neislamsko, torej za bizantinsko-mediteransko-krs¢ansko provenienco
»koklje« v Monzi bi govorila tudi kri¢anska simbolika koklje, ki zbira svoje
mladic¢e. Pri Mateju 23, 37 in identi¢no pri Luki 13, 34 — gre torej za sinop-
ti¢éni locus communis — pravi Kristus: »O Jeruzalem — kolikokrat sem hotel
zbrati tvoje otroke kakor koklja svoja pis¢eta pod peroti, pa niste hotelil«
Grski tekst ima drnis, Vulgata prevaja z avis, midljena pa je gallina, ki jo
uporabljajo klasi¢ni avtorji.

Slovenci so v svoji novi domovini v 7., pa tudi v 8. in naslednjih stoletjih
v sosednji langobardski Italiji lahko videli predmete, ki so po svojem raz-
koZju, nenavadnosti in finesi ufinkovali kot fantazijski predmeti ncke tuje
civilizacije na njihovo skromno, nastajajo¢o alpsko-panonsko, karantansko
civilizacijo, kakor je lahko novec Klefa, Autharijevega oceta, prisel v Kranj
in na Rifnik konec 6. stoletja, ¢eprav je langobardska prisotnost v predelih
vzhodno od Soce v tem ¢asu Ze razpadla®!' Zlata koklja s pisceti je lahko bila
med takimi predmeti obfudovanja, bodisi da izvira, kar je po naSem verjet-
neje, iz zgodnje, Theudelindine dobe — za to bi govoril z druge strani tudi
sociolosko razmeroma star motiv ugrabljene Zene v Meljavsici — bodisi da
izvira &ele iz poznega ¢asa po letu 1000, ko se karantanski kulturni krog

zakljucuje.
*

Tako starih arheoloskih predmetov, kot je »zlata koklja s pisceti«, nasa
Ijudska pesem skoraj ne omenja. Realije v pesmih so navadno docela splos$ne
— pevec si je v vsaki dobi predstavljal pa¢ tisto njihovo obliko, ki so jo tedaj
predmeti imeli; kasneje pa so ob njih predstave Se bolj medle, literarne.
Medé v pesmi »sv. Matija ubije ofeta in mater« (zapisana v Ihanu, Stare Za-
lostne 174) je taka »nekonkretna konkretnost«: »Vzel je v roke ojster me¢,
odseku j’ obema glavce prec¢«. Gotovo si v tej pesmi ne smemo predstavljati
kakega dolgega meca, kot jih poznamo iz germanskega svela zgodnjega sred-
njega veka, ali staroslovanskega oroZja — kratkega meca z enim rezilom,

2 W, F. Volbach v: L'Europe des invasions, (Univers des formes), 1967, ko-
mentar k sliki 270.

M Klefov novec (na Rifniku) npr. I.. Bolta, Rifnik nad Sentjurjem,
1976, 15.
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temve¢ mec¢ neke srednjeveske splosne »zahodne oblike«, kakrSen je bil
raz§irjen po krizarskih vojnah. Ceprav veje iz pesmi po njeni celotni na-
strojenosti nekaksen ljudski, kmecko-patriarhalni ambient — svetla kamrica,
postelja v njej, mati, ki reze otrokom kruh — se v njo prepletajo tudi mes-
Canski in fevdalni motivi — v predstavah ljudi, ki Zive v ve¢jih krajih, trgih
in mestih, so prisotni »mladi Stedentje«, ki so zmeraj laznjivi, iz fevdalnega
sveta pa je ostri me¢, ki ga uporabi Matija za svoj ojdipovski zlo¢in. Pred-
stave o predmetu so torej zelo splosne in tudi razmeroma pozne.
Morda smo casovno nekje na meji zgodnjega in visokega srednjega veka

v lepi lirski pesmi, zapisani v Ukvah v Kanalski dolini (SNP II 1799), »Da
bi le biva liepa uras — dekle ¢aka ljubega, ki bo priSel ponodi s konji¢i k
njej vasovat:

»Konjice je le za juzda prjeva,

za ta juzda Zansperska,

puebica je pa za roc¢je prjeva,

za njega biele rodje«,

»Zansperski« bi bilo iz italijanS¢ine: »con gidspidi sparso«, (z jaspisi
okraden), S takimi poldragimi kamni okradeni predmeti se pojavljajo v ev-
ropskem svetu na prehodu iz antike v srednji vek. (S takimi kamni so okra-
Sene tri zlate fibule, ki pa predstavljajo roparske ptice iz zaklada Petroasa v
Romuniji iz 4. stoletja,*® ¢eprav je »Delo« marca 1979 v porodilu o predavanju
o rumunskih znamenitostih netocno pisalo, da prikazujejo kokljo s pisceti).
V karolinSki dobi okras te vrste izumira in prihaja iz mode. Vendar pa ne
docela. Jaspis posebej ima v srednjem veku med dragimi in poldragimi kam-
ni posebno vlogo. Apokalipsa 21,11 pravi o nebeSkem Jeruzalemu: »Njegov
sijaj je bil podoben najdrazjemu kamnu, kakor kamnu jaspisu, ki se je sve-
til kot kristal«. V tem ¢asu so barve jaspisa, ki je v osnovi temen, moten, Ze
zamenjavali in mislili pri tem tudi na neko varianto bolj rde¢kastega opala,
kakr$en je bil vdelan na prednjo stran nemske carske krone.* Z jaspisi po-
sejana konjska uzda preprostega kmeékega vasovavcea v pesmici iz Ukev sicer
ni zgodnjesrednjeveska, pa¢ pa je v ljudski svet zasla iz visoke in najvisje
kulturne plasti in tudi kaZe na meSanje in prepletanje predstav o predme-
tih, ki so slovenske ljudi obdajali ali pa so o njih iz pripovedovanja sligali.

2 A Odobescu, Le trésor de Petroasa, Etude sur 'orfévrerie antique, Pa-
ris/Leipzig 1899—1900; Ecaterina Dunireanu-Vulpe, Tezaurul de la Pietro-
asa, Bucuresti 1967, sl. 34—39.

2 N. pr. »Zgodovina v slikah« 9 (1977), str. 3897, v barvah — najveéji ovalni
rdeckasti kamen na éelni strani krone je tak jéspis-opal.
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JoZe Kastelic
Zusammenfassung

DIE GOLDENE HENNE MIT DEN KUCHLEIN

Aus der Volksdichtung sowie aus der Kunstpoesie sind manche Fille bekannt,
dafi sich in der poetischen Beschreibung der Gegenstiinde oder Phinomene kon-
krete Realien verbergen, obwohl transponiert und in der Volksdichtung manchmal
wegen der langen Tradition schon nicht mehr richtig verstanden, Als klassisches
Beispiel gilt der s. g »Nestorbecher« in der Ilias aus dem »8. Jahrhundert«
v. d. Z,, lir welchen H. Schliemann in Mykeni im Grabe IV der Nekropole A aus
dem 16. Jahrhundert v. d. Z. eine evidente Vorlage gefunden hat,

Auch in der slowenischen Volkspoesie hat die Tradition durch Jahrhunderte
zahlreiche Motive, aber auch Realien getragen und umgestaltet. In der schon zer-
setzten und spaten Fassung wurde Anfang des 19, Jahrhunderts in Ljubljana das
Lied »Meljavsica« aufgezeichnet (J. Glonar, Stare Zalostne, Ljubljana 1930, S.
84—88) mit dem Motiv der Verlockung des Midchens durch verschicdene Gegen-
stinde und Blendwerke, welche der wandernde Brautwerber, als Kaufmann ver-
kleidet, anbietet. Im Liede »~Meljavéica« ist der Gegenstand, der das Miidchen ver-
lockt und verfiihrt, eine »goldene Henne mit Kiiken«. Wir meinen, dafl sich im
Liede eine konkrete Erinnerung an die bekannte goldene (vergoldete) Henne mit
sicben Kiken aus dem langebardischen Italien des 7. Jahrhunderts, jetzt in der
Schatzkammer der Kathedrale in Monza, am Leben erhalten hat. Die alten Slo-
wenen waren in stiindigen Kontakten mit dem langobardischen und karolingischen
Italien, der Ruf von den Wundern dieses Landes wanderte weit in die Alpen und
nach Pannonien. In der sehr verbreitelen Motivik von der Verfiihrung des Mid-
chens durch Fremde (I. Grafenauer, Lepa Vida, Ljubljana 1943) ist die gol-
dene Henne mit Kiiken nur aus dem Liede von der Meljavsica bekannt. Dies be-
kriftigt unsere These, Wir wiiren nicht der Meinung, daf} sich in unserem Falle um
eine mehr abstrakte Symbolik handelte: die Henne mit sieben Kiiken = das Stern-
bild der Pleiaden.
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DRAMATSKA STRUKTURA DRABOSNJAKOVE
»KOMEDIJE OD ZGUBLENIGA SINA«

Bratko Kreft
Ljubljana

Brzkone ne bomo mogli nikoli ugotoviti, kaksno tujo predlogo je imel
Andrej Suster-Drabosnjak, ko si je posvojil biblijsko zgodbo ali
poucno prilikeo o izgubljenem sinu, ki se po tem, ko je lahkomiselno zapravil
svojo dedis¢ino, preizkuSen in skesan vrne v oCetov hram, kjer ga kljub
vsemu sprejme oc¢e z veseljem in ljubeznijo, kar zbuja nejevoljo drugega
njegovega sina, ki je bil ves ¢as doma, kjer je oCetu marljivo pomagal pri
delu. Ne oziraje se na tujo predlogo' moremo in smemo irditi vsaj to, da je
ta nas prvi ljudski dramatik moral marsikje zaviti po svoje Ze zaradi tega,
ker je svoje stihe v igri strastno rimal. Zato je Ze s te strani izkljuceno, da
bi bil zgolj neposredno prevajal, zlasti ¢e sklepamo iz vsega Drabosnjakovega

! Pri roki sem imel le dve tuji besedili, in sicer nemsko: »Der verlorene Sohn«
von Hans Salat (1537), erneuert von Hermann Ferdinand Schell, Filir die Auffiih-
rung vor der Hofkirche Luzern bearbeitet. Objavljena je v programu, vendar brez
letnice. Druga zelo stara varianta iste snovi, prikazana kot gledaliska igra, pa je
»Rappresentazione del figliuol Prodigo di Castellano Castellani« v obseZni antologiji
»Le sacre Rappresentazioni italiane« a cura di Mario Bonfantini, Bompiani, Mi-
lano 1942, Obe igri imata veliko oseb. Nemska varianta je obseZnej$a in zahteva
velik gledaliSki aparat, italijanska nekoliko krajsa, a po stevilu oseb prav tako
zahtevna. Obe igri sta morali nastati v mestu in ne na vasi, kjer je nastala Dra-
bosnjakova igra. Po skromnem &tevilu oseb pri njem bi prav tako sklepal, da jo
je tudi v tem oziru zavil po svoje, saj si v razmerah, v katerih je Zivel in ustvar-
jal, ni mogel privod¢iti velike gledalifke amaterske druzine. Niti nem$ka niti ita-
lijanska varianta pa nimata tako prisrénega in neposrednega prologa kakor Dra-
bosnjakova igra. Da je neko predlogo, ki jo je seveda po svoje obrnil, imel, skle-
pam po besedi Parolicus, ki je sicer oblikovana po latinsko, izhaja pa brzkone iz
italijanske besede parola, torej tisti, ki ima besedo, to se pravi besednik ali go-
vornik (vezalec). Italijanska beseda parola prihaja od latinske parabola, kar po-
meni razgovor (discorso). V zgoraj navedeni nem3ki igri nastopa »Sprecher«, kar
je isto. Po besedi »Parolicus« domnevam, da je moral imeti za predlogo kakino
italijansko varianto v nem&kem prevodu ali priredbi. Ni pa izkljudeno, da bi imel
tudi italijansko varianto, vendar se pri tem takoj javi vprasanje, ¢e je mogel
Drabosnjak znati toliko italijanski? ...
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dela, s kaksnim prizadevanjem in ljubeznijo se je moral lotiti svojega dela.
Njegova pisateljska in gledaliska ambicija je naravnost ganljiva. Bil je
samouk in po njegovem daljnem rojaku Prezihovem Vorancu ga smemo
upraviteno imenovati ne samo ljudskega gledaliSkega amaterja, marved
pravega in prvega ljudsko-literarnega in gledaliSkega samorastnika sloven-
skega koroskega ljudstva.

Kakor vecina taksnih ali podobnih iger, katerih vsebina in dejanje sta
vzeta iz biblije, ima tudi Drabosnjakova »~Komedija od zgubleniga sina« svoj
prolog, v katerem se prologist Parolicus »iz jemenam Fronc« obrafa nepo-
sredno na obcinstvo, ki bo igro gledalo. Nedvomno je, da je ta prolog, ¢e-
prav je moral biti tudi Ze v predlogi, napisal Drabosnjak predvsem za
svoje slovensko-koroSko obdinstvo, ki ga je Ze poznal, saj je pred to igro
moral uprizoriti Ze druge. Ze ta okolii¢ina govori za to, da jo je moral njegov
Parolicus, kakor imenuje govorca prologa, zaviti marsikje po svoje, kolikor
mogode po domace in to ne le v jeziku oziroma v domacdem nare¢ju, marved
tudi po vsebini, stilu in humorju.

»Komedija od zgubleniga sina« je v rokopisu po prologu razdeljena na
Sest »nastopkov« ali prizorov, kakor bi rekli danes. To pa s stalis¢a danasnje
in starejse dramaturgije® ni v skladu z vsebino in zna¢ajem teh »nastopkov«,
ki so v resnici ze bolj slike, ena daljSa, druga krajSa. Toda tudi ta razdelitev,
ki se na eni strani naslanja na zakljuceno vsebino posameznega »nastopkas«
na drugi strani pa na kraj oziroma prizoris¢e, kjer se »nastopk« dogaja, ni
dosledna. Drabosnjak sam prizoris¢ v glavnem ne oznacuje posebej, kakor
tudi niso oznadena npr. v prvih natisih Shakespearovih dram, saj jim po-
nekod manjka celo stetje prizorov.® Ureditev po prizorih s kratko oznako,

? Besedo dramaturgija uporabljam dosledno po nasi tradiciji, ko pomeni dra-
maturgija nauk o dramatiki skupaj s poetiko dramatike in ne v smislu »drama-
tika«, kakor so zaceli pisati nekateri snobhistiéno pod vplivom ruséine Ze v prvih
letih od 1945, leta, danes pa zmotno mislijo, da so jo Sele oni prenesli (prav tako
iz zahodnjaskega snobizma) iz francoséine, iz katere so jo prevzeli Rusi Ze za
¢asa svojega klasicizma. Popolnoma nepotrebno je uporabljati v slovenséini bese-
do dramaturgija za dramatiko, ker je v nasi literaturi Ze zdavnaj udomadena
beseda dramatika za gledalike igre (dramo, tragedijo, komedijo itd.), dramatur-
gija pa za nauk o dramatiki. Taksno ekshibicionisti¢no in snobisticno mefanje
obeh pojmov, ki sega pri nas nazaj v stalinsko dobo, je popolnoma nepotrebno.
Pred leti je bila v Parizu mednarodna konferenca gledalifkih kritikov in teatro-
logov, ki se je je udelezil tudi pokojni dramaturg (ne dramatik!) Lojze Filipi¢,
na kateri so se domenili, da bodo v francodéini in anglei¢ini uporabljali za dra-
matika besedo dramatist (poleg playwright samo v angleféini). Kakor mnogi neo-
logizmi iz tujih jezikov je tudi zgoraj omenjeni primer =»neotermina ne samo
nepotreben, marved¢ v tradiciji nafega jezika in nafe gledaliSko-dramatske termi-
nologije Skodijiv, ker mesa pojma, poleg tega pa njeni zastopniki niti nimajo
termina za dramaturgijo (nauk o dramatiki in poetiki dramatike in gledalii¢a).

¥ Prim. Joeza Savits: Shakespeare und die Bilhne des Dramas, Verlag Fried-
rich Cohen in Bonn 1917, str. 679 (po primerku prvih izdaj »Romea in Julije<). V
skladu s temi ugotovitvami na osnovi prvih natisov Shakespearovih dramskih
del je tudi njihov najnovejsi nemski prevajalec in dramaturiki analizator Shake-
spearovih del Hans Rothe, ki o¢ita Schleglu, da jo je vé¢asih v prevajanju preveé
zavil po svoje in preveé¢ renesancnega dramatika Shakespeara stilno izrazno »ro-
mantiziral«, v svojih prevodih osteviléil le prizore (scene), ni jih pa razdeljeval
na dejanja (akte), Prim. Der elisabethanische Shakespeare (Hamlet, Zwei Herren
aus Verona, Kénig Richard der Dritte, {ibersetzt von Hans Rothe, Holle Verlag
Baden-Baden-Genf 1859. V uvodu pravi: »Naknadno vsiljeno razdelitev na deja-
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kje se prizor dogaja, je nastala pozneje. Predstava oziroma uprizoritev
drame, zdaj skrajSane zdaj neskrajSane, je trajala v elizabetinskem gleda-
lis&¢u nepretrgoma kakor danes prikazovanje filmov v kinematografih. Zato
tudi prve izdaje Shakespearovih dram (tragedij, komedij, historij) ne po-
znajo razdelitve v dejanja. Tudi to se je zgodilo Sele pozneje, da bi v knjiZni
izdaji bila tudi grafiéno bolj vidna dramatska struktura igre. Predstava
tega ni poznala, marvec¢ je trajala nepretrgoma. To je mogla tudi zaradi
tega, ker prizori§¢ niso upodabljali s kulisami. Inscenacij ni bilo, saj bi na-
kazovanje prizorii¢ zahtevalo premore med posameznimi prizori. S tem pa
bi bila dejanje in potek predstave razdrobljena. Na tem so bolehale zlasti
uprizoritve Shakespearovih del v naturalisticnem gledaliscu, ki se je tako
rado posluZevalo iluzionisti¢nih realisti¢nih upodobitev prizorisé. Ker tega
zaradi naglih Shakespearovih menjavanj krajev dogajanja niso mogli do-
sledno izvajati, so morali marsikaj ¢rtati, véasih pa tudi stisniti nekatere
prizore v Prokrustovo posteljo enega prizoris¢a. Tako so morali izpustiti veé
prizorov zlasti v »Hamletu«, ki je zaradi tega bil marsikje nerazumljiv ali
pa komaj razumljiv. Ker Shakespeare ni v svojem gledali3éu oznaceval
krajev inscenacijsko iluzionisti¢no-realisti¢no, si je umno pomagal tako, da
je po navadi vpletel med besedilo (dialog ali monolog) tudi omembo kraja,
kjer se prizor dogaja, ¢e se mu je zdelo to potrebno. Po tej strani je bilo
Ze njegovo gledalisée deziluzionisti¢no.

Tudi Drabosnjak ravna podobno. Zato tudi ne oznaduje s posebnim
opisom, kje se »nastopk« dogaja, marve¢ nam ga posredno izdajajo nasto-
pajofe osebe, vsebina in dejanje. Drabosnjak ni imel na voljo kaksnega kul-
turnega doma ali gostilnike dvorane z odrom. Ceprav #al nimamo podrob-

nja, ki so jo naredili poznejsi izdajatelji (Shakesperovega dela), zavira pove-
zanost kakor celo smisel dogajanja v ,Hamletu‘ prav tako kakor v ,Richardu
IIIY. . .« V tragediji »Romeo in Julija« imamo 8e poseben in neposreden dokaz,
kako je tekla predstava pri Shakespearu nepretrgoma in ne oziraje se na kraj
(prizoris¢e scene). Zadnji verz v IL dej. prve scene se rima s prvim stihom na-
slednje scene, ki se godi na drugem kraju:

Benvolio: ... Go, then; for ’this in vain
To seek him here that means not to be found. (Exeunt)

Prvi verz naslednje scene; ko se vrne Romeo spet na oder:
He jests at scars that never felt a wound.

Tudi na ta primer sem opozoril Ze leta 1940, ko sem zreZiral tragedijo »Ro-
meo in Julija« in zagovarjal zoper iluzionisti¢no naturalisti¢éne »inscenacije« le
funkcionalno odrsko podobo, ki omogoéa nepretrgan potek predstave. Pri pred-
stavi sta bila le dva odmora in »razdelitev« je bila po prizorih, ne po dejanjih,
predvsem pa po smislu dramatskega zapleta in razpleta. Shakespearovo gledalig-
¢e je bilo torej Ze davno pred nasim ¢asom deziluzionisti¢no, kar zadeva insce-
nacijo, prav tako kakor grsko, ki je imelo za vso griko dramatiko enako odrsko
prizorisée tako, kakor jo je imelo elizabetinsko. Takino uprizoritveno tehniko je
moralo imeti tudi Drabosnjakovo ljudsko »gledalii¢e«, ki seveda niti ni imelo
stalnega odra, ker je brikone svoje igre uprizarjal ne le v domac¢i vasi, marvec
tudi drugje, kjer je =»oder« le improviziral, kraje dogajanja pa kakor v elizabe-
tinskem gledalis¢u, prepuséal fantaziji svojih gledaleev. (Prim, S¢ A. H. Thorn-
dike: Shakespeare’s Theater, The Maximilian Company, New York 1960, str.
101—102, itd.).
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nejsih porocil, kako je svoje igre uprizarjal, pa lahko sklepamo o tem. Vse-
kakor kulis ni imel in jih zato tudi ni mogel postavljati in menjavati. Zmogel
jih ne bi niti finan¢no. Da pa je tudi on moral po tradiciji commedie dell’
arte vcasih postaviti »oder« (deske) na prazne sode, kakor so to delale tudi
razne potujoce gledaliSke druZine po vsej Evropi, ni mogoce zanikati. Iz-
klju¢eno pa tudi ni, da je ~Komedijo od zgubleniga sina« uprizoril kar na
prostem in na tleh pred svojimi preprostimi gledalci. Zaradi vseh teh razlo-
gov tudi ni pripisal pod Steviléno oznako »nastopka« kraja, kjer se to do-
gaja.?

Tega si je moral gledalec sam predstavljati iz dialoga in dejanja sa-
mega, kakor je moral storiti isto gledalec v elizabetinskem gledaliséu, ki
ga Se scenografi niso mogli obremenjevati z inscenacijami, kakor se je to
godilo Ze v italijanskem renesanc¢nem gledalii¢u, najbolj pa v naturalistié-
nem, ne manjka pa tudi primerov v novejsi dobi, ko obremenjuje kaksna
inscenacija na racun pisateljevega dela in dejanja potek predstave, ker je
bolj samemu sebi namenjena. Zato je tudi bolj dekoracija kakor inscenacija
v iluzionisti¢no relalisticnem smislu, hkrati pa tudi nefunkcionalna. Taksnega
razkosja si Drabosnjak ni mogel privosciti. Tudi pri njem je morala teci
predstava nepretrgano ne oziraje se, kje se godi. Kratko malo: godi se v
»gledali§¢u«, »Inscenacijo« sta morala tudi njegovemu gledalcu pricarati
igra, dialog in dejanje. S tem je celo bolj priklenil gledalca na vsebino samo
in na tisto, kar mu hoce s svojo igro povedati in prikazati. Taksna je bila
»odrska ali uprizoritvena tehnika« tudi pri igralcih gledalis¢a commedie
dell’arte, ki ga tudi zaradi tega imenujejo nekateri ljudsko gledalisce ali
gledalisce ljudstva. Ce za koga pri nas, velja v preteklosti ta oznaka tudi za
Drabosnjaka, za njegovo »Komedijo od zgubleniga sina« in za nacin uprizar-
janja, ki tudi ni mogel biti drugaden. Verjetno je tudi, da je Drabosnjak
uprizarjal svojo »Komedijo od zgubleniga sina« na kakinem skednju, med-
tem ko je njegovo preprosto obcinstvo sedelo na prostem na klopeh ali dru-
gih sedezih in seveda tudi stoje sledilo predstavi, ki je tekla nepretrgoma.

Po dejanju in vsebini lahko razdelimo njegovo komedijo po prologu na
naslednje prizore:

Prolog, nazvan Parolicus

1. prizor: Sin terja, da mu O¢e izro¢i njegov deleZ dediséine, ker hole iti po svetu,
da bi ga spoznal in uzil. Brat se mu upira. O¢e ga v zac¢etku svari, ven-
dar je Sin odlofen in ne odstopi od svojega sklepa. Zato mu Oce da
njegov delez, Sin se poslovi.

4V juliju 1951 sem videl »Hamleta« v uprizoritvi potujocega Studentovskega
gledali¢a na vrtu nekega hotela v Shakespearovem rojstnem mestu Stratfordu.
Besedilo je bilo skraj$ano, ker mnozi¢nih prizorov sploh ni bilo. Tekstovna pri-
redba je bila »komornas«, to se pravi osredoto¢ena le na glavno dejanje in glavne
osebe. Igrali =o popoldne, to se pravi v svitu dneva, Duh umorjenega kralja je
ob taki rosvetljavi bil brez vsake mistiéne« primesi in je u¢inkoval realisti¢no
kakor druge osebe v tragediji. Povedali so mi, da takSna uprizoritev ni v Angliji
izjemna, marve¢ ima svojo davno tradicijo. Tudi Suster-Drabosnjak je moral
uprizarjati svojo »Komedijo od zgubleniga sina« podnevi in brizkone najveckrat
tudi pod milim nebom kakor tisti Studentje »Hamleta« v Stratfordu.
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2. prizor:

3. prizor:

4, prizor:

5. prizor:

Dramatska struktura Drabosnjakove -Komedije od zgubleniga sinaw

Razgovor med Sinom in njegovim Sluzabnikom, ki ga je Sin dobil za
na pol. Rezijska opomba konec prvega prizora pravi: »o¢a inu sin noi
bratr grejo pre¢.« Koj nato se mora Sin vrniti na prizorii¢e, vendar
ga Ze spremlja Sluzabnik, pred katerim se Sin baha, kaj vse si more
zdaj privoséiti, ker ima »Zakel dnarjev«. UkaZe mu, naj osedla konja,
da bosta Sla na pot. Tu ni napisal avtor na koncu tega nastopka no-
bene rezijske opombe, vendar zvemo iz razgovora v naslednjem pri-
zoru, da sta prisla na koncu v mesto. Pogovor je torej bil med potjo.
Sin ukaze Sluzabniku, da naj pois¢e primerno gostilno, kjer bo *mogov
ves‘evu jesti noi piti«, pozanima pa naj se tudi, »al jema biert lepe
zenstvo«. Ko bo vse fo nasel, naj mu pride povedat. Sin gre z »odras,
Sluzabnik pa naredi, kakor pravi opomba, »ene Sest Sritov bek... Sin
gre prec¢ noi sluzabnk naprei, sedi ga srefa biert ta prvavi« S tem
Sluzabnikevim gibanjem »ene Sest Sritov beks«, nato pa »naprei«, je
dano gledalcu v vednost, da je prigel Sluzabnik iz starega prizoriita
na novo, to se pravi nekam pred gostilno, kjer »ga sreda biert ta prvevi«,
Taksno premikanje spominja nekoliko na nac¢in v elizabetinskem gle-
dalis¢u, kjer bi naj igralci odigranega prizora zmeraj odsli na eno
stran, z nasprotne strani pa bi naj prihajali igralei novega prizora,
Vsa) tako pravi ena izmed domnev shakespearologov. Tu bi moralo biti
zapisano, da se zafne dfetrti prizor, a tega ni.

Sre¢anje na ulici blizu gostilne, Krémar in Sluzabnik se dogovorita,
da bo k njemu pripeljal svojega gospodarja, ki »ima zvata noi srebra
po eno dobro mete... kar on zacera, vse topelt pvafa... al gospoud
lapah dekelc ne bo dobiv / se ne bo tuka dugo mediv.«

Zdaj sta prisla do »kréme« in =biert« ze klite Zeno Mico in hdéer
Lizo. Ko se vse dogovorijo, pravi opomba: »Natu gre sluzabnk ene 3.
ali 6. sritov naprei« in ze mu pride naproti Sin: »Leite ga Ze gre koker
en grof / je oblieten koker en dezevici fof«(?).

Sin se pritozi, da ga je moral tako dolgo ¢akati. SluZzabnik mu
pove, da je nafel prencdiice, da »ta biertinja je leipa noi tudi nje héi«,
Kratek prizor se konc¢a s sluzabnikovim pozivom: »Le pova, §¢er taZko
¢aka na nas / ona bo zagvisno poluboa vas.« In zdaj »prideta« do
kréme, Opomba: ». .. biert, biertinja inu héer govorijo tiho med sabo
per enah durah« Tu je prvi¢ jasneje povedan kraj prizora, ker pravi,
da govorijo krémar, njegova Zena in he¢i »per enih durah« Sina je kar
strah, ker je hé¢i tako lepa, boji pa se, da je tudi prebrisana (~kun&tna«)
lisica. Pravi, da se mu kar srce trese. Nato preide dialog na drugo stran:
h Krémarju, Zeni in Héeri, ki se obrnejo k Sinu in Hél ga nagovori ter
povabi k njim v krémo.

V »gostilni« (taberni). Pri Drabosnjakovem S&tetju v tem roko-
pisu je $ele cetrti, ker je nasSega tretjega in ¢etrtega Stel za skupnega,
to se pravi Sele za tretjega. Nag peti prizor (njegov Sterti nastopk) ima
takoj v zadetku opombo: ». .. biert, biertinja, $¢er, sin: sluzabnk sedei
pride biertena noi ofe mizo dekati. (Pri naStevanju ne pozna Drabosnjak
nobenih vejic), Sin je brzkone odsel s prizcridéa, medtem ko so vsi krémar-
jevi skupaj s Sluzabnikom pripravljali mizo za Sinovo pojedino. Ko so
to naredili, gredo po Sina in ga pripeljejo »saki z eno roko biert no
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6. prizor:

7. prizor:

8. prizor:
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S¢er: zadi gre sluzabnk« Sin povabi vse k mizi in tedaj 3e pridejo
godei. Pri pojedini Sin »8¢er okueli pasa stiskje noi lubi inu keduje.. .«
Zalne se veseljafenje, pri katerem ga kr¢marjevi opijanijo in skubejo,
nakar »vstaneta gorei (Sin in Hé&i) noi gresta v postel«. Krémar in Kré-
marica ostaneta sama in krémar se baha, koliko je stisnil iz njega.
Sledi po Drabosnjakovem »te peti nastopk«, po nase pa Sesti.

»sin, biert, S¢er, sluzabnk« Vredna navedbe je naslednja avtorjeva
pripomba, preden se za¢ne dialog: »Sedei perpele sin tega bierta héer
za rofe no ima eno biavo kapo na gvale héer niomu Zakel dnarjov
vkrade noi ji(h) skrivaj matere poda. Mati se razveseli noi svomu mozu
da. Moz ji(h) doro skrije.« Iz drugega Sinovega stiha zvemo, da je
jutro, to se pravi, da je no¢ prespal s héerjo, Igra je prisla do osred-
njega prizora, ko Sin spozna, da so ga okradli, kar ga spravi v jok.
Cesar ni sino¢i zajedel in zapil, to so mu med njegovim spanjem
ukradli, da nima zdaj niti beli¢a veé. Kakor so bili sino& prijazni z
njim, tako ga zdaj zanitujejo in »biertinja« ga opsuje z lumpom, ker
ne more poravnati ra¢una, éeprav se Sin kréevito brani: »... Vi mene
niste zastoin dali en blek, jes sim vam topelt pvacav saéi drek.« Prepir
se stopnjuje in konéno se ga lotijo vsi trije. Sle¢ejo ga do golega, ker
mu zaplenijo tudi vso obleko. Prizor je naravnost dekameronski, V za-
meno za njegovo lepo obleko, mu dajo nekaj starih cunj:... »Biertinja
noi &fer ga tapo per durah tven iz aniemi vel¢ami ruetami ériez rit.«
S tem se osrednji in obseZni prizor koné¢a, Sledi

(po nasem $tetju). Tu je v rokopisu napaka, ker je spet zapisano, da
sledi »5. nastopk«, ki je po rokopisu Ze bil. Pripis pove, da bodo na-
stopili v njem »sin i tajfel inu purgar« Najprej tozi Sin v samogovoru
o svojem poloZaju, nato pa prosi »purgarja«, ki mu je priSel na pot, za
kos¢ek kruha. »Purgar« pa pravi, da je tudi on reveZ ker je v mestu
lakota in »velka dragota v dezeli«. »Purgar« ga pusti in Sin »doli pade
na ziemlo, Natu pride hudi¢ k njemu noj ma en nagi meé¢ v roci...«
»Hudié« mu &teje levite in mu ponudi me¢, da se sam ubije, ker druge
pomo¢i ni zanj. Zdaj je on njegov. Nato pride »Angelc«, ki ga je pisec
v zadetku pozabil omeniti med nastopajodimi osebami. Angel ga to-
lazi in ga poziva: »Pomujaj se v boZjej gnadi stanoviten biti...« Sin
lezi spet na cesti, pride drugi »Purgar« in na koncu razgovora se do-
menita, da bo Sel k njemu za svinjskega pastirja, kar je najnizja in
sramotna dnina. Sledi

(Pri Drabosnjaku »Ta 6. nastopk«). Ceprav se prizoris¢e krajevno pre-
stavi drugam, ni v igri nobenega presledka, marve¢ je morala pred-
stava iti brez presledka naprej, kar opozarja piSéeva opomba po od-
hodu »Sina« in ~Bierta«: »Na to (torej takoj) pridajo sin, ofa, tajfel,
angele, sluzabnk, bratr. Najprej pride sin, noj ma en korp pod pazdiho
inu eno palco v roce« Po dveh stihih Sin onemogel pade in se v dol-
gem monologu obtoZuje in kesa, na koncu pa bruhne v jok, Pride spet
Hudié (tu pise »taifel-), ki ga spet poziva v samomor: »Tukej jema$s ti
sedej sabvo / noj vzemi leben nagvo.« Prihili »Angelc«, vzame »taj-
felni te fbert noj ga po herbtu tapa Z njem« Pozove Sina, da naj gre
z njim, ker mu bo na poti »zbiest tovars«,



Dramatska struktura Drabosnjakove ~Komedije od zgubleniga sina«-

Ce se drzimo svoje razporeditve po kraju dogajanja, sledi zdaj
9. prizor, ki ga rokopis ne oznacuje za novega. Po vsebini zvemo, da se godi pred
Sinovo domadcijo, hkrati pa pravi opomba po kratkem Ocetovem samo-
govoru, iz katerega zvemo, da je sanjal o Sinovi vrnitvi: »O¢a sedi per
mizi z roko podperto gvavo, Sedej prida te zgubleni sin noj noj (njega?)
gleda od delet.« Iz vsega domnevamo, da je scena simultana, to se
pravi v hisi in pred njo. Kako jo je Drabosnjak nakazal pri predstavi,
ne vemo. Brzkone je notranji¢ino nakazal le z mizo. Po kratkem Sino-
vem samogovoru, ko je spoznal o¢etovo hiSo, pravi pripomba: »O¢a ga
zagleda od dale¢ noj vstan(e) Sitro gorej inu tada njemu naprueti.«
Pozdravi ga v $tirih stihih, ko sledi opomba: »O¢a pade sinu okueli
kragna noj ga keSuje noj sin pade na koliene prad ofi« Po krajSem
razgovoru med njima pride SluZzabnik. Iz njegovih besed zvemo, da ga
je bil v mestu zapustil in odsel sam domov: »Jes sim vas Zje tede pu-
stov, ke so vam te dve kajdre (Jlajdre) hvade vzele« Sele tu jasno
zvemo, da je bil sluzabnik Ze pred tem v sluzbi pri sinovi druZini. Pre-
selijo se v hifo, kjer priredi ofe gostijo, drugi sin (brat izgubljenega
sina) se upira, ker je ves ¢as »devov koker Zevina« pa mu ni o¢e nikoli
privosc¢il niti »en polé vina« Pravi, da ne bo Sel v hifo, »doklier bo
ta lump doma! On svoji(e) je Zje zagnav, da sedej an drek ma!« Ode ga
z dobro besedo pregovori in pomiri.

Tako se konc¢a tudi Drabosnjakova igra o izgubljenem sinu, kakor se
priblizno konca prilika v bibliji. Na koncu je Se pripomba: »To je en exempl
tam grieSnikam.« Z njo opozori pisee, da je igra didakti¢na moraliteta. Spo-
daj je Se aviorjev podpis v bohoridici, kakor je sploh ves rokopis pisan v
njej: »Andreas Shuster Oberdrabosnjak«. Po podpisu in njegovem stilu smo
s primerjanjem drugega Drabosnjakovega podpisa prisli do sklepa, da je
ta rokopis njegov.

Ceprav ima igra precej epskih mest, da jo moramo §teti med epsko gle-
dalis¢e in to celo v Brechtovem smislu, ima v sebi vendarle dramatske
prvine, ki so sicer ponekod oblikovane epsko, prizor v krémi pa je tudi po
vnanjem dejanju dovolj dramati¢en in komedijski, ¢eprav uporablja avtor
po vsej verjetnosti oznako »Komedija« v starem smislu, to se pravi »pred-
stava ali igra o izgubljenem sinu«. Po strukturi dejanja se sicer naslanja
na biblijsko priliko v LukeZevem evangeliju (poglavje 15. odst. 11—32),
vendar je po svoje Siroko razpredena in razdirjena v igro, ki ima svoj dra-
matski zaplet in razplet, zgrajen in izveden v epsko-dramatski strukturi.
Samogovori in dialogi so sicer ponekod epsko pa tudi lirsko daljsi, kakor je
navada v realisti¢cni dramatiki, toda mnogi primeri iger in uprizoritev v
danadnjem gledalis¢u, v katerem se uspeino uveljavlja tudi monodrama, bi
tudi dolZine omenjenih mest v Drabosnjakovi igri ne smele biti pri upri-
zoritvi omalovaZevane. Terjajo pac¢ svojstven igraldev stil in igral®evo spo-
sobnost v epsko-dramatskem stilu, ki ga je za svoje gledaliS¢e in dramatiko
v naSem ¢asu moc¢no zagovarjal in uveljavljal eden najvedjih dramatikov
polpreteklega in sedanjega ¢asa Bertold Brecht. Ta je tudi priznal, da se je
v dramatski tehniki ucil tako pri srednjeveskem biblijskem in liturgi¢nem
gledalisc¢u, celo pri jezuitskem gledaliséu, kakor tudi pri starem klasi¢nem
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kitajskem in japonskem Iljudskem gledalis¢u. Eno in drugo je epsko-
dramatsko.

Dramatska struktura Drabosnjakove igre je po svoji zmesi epskih in
dramatskih elementov znacilen primer ljudske dramatike v dobrem smislu
besede, lahko bi celo rekli v klasiénem smislu ljudskega gledalii¢a. Ceprav
je vzeta snov iz biblije in Ceprav nastopata v njem »Tajfl« in »Angelc«, je
vendarle Drabosnjakova »Komedija od zgubleniga sina« posvetna igra, v
njej ni ni¢ misticnega, ker nastopata »Tajfl« in »Angele« taka, kakor sta,
¢isto naturno, tako kakor druge osebe. Vsi so — gledalisée. V igri prevla-
dujejo posvetni prizori. Celo besedilo, ki ga govorita »Tajfl« in »Angelc« je
preprosto, ljudsko in ni dvignjeno. Oba sta »realni« osebi, Ceprav govori
=Angelc« didakti¢no. Zato je tudi didakti¢nost Drabosnjakove komedije ne-
vsiljiva, lahko bi celo rekli prisréna in prikupna, in taka lahko ostane tudi
pri uprizoritvi, ¢e jo znata oba igralca »Hudi¢a« in »Angela« govoriti ne-
vsiljivo in brez pateti¢nega poudarka tudi zaigrati.

Posebno poglavje Drabosnjakove igre in njene dramatske strukture sta
tudi narec¢je in stil dialoga, kar pa terja posebno analizo in primerjavo z
drugim, mlajsim ohranjenim rokopisom, s katerim se je ukvarjal Ze pokojni
raziskovalec Drabosnjakovega dela dr. France Kotnik, ker Se ta rokopis ni
bil znan. Kako domac¢ in ljudski je bil Drabosnjak tudi v tem svojem deluy,
prica pripis »NA MOIE PERIATLE« ki ga po prologu mora $e redi
Parolicus:

Da bi lih teri dobiv besiedo pod nues,

prosim vas, kna vzemite za en ferdrus!

Jest to komedijo knisem naredov, de bi kratk ¢as meli,
al pa de bi ¢est od ludi Zeleli.

Vso ¢est bomo mi bogu dali

Noi ta exempl ludem za pobueSenje nali (dali?)

Ta zapis o Drabosnjakovi komediji je ponovno opozorilo nanjo, na
Drabosnjaka in na vse njegovo delo, ki Zzal ni niti v celoti ohranjeno. Po-
truditi bi se morali, da bi vsaj listo, kar je na voljo, brez predsodka po-
drobneje proudili in ga ocenili tako literarno-zgodovinsko kakor kulturno-
narodopisno, »Komedijo od zgubleniga sina« pa tudi estetsko dramatsko in
jezikovno-stilno. Ko bo to storjeno, bomo spoznali, da je v preprostem slo-
venskem koroSkem kmetu Andreju Sustru-Drabosnjaku in njegovem delu
dragocen dokaz o ustvarjalnosti in kulturni ravni nasega koroskega ljudstva.

Kar je Linhartova »Zupanova Micka« v okviru nase razsvetljenske me-
s¢anske dramatike, to je prav tako Drabosnjakova »Komedija od zgubleniga
sina« v okviru ljudskega gledalis¢a. Vse njegovo delo ni le narodno-kulturni
zgodovinski dokument, marvec¢ tudi dragocen del starejSe slovenske lite-
rarne in $e posebej gledaliske zgodovine. Drabosnjak je svojo komedijo
uprizarjal brez vsakega vnanjega gledaliSkega bleska pred ljudstvom in mu
ni ni¢ manj ljudsko in osebno govoril v njej, kakor govorijo v Linhartovi
prav tako pouc¢ni »Zupanovi Micki« Zupan, njegova h¢i Micka in njen Zenin.
Kakor Linhart je tudi Drabosnjak tako imenovane =slovenizirane germa-
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nizme« duhovito uporabljal, danes pa imajo e posebno zaradi svoje »slove-
nizacije« svojevrsten komedijski uc¢inek — kakor pri obeh Linhartovih igrah.
Ko bo vse Drabosnjakovo delo raziskano, bomo spoznali, da je Drabosnjak
7ze po tej komediji koroSko-slovenski ljudski Linhart in da sodi njegovo
delo med staro naSo klasiko, ¢eprav ni napisal taksne komedije, kakor je
Linhartov »Veseli dan ali Maticek se Zeni«.

Jezikovno narecno pa je njegovo delo prav tako vredno podrobne razi-
skave in primerjave. Linhart je cakal 150 let, da smo si ga odkrili v njegovi
pravi vrednosti in se otresli tradicionalnih predsodkov. Drabosnjak na to e
¢aka, Ceprav je ta preprosti koro$ki kmet, ki ni pisal svojih s»rajmov« le
sebi v zabavo in zadoS$c¢enje, marvec¢ zato, da bi svoje ljudstvo posredno
in neposredno razsvetljeval narodno in eticno. V tem smislu je tudi »Ko-
medija od zgubleniga sina« posredno opozorilo za korosko-slovenskega c¢lo-
veka, da se naj ne da varati od tujega mestnega leska in blis¢a, marveé
naj ¢uva svoj dom in zemljo in jo brani, ¢eprav tega v svoji komediji Dra-
bosnjak ne pove naravnost, vendar je tfo skrito v bistvo njene dramatsko-
eticne strukture.

Konec besedila Drabosnjakovega Izgubljenega sina — Drabosnjakov rokopis z nje-
govim podpisom: »Andreias Schuster Ober Drabosnik.« (Izvirnik v Studijski knji-
Zznici v Ravnah na Korodkem, kopija v »Drabosnjakovem arhivu« ISN SAZU.)
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Zusammenfassung

DIE DRAMATISCHE STRUKTUR DRABOSNJAKS »KOMODIE
VOM VERLORENEN SOHN«

Auf Grund einer zweiten erhaltenen Handschrift Suster-Drabosnjak
»Komedija od zgubleniga sina«, die als Original bewertet ist, stellt der Autor
ihre dramatische Struktur fest. Die Komddie ist in einzelne Auftritte und nicht
in Akte eingeteilt, hie und da fehlt sogar auch diese Bezeichnung. Darum ist nach
der Meinung des Autors diese Seite der Komddie der Struktur nach mit der
Technik der Elisabethinischen Blihnendichtung und ihres Theaters verwandt, die
die Einteilung in Szenen und Akte, wie es der Klassizismus erheischte, nicht
kannte. Die Vorstellung verlief in einem Zuge, da der Schauplatz (der Ort des
Geschehnisses) nicht veranschaulicht wurde. Gerade so ist es auch bel Suster-
Drabosnjak. Es muB aber bemerkt sein, das diese Technik auch bei der
Vorstellung der commedia dell’arte Anwendung fand, bei einem Theater also,
das von einigen zu Recht als Volkstheater bezeichnet wird. Drabosnjaks Schau-
spiel, fiir das er wahrscheinlich eine Vorlage besall, ist jedoch nach seiner sprach-
lichen wie stilistischen Struktur (gereimte Verse, slowenische Hiauslichkeit, Volks-
tiumlichkeit usw.) so selbsteigen, dall man es berechtiglt als Original ansehen kann
und nicht als unmittelbare Ubersetzung, Nach all seinem Theaterwerk zihlt
Suster-Drabosnjak =zu den ersten Klassikern der slowenischen Volks-
bithne. Darum wird er vom Autor des Beitrags zu Recht als der »Kiirntner-Lin-
hart« genannt, obwohl Suster-Drabosnjak ein gewohnlicher Bauer, Lin -
hart aber ein aufklirerischer, wissenschaftlich und literarisch gebildeter Schrift-
steller war,
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BLUMARJI ALI PUSTOVI?

Nasko KriZnar
Nova Gorica

Crni vrh (Montefosca) v Benediji (714 m) je slovenska vas nad dolino
Nadize v obc¢ini Podbonesec (Pulfero). Skupaj z zaselkom Pocejdo steje
530 prebivalcev. LeZi na juZnem pobocju obmejne gore Vogel (1124 m). Od
glavne vaske ulice se cepijo na vse strani Stevilne ozke ulic¢ice in poti, ki so
prizoris¢e obrednega pusinega teka edinstvenih c¢rnovrdkih »pustév«, Do-
macini jim pravijo tudi »blamarji«.

Blumarji so mladi fantje, ki si za to priloZnost nadenejo posebno opravo,
Sestavni deli njihove pustne maske so: nizka, ¢rna, doma izdelana obuvala
(»zoki«); belo platneno obladilo, ki ga sestavljajo dolge hlace in srajca z
dolgimi rokavi; dolga, mo¢na vrv, ki je ovita na poseben nacin okoli gor-
njega dela telesa in drZzi na hrbtu tri ali Stiri ovéje zvonce; okovana vojaska
gorska palica (alpenstock, »pisStok«); blumarska kapa (»¢apa<«), iz moc¢ne
trave (»paludja«) spleteno pokrivalo v obliki sedmerovejnatega drevesa.
Podlaga kape je pleten, stoZCasto ¢eladasti del, iz katerega raste pribliZzno
1m visoko deblo. Iz debla poganjajo na prvi tretjini $tiri veje, na drugi
tretjini pa tri veje (kite). Na vrhu debla in na koncu sedmih vej trepetajo
trakovi raznobarvnega krep papirja, s katerim so pri nekaterih kapah ovite
tudi veje in deblo (slika 1). Kapa je pritrjena na glavo s pisano Zensko ruto,
ki je ovita okoli stoZfastega dela kape in zavezana pod brado. Blumarske
kape izdela vsako leto na novo vas¢an Angelo Spekonja, sicer tudi izde-
lovalec pastirskih plascev iz paludja. Za izdelavo kape porabi eno »Zurnado«,

Poleg kape v blumarjevi opremi najbolj izstopa nac¢in privezovanja
zvoncev na hrbel. Pri tem ni posebnega pravila. Nac¢in privezovanja je od-
visen od iznajdljivosti tistega, ki pomaga blumarju. Zvonci morajo biti pri-
vezani tako, da med tekom svobodno pozvanjajo, vendar ne smejo preved
opletati po hrbtu in s tem ovirati gibanja. Poleg osnovne funkcije je ta vrv
tudi simetri¢ni okrasek na ozadju bele blumarske noSe. Privezovalei se ko-
sajo, kdo bo obe funkciji zdruzil najbolj udinkovito (slika 2). Blumarska
maska ne skriva obraza.
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Blumarska kapa, narisala Anica Sirk

Nastop blumarjev lahko opiSemo takole:

V torek okoli treh popoldne pridejo ¢rnovrski fantje iz doline, kjer so
med tednom zaposleni. Pricaka jih del vaS¢anov v dobrem razpoloZenju in
§tevilni mali blumarji, otroci, napravljeni v mini blumarska oblacila (slika
3). Izdelovalec kap prinese nove blumarske kape v gostilno, kjer se vsi zbi-
rajo. Po kratkem dogovoru se fantje odpravijo v eno od his. Kmalu pridejo
belo obledeni z vrvmi in zvonci v rokah spet pred gostilno. V prazni sobi
jim moZje pri¢nejo ovijati vrvi okoli teles in privezovati zvonce na hrbte.
S »tapami« v rokah pridejo nato blumarji na ploitad pred gostilno. Zene in
dekleta jim pomagajo z rutami privezati kape na glave, in ko so s tem go-
tovi, se pri¢ne svojevrstni pustni tek (sl. 4, 5). Blumarji namrec¢ ne hodijo
v sprevodu po vasi od hise do hise, ampak v ritmi¢nem teku ob pozvanjanju
zvoncey veckrat preletijo tradicionalno pustno trasoe, ki se vije po glavni
poti od gostilne proti zaselku Podejda. Tam blumarji prvi¢ pocdivajo. Pri
vnapre] dolocenih hisah jim postreZejo z raznimi pijacami (¢aj, Zzganje, liker).
Tudi med poéitkom ne mirujejo. Zato na pustni torek v Crnem vrhu lahko
kmalu vsak po zvonjenju ugotovi, kje so trenutno pustévi. Iz Pocejde te-
¢ejo ¢ez polje mimo cerkve do spodnje ¢rnovrske gostilne. Tudi tam so po-
strezeni. Stopijo v gostilno, znanci jih pri¢akujejo in pozdravljajo. V go-
stilni snamejo kape in se radi pustijo fotografirati v raznih nenavadnih
drZah. Zadnji del blumarskega teka vodi po ozkih ulidicah nazaj do izho-
dis¢a. Na tem delu jim prav sredi stisnjenih hi% Crnovrdani $e enkrat po-
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Privezovanje 3tirih zvoncev

strezejo s pijaco (sl. 6), blumarji pa ves ¢as poskakujejo, da zvonjenje od-
meva med hifami. Med ¢akajo¢imi na tej postaji prevladujejo Zene in de-
kleta, ki se z blumarji pogovarjajo, Salijo in utrujene bodrijo. Prvi krog
blumarskega teka se konc¢a pri gostilni, kjer se je tudi pricel in meri pri-
blizno 1 km. Velja staro pravilo, da tradicionalno pot pretecejo tolikokrat,
kolikor je blumarjev tisto leto.

Blumarski tek se kon¢a po sonénem zahodu. VaSka skupnost stalno so-
deluje. Sele po zadnjem obhodu Zene v temi pospravijo pija¢o in posode,
s katerimi so stregle blumarjem. Vascani se razidejo po opravkih, velika
druzba pa se v Zivahnem razgovoru napoti v gostilno, kjer se bo pozno v
no¢ odvijalo zadnje dejanje pustovanja ob zvokih harmonike.

Zgornji opis imamo lahko za model pustnega nastopa blumarjev v zad-
njih Stirih letih. Ob tem pa velja opozoriti na nekatere manjSe razlike od
omenjenega modela in na tiste podrobnosti, ki po raziskavi izroc¢ila doda-
jajo nove poteze podobi tega zanimivega pustovanja.

Blumarje je prvi¢ opisala Andreina Ciceri v »Val Natisone,«' pod-
robneje pa v spisu Invito a Montefosca.® Okvirno dogajanje je v tem spisu
korektno opisano, ne bi pa tega mogli trditi za ¢udno igrackanje s sloven-
skimi izrazi. Zaradi nepoznavanja jezika dobi ¢rnovriki pust v oteh Cice -
rijeve pravi magicni znacaj. Slovenske besede ji namrec¢ zvenijo kot ¢ud-

! Andreina Ciceri, Le tradizioni popolari della Val Natisone e Convalli. Val
Natisone, 49° Congresso SFF, Udine 1972, 181, 182.

? Andreina Ciceri, Invito a Montefosca. Sot la nape 4, 1972, 10—-20.
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Otroei v prirejeni blumarski
opravi

ne formule, kot neprevedljivi tehni¢ni termini, ki jih popadeno citira v
italijanskem ¢rkopisu. Ravno tako bi po veckratnem obisku Crnega vrha
in ogledu blumarskega teka teZko pristali na resni¢nost tistega, v spisu,
posploSevanega pojava v ¢asu trajanja blumarskega obreda, ki ga Ciceri-
jeva opisuje takole: »...trascinando su una slitta un capretto, che poi
sacrificano e consumano . . .«

Tudi sicer ne moremo posploSevati scenarija blumarskega teka, zlasti
ne naslednjih njegovih sestavin: Stevila udeleZencev, $tevila obhodov, Ste-
vila in mesta postankov ter ¢asa prireditve. Stevilni informatorji pri¢ajo.

3 Prav tam, 16. Prevod citata: »...vodijo na saneh kozlitka, ki ga potem
zrtvujejo in pouZijejo.. .«
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Tek po glavni vadki uliei
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Zadnja postaja med hifami v mraku

da je nekdaj veljalo, naj bo blumarjev za liho stevilo, ravno toliko kot
blumarjev pa tudi stevilo obhodov. Opazovanja v letih 1973, 1975 so to po-
trdila, leta 1976 pa ne. Zadnjikrat so zaradi izostanka fantov nastopili tudi
otroci, ki tezkega teka niso v celoti zmogli.

Kljub devetim udelezencem je po treh obhodih v prvem mraku »blu-
manje« utihnilo. Zaradi izseljevanja je obstoj Sege negotov. Da se zbere 5
ali 7 blumarjev, morajo priti ¢rnovrski fantje iz krajev redne zaposlitve
(Podbonesec, Speter, Cedad, Viden). Letos (1976) je kazalo, da bodo morala
zaradi zamude fantov vskociti dekleta, kar se je Zze zgodilo nekega leta po
drugi svetovni vojni. Zaradi neto¢nega prihoda fantov se tudi pricetek pri-
reditve spreminja.

Ce si hotemo predstavljati, kakSen je bil ¢rnovriki pust v preteklosti
(npr. med obema vojnama), moramo Ze opisanemu poteku pustovanja do-
dati na prvem mestu opis nac¢ina oblac¢enja blumarjev. Danes je osnovno
blumarjevo oblacilo bel, dvodelni pajac, na katerega naveZejo zvonce. Crno-
vriani pa $e pomnijo stari nacin obla¢enja blumarjev. Dve prteni rjuhi so
podolZno sedili, na sredi $iva so pustili odprtino za glavo, nato pa rjuho
spretno povili okoli rok in nog ter blumarja dobesedno zasili v tako zavi-
to rjuhot

4 Dobra stran Sivanja blumarjev je med drugim tudi v tem, da sta po pu-
stovanju rjuhi spet uporabni.
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Prav ta nacin oblafenja blumarjev nam pomaga odkrivati nekdanjo
razSirjenost obravnavane pustne Sege. »Pusta« so zagotovo znali zaSiti v
rjuho v Logjeh v Breginjskem kotu, v Prosnidu in na Kalu.

V vseh teh krajih poznajo v belo rjuho zasitega in z zvonci oveSenega
»pusta«, s krinko na obrazu, vendar brez spektakularne »¢ape«.® Crni vrh je
»pustu« snel krinko, ga okincal s »Capo«, ga imenoval »blumar« in mu od-
redil ritualni tek.

Pric¢ujofe porocilo imenuje ¢rnovrske pustéove najveckrat blumarji. To
ime je v Crnem vrhu Ze splo&no razdirjeno in udomaceno. Gotovo pa ni bilo
vedno tako. Informatorica, rojena v Crnem vrhu pred 82 leti in Ze 60 let
omoZena na Robedis¢ih,® je blumarje na sliki spoznala in jih imenovala
»pustjé«, Nekateri Crnovriani menijo, da so pustévi — blumarji prisli od
drugod, morebiti iz Breginjskega kota,” morebiti iz $irSe Benecije. Kar pa
se ti¢e nastanka imena blumar, najbolj zadene tista CrnovrSanka, ki je
razlozila, da pride ime od znacilnega pozvanjanja: blum, blum. To pa je
tolmacenje, ki ga lahko mirno sprejme vsak opazovalec blumarskega teka.
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Vse fotografije iz fototeke etnol. oddelka GM. — Risba iz kartoteke istega oddelka.

5 a) Pust v Logjeh se je imenoval »ta zgonamis«.
b) Nastopala sta najveé¢ dva.
¢) »Ta zgonami« je bil zasit v prteno rjuho, z zvonei na hrbtu in na boku.
Nosil je veé kot meter visoko konic¢asto kapo iz kartona, okradeno z
barvnimi trakovi. Obraz je imel zakrinkan z masko (»mackaro«), v rokah
okovano palico,
d) Told¢ejo otroke z nogavico, v kateri je pepel.
e) »Ta zgondmi« je navadno na ¢elu drugih mask, ki hodijo po vasi vsako
nedeljo od treh kraljev do pusta.
% Marija Cend¢id¢, 82, Robedis¢a.
7 Nastop Crnovriana v zvoénem filmu v Crnem vrhu 1976, Goriski muzej,
pod oznako C 15. Govornik omenja raziirjenost blumarjev — pustov tudi v Bre-
ginjskem kotu in krvave spopade érnovrikih pustov z breginjskimi ob Nadizi,
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Riassunto

»BLUMARJI« O »PUSTOVI«?

A Montefosca (Crni vrh sulla destra del Natisone, comune di Pulfero/Pod-
bonesec), compaiono l'ultimo di Carnevale delle figure mascherate che sul posto
oggl vengono chiamate »blimarji«. Questa denominazione specifica ¢ giustificata
dal fatto che i »blimarji« differiscono dalle altre maschere della Slavia veneta in
alcuni elementi molto caratteristici: vestito bianco di tela, copricapo pittoresca-
mente intrecciato, volto non mascherato, corsa rituale attraverso il villaggio e
dintorni. Siamo perd inclini a credere che la suddetta denominazione locale
non risalga piu di settanta anni indietro. Difatti i nostri informatori emigrati da
Montefosca prima della I. guerra mondiale conoscono i »blimarji« soltanto col
nome di »pustovie.

Negli ultimi cinque anni 1'uso € in male acque: sia perche intaccato dal con-
sumismo, sia per la migrazione dei suoi portatori.
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DABOG I NEBESKI BOG U SVJETLU NOVIJIH
ISTRAZIVANJA

Spiro Kuligié¢
Beograd

U slovenskoj narodnoj tradiciji, u vjerovanju, u pricama i pojedinim
izrazima, rije¢ bog ocigledno ne oznacava hriscanskog boga, ve¢ ukazuje na
neko starinsko, pagansko bozanstvo. Tako se u jednoj prici iz Macve navodi
kako je »Bio Dabog car na zemlji a Gospod Bog na nebesima« (Vila, Beo-
grad 1866, 642). Zbog ove korelacije, Cajkanovié¢ je Daboga najprije
doveo u vezu sa iranskim dualizmom i sa bogumilskim Satanailom, protiv-
nikom nebeskog vladara. Medutim, ova verzija nema osnova, jer Dabog,
koji je pod uticajem hriSéanstva izjednaden kasnije i sa davolom, u stvari
predstavlja staro pagansko bozanstvo, sa prilicno jasnim htonskim i lunar-
nim atributima, a ujedno i u funkciji boga davaoca. I navedena pri¢a prika-
zuje ga kao podzemno bozanstvo koje »preko mere duSe proZdire«, a kako
je ukazao i sam Cajkanovié Dabog, zastitnik sitne stoke, u srpskoj
narodnoj tradiciji pojavljuje se jo§ u svom teriomorfnom, vuéjem obliku,
kao §to se i u estonskom, letonskom i ruskom predanju pric¢a da je u starini
vuk bio ¢obanin ovcama, Prema narodnom predanju iz Srbije (Svrljig) i
Hrvatske (okolina Varazdina), vukove okuplja hromi vuk. Njegovu hromost
isti¢e i ruska narodna tradicija, a kod Srba, kako navodi Cajkanovié, u
vrijeme »vudjih praznika« (Mratinci, u novembru) najviSe se praznuje po-
slednji dan kada se »kreée i poslednji sakati — krivi vuk, koji se zove kri-
veljan. On je najopasniji. I zato se rasturnjak (poslednji dan) strogo praz-
nuje«, A sve to pokazuje da je ovaj mitski vuk predstavljao i lunarno bice,
jer sakata mitska bica, po opstem vjerovanju, predstavljaju mjesec u opa-
danju. Na to ukazuje i bugarski naziv kuculan (kuc-sakat) kojim se ozna-
¢ava mitski vuk i poslednji dan ovih vu¢jih praznika. I srpski naziv ra-
sturnjak za poslednji dan vudjih praznika prvobitno je mogao odraZavati
lunarna vjerovanja, jer za mjesec koji se poslije uStapa pocne smanjivati
narod kaze da je rasturan (od rasturiti-disjicio, Vuk, Lex). Najzad, i bje-
lorusko predanje da vucima upravlja bijeli vuk takode bi otkrivalo lunarnu
prirodu ovog mitskog vuka, jer i suprotstavljanje bijele 1 tamne boje, po
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opStem vjerovanju, reflektuje mjeseceve mijene. A na htonsko-lunarnu pri-
rodu bijelog vuka ukazuje i gréka pri¢a o bijeloj vucici mjesecevoj, bogi-
nji Hekati. Lunarno znaéenje sakatog vuka i vu¢jih praznika potvrdivalo bi
i analogno vjerovanje, zabiljezeno u Banatu, da cijele sedmice poslije To-
dorove subote nailaze noéu povorke hromih i sakatih konja, zbog ¢ega se i
cijela ova nedelja (druga sedmica uskrsnjeg posta) zove hroma nedelja. Sto-
ga ne moZe biti sumnje da ovi hromi i sakati konji, u prvom redu njihov
predvodnik, kao i vuk kriveljan, predstavljaju osakaéeni mjesec.

Prema predanju iz okoline Vrica, jedan jaha¢ na todorovskom konju je
arhandeo Mihailo, koji »pribira« duse, »nosi i ostavlja duSe«, dakle, bog
donjeg svijeta, a u jednoj bosanskoj varijanti navedene price, kako je pri-
mijetio Cajkanovi¢, mjesto Daboga javlja se sv. Arhandeo. Njegovu
identifikaciju sa Dabogom potvrduje i vjerovanje da on upravlja vukovima,
a na vezu sa mjesecom jasno ukazuje predanje da Arhandeo svojim krilima
§titi mjesec prilikom pomracenja. Bugari su i novembarske vucje praznike
zvali Arhandelovi praznici, ali je osobito zanimljivo da su poslednji dan
vu¢jih praznika negdje nazivali vudja bogorodica, jer bi to direktno upu-
¢ivalo na neko jo§ arhaic¢nije, Zensko i najvjerovatnije lunarno boZanstvo
divljaci.

Polazeéi od narodnog vjerovanja o Dabogu kao boZzanstvu u ¢iji domen
spadaju rude i rudnici, Cajkanovié¢ je pretpostavio da je Dabog bio i
zaStitnik kovacke vjeStine. Ovu pretpostavku potvrdivalo bi i narodno vje-
rovanje da je kovacki zanat izmislio davo, a zatim i ¢injenica da se u na-
rodnim umotvorinama kovac¢ i davo cesto poistovjecuju. A po nekim etio-
loskim pri¢ama koje objaSnjavaju sliku na mjesecu, tamo je prikazan lik
kovaca ili davola, to bi upuéivalo i na lunarnu prirodu ovog mitskog kova-
ta. Cajkanovid isti¢e da je demonski, odnosno bog-kovaé i u evropskoj
mitologiji hrom (Hefajst, Vulkan), kao Sto se i u srpskoj narodnoj tradiciji
Dabog zamislja hrom, tako da je i u hipokoristicnom obliku Dabo oznacen
kao »hromi Dabo«. A predanje o hromom kovacu, kako navodi Grevs,
radireno je do zapadne Afrike i do Skandinavije.

U priliéno slobodnom ruskom prevodu (1114, god. i sa kasnijim interpo-
lacijama) navodi se i jedan stav iz Malalove grécke Hronike, u kojem se
kaze kako je »poslije smrti Feosta (Hefaistos), zvanog Svarog, vladao nje-
gov sin Sunce (Helios), zvani DaZbog«. Sli¢no se ponavlja i u ruskim izvori-
ma XIV i XV vijeka, gdje se navodi kako je »Sunce car sin Svarogov, to
jest Dazbog« i kako se »mole ognju kojeg zovu Svarozi¢« I na ovom izolo-
vanom i tako nesigurnom podatku u nauci je bila usvojena teza o bogu Sva-
rogu i njegovom sinu SvaroZi¢u-DaZbogu, balkanskom Dabogu, kao bogu
sunca i ognja. (Od Safarika do Kreka i Smiciklasa). Doduse,
Anic¢kov je smatrao da je Svaroga izmislio prevodilac Malalove
Hronike, kao §to i danas misli V. Pizani (Pisani). [ sam Niderle,
koji je uglavnom prihvatio navedenu tezu, primjeéuje da se teSko moZe go-
voriti o personifikovanom bogu sunca i ognja kod starih Slovena, jer ni
Germani Cezarova vremena nisu postovali sunce, oganj i mjesec kao perso-
nifikovana boZanstva (Solem et Vulcanum et Lunam, reliquos ne fama qui-
dem acceperunt. De bello Gallico, VI, 21). A zatim, i po grckoj tradiciji
Hefajst je bio bog kova¢, koji je tek kasnije vraéen na Olimp. U sukobu
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Here, predstavnice matrijarhata, i Zeusa stao je na Herinu stranu, pa ga je
Zeus ponovo bacio na zemlju. Grevs misli da devet godina 5to ih je He-
fajst proveo u pecini pokazuje da je bio potéinjen mjesecu, jer je mjeseCeva
Trojna boginja bila zastitnica kovada, i tek poSto je izgubila ta svojstva, ko-
vaé se uzvisio do bozanstva. Stoga nije ¢udno $to se u Homiliji sv. Jovana
Zlatoustog kaZe kako neki vjeruju »u Svarozi¢a i Artemidu« (jedan od
epiteta Trojne boginje Mjesec).

Za ime ruskog i baltickog Svarozi¢a Pizani nalazi jedino prihvatljivo
objasnjenje, po kojem bi prvi dio sva odgovarao litvanskom Suo — pas, dok
bi roZi¢i predstavljalo ruski oblik izveden od praslovenskog rogii — rog.
Ovu bi etimologiju potvrdivalo ime sela SwaroZyn, u kojem su 1205 godine
Zzivjela dva brata Swadaiawic, a swadajewilk moZe jedino znaciti »kuce koje
sisa — kuéence«, zaklju¢uje Pizani. Medutim, suprotno Pizanijevom
misljenju, koji iz svega navedenog pretpostavlja da se radi o »pasjoj Zegi«
(dies caniculares), ¢ime bi se oznacavalo sun¢ano bozanstvo, cijela ova tra-
dicija dosljedno upucuje na lunarne izvore vjerovanja. Prije svega, dobro
je poznato da predanja o dva brata u mitologijama obi¢no oznacavaju dua-
lizam svijetlog i tamnog mjeseca, a zatim, u srpskoj narodnoj tradiciji, po-
red drugih objasnjenja, na mjesecu je zamisljan lik psa, dok se u jednoj
skaski pripovijeda kako je pas »dohvatio Mesec i odgrizao mu parce« Ako
drugi dio imena SvaroZi¢ potice od rogii — rog, kako tvrdi Pizani, onda
ova rije¢ ne mozZe imati veze sa suncem, jer je rog, jos od praistorijskih vre-
mena, opste poznati simbol mjeseca. U slovenskih naroda, kako ukazuje
Mosinski, mjesec se naziva prosto rog ili rogati, a u nekim mitskim
predstavama mjesec se zamislja kao krava ili bik. U toj vezi postaje zna-
¢ajnija i ¢injenica da su temelji drvenog hrama sa likom baltickog boga
Svarozica bili podrzani zivotinjskim rogovima (fanum de ligno... quod
pro basibus diversarum sustentantur cornibus bestiarum. Thietmar,
Chronicon, VI, 23). I u dopunjenom Fasmerovom Etimoloskom rje¢niku
ruskog jezika odbacena je paralela prvog dijela Swar(ozi¢) sa ind. (ved)
suvar — sunce, Ako pak uzmemo u obzir i Jagié¢evo izvodenje imena
Swvarog od ruskih kovackih izraza svar, svarit, svarivat, ono nas ponovo
vodi Hefajstu, koji kako smo vidjeli, pripada lunarnoj mitologiji.

DaZboga su Rusi smatrali svojim praroditeljem, kako pokazuje »Slovo
o puku Igorevome«, gdje se ruski narod oznacava izrazom »Dabogovi unuci«,
a Gasparini je ubjedljivo utvrdio da je u slovenskih naroda mjesec za-
misljan kao praroditelj. Niderle je u Dazbogu vidio sun¢ano bozanstvo
koje blagotvorno djeluje na prirodu, ali je ipak odbacio etimologiju nekih

starijih nauénika koji su u prvom dijelu imena DaZbog — Dabog nalazili
osnovu dag, srodnu sa gotskim dags — dan, pruskim dagas — ljeto, litvan-
skim dagas — Zetva, u vezi sa suncem. Ovu etimologiju i danas potpuno

usvaja V. Pizani i smatra da je neodrzivo objasnjenje, koje jos uvijek
podrZzava i Fasmer (Vasmer), o daZi-bogu, kao imperativu u znacenju
»daj-bog« — davalac bogastva. Ovo objasnjenje starijih slovenskih filologa,
Miklo&i¢a, Kreka, Briknerai Jagic¢a, preuzeo jei Niderle
koji ime Dazbog-Dabog objasnjava, kao i Miklosi¢, u znalenju divitias
dans, odnosno po Jagic¢evom objaSnjenju — deus dator. Od novijih ling-
vista, pored Fasmera, ovo objaSnjenje danas podrZzava i B, O. Enbe-
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gon (Unbegaun) koji istice da se DaZbog jedino u prevodu pomenutog
stava iz Malalove Hronike izjednacava sa suncem.

Po misljenju mnogih lingvista, sveslavenska imenica bog, paralelna sa
iranskom i avest. baga, prvobitno je znacila: sreéa, zemaljsko dobro, a, kako
zakljucuje P. Skok, prvobitni pridjev bog postao je ve¢ u praslovensko
doba radna imenica u znafenju »boZanstvo koje razdjeljuje srecu i zemalj-
ska dobra po svom nahodenju«. Da Bhogo predstavlja uzdignuée do bozanstva
nefeg Sto je vec ranije postojalo, posredno dokazuje i ¢injenica da je ta
rije¢ prvobitno znadila »dio«, istice i Pakomo Devoto. U grékoj formi pha-
gein izvorno je znacenje bilo »primiti svoj dio«, pa otuda potice i konac¢no
profano znacenje »jesti svoj dio«. Prema tome, u sustini nije bitno da li
prvi dio rije¢i Dazbog-Dabog znaci ljeto, Zegu i u toj vezi Zetvu ili pak
davanje, kako danas misli veé¢ina nauc¢nika, jer je Zito u slvari predstavlja-
lo glavno bogastvo, osnovno dobro, kako pokazuje i poljska rije¢ zboZe u
znadenju Zito, ljetina, kao &to je i luziCka rije¢ zboZo, zboZe oznacavala dru-
go osnovno bogastvo — stoku. Tokarjev iz toga pretpostavlja da su to-
kom vremena ova znacenja izrazena u liku nekog duha koji donosi uspjeh.
Jedna bjeloruska narodna pjesma, zabiljeena u viSe varijanti, govori o
bozanskom bic¢u koje ide putem i ulazi u kuéu donoseé¢i bogastvo i sreéu.
A po nekim obic¢ajima, kako zakljucuje Evel Gasparini, sasvim je si-
gurno da slovenski »bog« mozZe posjeéivati kuéu i u vidu zita, to jest noseéi
snop zita, $to bi potvrdivali i obi¢aji susjednih Mordvina. Stoga je Gasp a-
rinis punim pravom ovo boZzanstvo nazvao »bog posjetilac« (Il Dio visita-
tore). Koliko znam, najstariji podatak o bozanskom posjetiocu kod Slovena
daje nam Titmarova Hronikas pocetka XI vijeka, gdje se kaze kako je u
Slovena iz okoline Merseburga seoski pastir jedne praznicke noc¢i obredno
polazio svaku kucu u svom selu (per omnes domos has singulariter), gdje je
bio svetano docekan i goSten (epulantes ibi delicate), jer se vjerovalo da
njegov madijski Stap cuva od svakog zla (de eiusdem se tueri custodia stul-
ti autumabant. Thietmar, Chronicon VIII, 69; VI, 50). Cobanin kao pola-
zenik opisan je i u ruskom zborniku »Pjesni« P, V. Kricevskog, a po
njegovom nazivu gratulant Cic¢erov zakljucuje da je obicaj zabiljeZen u
Bjelorusiji ili Ukrajini, ali u svakom slu¢aju u pograni¢nim oblastima prema
Poljskoj. Kod balkanskih Slovena, osobito u dinarskoj oblasti, po mnogim
obi¢ajima i vjerovanjima, glavni i primarni polaZenik bio je ¢obanin, koji
nekim svojim bitnim crtama i funkcijama uveliko podsjeca na ilirskog boga
Silvana. A po obic¢ajima balkanskih Slovena, kao i Silvanus Messor (Zetelac),
polaZzenik nije samo bog davalac, ve¢ ujedno i1 glavni izvrsilac obredno-ma-
dijskih radnji za obilan rod usjeva, za plodnost stoke i opsti napredak.

Kad se sjetimo da je i Dabog, kao ilirski Silvanus, bio bozanski pastir,
onda iz svega izloZenog izbija da je Dabog bio bog davalac (deus dator) ili
posjetilac, kako ga je nazvao Gasparini. Zbog svega toga, bez obzira na
jezicka tumacdenja prvog dijela imena Dazbog, Dajbog, Dabog, ne moze biti
govora o solarnom karakteru slovenskog Daboga, niti se moze prihvatiti
BudimirovoobjaSnjenje Dajboga kao personifikacije nebeskog oca. Indo-
evropska personifikacija neba izrazena je nazivom deiuos, detwo, sa opStim
korijenom div (L. Schroeder, W. Schmidt), u prvobitnom znacenju
svijetledi, nebeski. Stoga Mo&inski smatra da je predstava o bogu neba
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morala biti raSirena u onim dijelovima Evroazije gdje se nalazila kolijevka
indoevropskih jezika, a zatim i u oblastima njihove ekspanzije. Po mislje-
nju Petra S koka, praslovenska rije¢ div odgovarala je u balti¢koj grupi
rijeci dievas u znacenju »bog« (lat. deus, sanskr. devah, avesta daeeva »idol,
demon«). Promjena znacenja: lit. »bog« — slov. »¢udo« dogodila se u praslo-
vensko doba zbog toga 3to je kao terminus technicus za boZanstvo u pra-
slovenskom veé postojala druga rije¢ — bog.

Po vjerovanju slovenskih naroda, nebeski bog nije nikakav davalac,
ve¢ se, naprotiv, udaljio od ljudi, ne vodi brigu o njima, niti se uopste sta-
ra o zemaljskim stvarima i poslovima. Ovakvo shvatanje nebeskog, vrhov-
nog boga kod zapadnih Slovena (baltickih) zabiljeZzeno je veé u XII vijeku, u
Hronici misionara Helmolda, gdje se kaze kako Sloveni, pored raznih dru-
gih bogova, vjeruju u jednog nebeskog boga koji vlada nad ostalim bogovi-
ma i, podijelivii njima razne duZnosti, stara se samo o nebeskim stvarima
(Inter multiformia vero deorum numina... non diffitentur unum deum in
celis ceteris imperitantem, illum prepotentem celestia tantum curare, hos
vero distributis officiis obsequentes de sanguine eius processisse... I, 83).
Enbegon u ovom Helmoldovom kazivanju nalazi jak hriséanski uticaj,
dok Pizani, naprotiv smatra da je ovaj podatak, iako obojen stranim
elementima, pouzdan i potvrden saop$tenjem Ibn Fadlana o ruskim trgov-
cima koji prinose ponude stupu sa ljudskim licem, Sto nadvisuje ostale
stupove. Medutim, ovaj stup, drveni idol ne moZe imati nikakve veze sa
nebeskim bogom, kako pokazuju narodna vjerovanja raznih, pa medu nji-
ma i slovenskih naroda. Vjerovanje o nebeskom bogu, koji se povukao na
nebo i ne vodi brigu o ljudima, Eliade navodi kod africkih Joruba, kod
crnackih stanovnika Konga, kod Herera koji vjeruju da se vrhovni bog
povukao na nebo i prepustio ljude nizim bozanstvima. Isto vjerovanje o
nebeskom bogu koji je tako udaljen, da uop$te ne vodi raduna o ljudskim
djelima, zate¢eno je i kod naroda Sibira i centralne Azije. Eliad e pri tome
primjecuje da ve¢inu nebeskih bogova karakterife siromastvo kulta, zapra-
vo nedostatak bilo kakvog obreda.

Pravu prirodu slovenskog nebeskog boga, 5to ga spominje Helmold,
najbolje je uocio Evel Gasparini koji ga, po saznanjima savremene nau-
ke, sasvim ta¢no naziva — deus otiosus. Ovaj bog, kako istite Gasparini
stara se samo o nebeskim stvarima, poSto je podijelio duZnosti nizim bo-
Zanstvima koja poticu od njega. Kako je dalje pokazao Gasparini,
slovensko vjerovanje o najviSem, nebeskom bogu nije se razvilo pod utica-
jem hriSéanstva, veé¢ se potpuno podudara sa paganskim vjerovanjem nekih
evroazijskih naroda, u prvom redu Mordvina. Ista su vjerovanja poznata i
u zivoj tradiciji slovenskih naroda, Bjelorusa, Ukrajinaca i Poljaka, zatim
kod Bugara i Srba. Po bugarskom i po srpskom narodnom vjerovanju, bog
je napustio zemlju i preselio se na nebo kada su ljudi poceli da grijeSe
i da psuju boZanstvo. Stoga u narodnim izrazima rije¢ bog ¢esto i znadi nebo
(»ispod boga nema se kud«, »ne vidi beloga boga«, $to je »pod suncem i
pod bogoms). I vjerovanje o nebeskom bogu, koji je duZnosti podijelio niZzim
boZanstvima, izraZzeno je u jednoj srpskoj pripovijesti gdje bog saziva skup
svih svetaca da bi izvrSio podjelu upravljanja. Trag ove podjele funkcija
satuvan je i u poznatoj pjesmi Swveci blago dijele. Inace se u srpskoj na-
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