Gabriela Kilidnova
Rozpravadsky repertoar v kultiirno-historickom a socialnom
kontexte.
Na priklade vyskumov zo Slovenska

Razprava analiziva pripovedni repertoar na Slovaskem v 20. stoletju. Z uporabo
podatkov, empiricno pridobljenih pri terenskem delu v eni od slovaskih vasi ter s pomocjo
podatkov iz arhivov skusa avtorica orisati strukturo wist ljudskega pripovednistva ter
zaplete in spremembe v tef strukturi v dveh obdobjih: 1. v obdobju med obema svetovni-
ma vojnama in neposredno po drugi svetovni vojni (zacetek mocne industrializacije in
urbanizacije slovaskih vasi), 2. v sodobnem casu.

Avtoricin pregled je tudi osredotocen na druzbeni in kulturni kontekst ljudskega
pripovednistva. Razprava Zeli nekoliko osvetliti, kako se folklorne pripovedi podajajo in
prenasajo: viogo spola, generacije, druzbene skupine in nosilcev ter nekdanje in so-
dobne funkcije folklornega pripovednistva.

The study will analyze the narrative repertoire in Slovakia in the 20" century. Through
the use of empirical data from field-work in a Slovak village and with the help of archi-
val data the author tries to depict the structure of folk narrative genres and plots and
changes in this structure during two time periods: 1. the period between the two World
Wars and shortly after the Second World War (the beginning of strong industrialisation
and urbanisation of Slovak villages), 2. the contemporary period.

The author’s survey also is focused towards the social and cultural context of folk
narrative. The study would like to shed some light on the performance and transmission
of folk narrative: the role of gender, generations, social groups and bearers, the past and
contemporary functions of folk narrative.

Studovat’ rozpravadsky repentodr je mozné z viacerych hl'adisk. Mézeme sa pokusit’ vytvorit
stbor latok a motivov podl'a jednotlivych Zanrov z jednej krajiny, napriklad zo Slovenska, a
tento stubor porovnavat’ so subormi v inych Krajindch. Takyto pristup osvetli vyskyt alebo
naopak absenciu istych latok, motivov, rovnako ako istych zanrov na vybranom tGzemi.
Zaroven sa moZeme pokusit’ zostavit' isty vieobecny model zanrovej a latkovej Struktary, ¢i
uz v synchronnom alebo diachronnom reze. Tento postup viak ma svoje Gskalia. Smeruje k
pomerne vel'kej abstrakcii, sticra lokdlne a regiondlne Specifika a malo nim vypovie o so-
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cidlnom a kultirnom kontexte rozpravacského repertodru, o jeho existencii a transmisii.
Svojim spdsobom zbavuje Stadium narativneho repertodni -plnokrvnosti Zivota-, pretoze ho
prendda do vyssich trovni (nadlokélne, nadregiondlne) a vytrhava ho z jeho podstaty — z
mikrosocidlnej Grovne, ktora je skuto¢nou biazou existencie folkloru,

Folklér, v raimci neho i rozpravanie ako spontinny a Zivy (stny prejav, je eminentne
viazany na interpersonilny kontakt a na malé socialne skupiny. Preto ciel'om tejto Stadie
bude analyza rozpravacského repertodru jednej lokality ako pripadova Stidia. Na zak-
lade empirickych dat usilujem sa o hibkovi analyzu v mikrosocialnom prostredi . Mojou
snahou je predovietkym postihnat’ rozpravacsky repertoir ako Zivy, kultirny jav v
sG¢asnosti. Zarovef sa usilujem urobit’ rekondtrukciu rozprivacského repertoiru v minu-
losti s ciel'om sledovat’ zmeny jeho Struktary.

Takyto postup vyzaduje dlhodobé a hibkové terénne vyskumy. V tomto pristupe nad-
viizujem na starSie folkloristické prace, ako napr. L.Dégh (1962), ].Pentikiinena (1978).
V girich savislostiach ide vlastne o analyzu rozprivacského repertodru ako akéhokol'vek
iného kultdrneho javu a o snahu po thick description v zmysle Clifforda Geertza (1991,
najma str.20 an).

Otazky, ktoré si v tejto Stadii kladiem, buda zniet”:

Aky je sacasny rozpravadsky repertoir jedného spolocenstva?

Aka je jeho zanrovi a latkova/ tématické Struktira?

Aky bol rozpravadsky repertoar vo vybranom spolocenstve v minulosti?

Aka bola jeho zianrova a latkova/ tématicka Struktara?

AkY je socidlny a kultirny kontext existencie rozpriavacského repertodru v sGcasnosti
a aké zmeny moZeme pozorovat' v porovnani so stavom v minulosti?

Vyskumny materidl, z ktorého vychadza moja pripadova stadia, je z obce Nova Bystri-
ca na severe Slovenska v oblasti Kysac. Vyber obce nebol ndhodny. Kysucky horsky
regiébn, v ktorom som robila terénne vyskumy Gstnej slovesnosti od roku 1974, patril
vzdy k hospodarsky problematickym regionom Slovenska. Silna izolovanost” obci po
cela prva polovicu 20. storocia, nerozvinutd doprava, nizka industrializacia a urbaniza-
cia spdsobili, Ze na Kysuciach az do konca 50.rokov pretrvévala tradi¢nd kultira rol'nicko—
pastierskeho typu. K zasadnym zmenam v sposobe Zivota obyvatel'ov doslo zaciatkom
60.rokov pod vplyvom industrializicie Kysic, odchodom za pricou do priemyslu aj mimo
regionu, rozvojom dopravy a rastom vzdelanostnej Grovne. Tieto faktory, ku ktorym sa
pridruZovali postupne d’alSie ako napr. silny vplyv masovokomunika¢nych prostriedk-
ov, rozrusili vel'mi vyrazne model tradic¢nej kultary a vyvolali rgchly sled premien. [ ked'
podobny kultarny vyvoj mozeme vieobecne sledovat' na tzemi celého Slovenska, v
skiimanej oblasti nadobudol zvlast' dynamické formy. Pocas vyskumov mal badatel’
moZnost’ skiimat’ tri generdcie, z ktorych najstarSia prezila mladost’ i cely produktivny
vek v podmienkach tradi¢nej lokilnej kultiry rol'nicko-pastierskej. Strednd generacia
poznala tradi¢ni lokalnu kultiru vel'mi dobre a sama sa stala protagonistkou
najzavaznejdich hospodarskych a socidlnych zmien, ktoré viedli k rozrudeniu tradi¢ného
kultirneho modelu. Najmladsiu generaciu badatel’ sledoval, ako podstupuje podl'a
vieobecnych zakonitosti vekovej cyklizicie fazu prehodnocovania zdedenych hodnot,
noriem a celého kultirneho modelu. V tomto mala najmladSia generdcia Glohu o to
t'az8iu, Ze sa konfrontovala s vel'kou rozkolisanost'ou postojov oboch starSich generacii.

V takychto podmienkach terénny vyskum umoZznil zozbierat’ vel'mi zaujimavy, Zivy a
bohaty materidl. Koncentracia badania na jednu obec Novia Bystrica, na zaver vyskumu
celého regionu, umoZnila zozbierat' pocetny a podrobny materidl a preniknuat’ ako k
nositel’om Gstnej slovesnosti, tak i k zikladnym zoskupeniam — rozpravacskim okruhom,
v ktorych sa rozpravanie realizuje.
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Pri viskume som sledovala tri generdcie — najstarsiu, strednt a mladsiu. Usilovala som
sa rovnomerne $kamat' muzskych i Zenskych nositel’ov. Obyvatelia obce a moji informa-
tori boli rol'nici alebo robotnici so zikladnym vzdelanim.

Dve Casové periody, nazgvané »minulost's a -sticasnost’= v ktorych, ako som vyssie
spomenula, materidl interpretujem, je potrebné presnejie vymedzit', Pod sucasnost'ou
rozumiem v tomto konkrétnom pripade obdobie konania mojich vyskumov (1981-1987)
a pod minulost'ou medzivojnové obdobie aZ po 50. roky 20.storocia. V pripade stcasnosti
ide o synchénny rez. V pripade minulosti pracujem s dlhsim obdobim, ktoré je v spod-
nej hranici obmedzené ako dostupnymi archivnymi materialmi, tak i pamitou in-
formitorov a v hornej hranici desat’roc¢im zasadného kultirneho predelu v skmanom
spolocenstve, Nazddvam sa, Ze celé obdobie sa vyznacovalo existenciou tradi¢nej lokal-
nej kultary s vel'mi malou dynamikou zmien, ¢o mi dovol'uje chapat’ i tento dlh3i casovy
usek ako jedno, temer rovnorodé obdobie pre analyzu skiimaného javu.

Rozpriavadsky repertodr lokality v sGc¢asnosti

Pocas vyskumov v rokoch 1981-1987 zozbierala som v obci 485 textov. Tieto texty
ukézali vyskyt 122 latok/ tém. Nasledujica tabul’ka predstavuje Struktaru latentného
repertodaru skimaného spolocenstva. Pod Strukturou latentného repertoaru rozumiem
saucet vietkych latok (resp. v pripade rozprivani zo zivota moZzno skoér hovorit' o té-
mach) v pamiiti vietkych nositel'ov. Trochu iny obraz predstavuje Struktira manifest-
ného repertodru, Co je sihrn vietkych v sicasnosti rozpravanych latok, Tato Struktiaru
sa pokisim opisat’ v nasledujacich komentiroch. NemoZzno ju tak I'ahko zhrnat' do
tabul’ky.

Pri Stddiu rozpravacského repertodru som zvIast' skimala podiel genericii na jeho
interpretovani a uchovavani, ¢iastocne i difrencidciu podl'a pohlavia nositel'ov (muzské-
a »zenské- repertodre).

Struktira repertodru podl'a Zinrov

Rozpravania zo Zivola

pocel tém pocet textov
humoristické 8 88
udalosti v obci 4 56
historické 3 33
biografické 4 45
rozne 2 2
spolu 21 224

Rozprivania zo Zivota sa 224 zozbieranymi textami zaradili na prvé miesto v reper-
todri. Hoci zozbieranych textov je pomerne vel'a, tematicka paleta nie je natol'ko pestra.
Styri vyclenené podskupiny prestavuji zikladné tematické okruhy v tomto Zanri.

Najpocetnejsie st humoristické rozprivania zo Zivola, ktoré obsahuja rézne smiesne
prihody a zazitky rozpravacov resp. ich znidmych, priatel'ov a pribuznych. Cast’ rozpravani
sa viaZe na vyrazné postavy z obce (miestny farir, miestny ~komik- ap., Cigani-Rémovia
z osady za obcou) a tieto prihody prejavuiji isti tendenciu k cyklizacii okolo postavy
protagonistu. ¢astou témou humoristickych rozprivani je vismech z povercivosti. Parodie
na poverové rozpravania v lokdlnom kontexte vyznievaji o to komickejsie, ze vietci
posluchdci maja silne vo vedomi ako protipél skutocné poverové rozpravania, ktoré s
zname a frekventované.
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Druht podskupinu tvoria rozprivania o udalostiach v dedine. Rozprivadi spominali na
rozne tragické alebo dramatické prihody v Zivote obyvatel'ov (bitky, udalosti na svadbich,
pohreboch, krideZe, paSovania cez hranice, automobilové neSt'astia a iné tragické Gmirtia atd’).

Rozprivania s historickymi témami hovoria o udalostiach z prvej a druhej svetovej
vojny a o odboji.

Biografické rozpriavania sa zameriavaji na vlastné Zivotné prihody (detstvo, mladost’,
prica, rodina, predkovia).

Rozpravania zo Zivota st podl’a viskumov rovnako na prvom mieste aj v latentnom aj
v manifestnom repertodri obce a to vo vietkych troch genericiach. Najcastejsie sa ro-
zpravaji rézne humoristické prihody a komentuji sa aktuilne udalosti v obci. Pri
zvlastnych prileZzitostiach (vyrocia) rozpravaja sa aj historické rozpravania o druhej sve-
tovej vojne a odboji v Slovenskom nirodnom povstani. Casto sa v rozpravani objavuja
biografické témy.

Vtomto Zinri je badatel'nd tematicka diferencidcia podla generacii. Kazda generacia
mi svoj okruh t€m, viazanych na historické udalosti, prezité pocas jej Zivota, alebo via-
zané€ na spdsob Zivota. Napr. udalosti z prvej svetovej vojny nachidzame v sicasnosti
iba v repertodroch rozprivacov z najstarSej generdcie a i to len v latetnych vrstvich.
Podobne rozpravania o istych druhoch zamestnania (pltnictvo, podomovy obchod) mizni
so zianikom tohto typu obzivy a odchodom generacie, ktori ich vykonévala.

Na druhej strane v3ak treba povedat’, Ze zasadnd tematicka Struktira Zinru sa nemeni,
len sa naplita inym konkrétnym obsahom podl'a ziZitkov rozpravaca. Vo vietkych gen-
ericiach vzdy nachadzame rozpriavania zo Zivota biografické, humoristické, rovnako
ako historickeé aj ked’ viazané na iné udalosti a striedavo v manifestnom alebo latentnom
rozpravacskom repertodri.

Pohlavni diferencidcia repertoirov v tomto Zinri nie je vel'mi vyrazna. Vieobecne by
sa dalo povedat’, Ze Zeny maja viac sklon venovat’ sa rozpravaniam o rodine, pribuzen-
stve, rodinnej historii nez muzi. Niektoré témy, spojené s muzskymi druhmi zamestnani,
s zasa pochopitel'ne viac doménou muzov. Celkom jednoznacéne st »muzskous témou
pribehy o prvej alebo druhej svetovej vojne,

Poverové poviedky pocet latok pocet textov
o svetlonosoch 2 27
o bosorkach 3 21
o smrti 4 19
vodenie 1 1474
o hadoch 3 15
straSenie 1 6
bytost’ bez hlavy 1 6
vily 2 5
navrat mrtveho 3 5
o Cernoknaznikovi 1 4
zlé znamenia 2 4
0 utopencovi 1 ]
o Certovi 1 A
o vodnikovi 1 2
O Stvrtici 1 2
o trpaslikovi 1 1
rézne 3 3
spolu 31 143
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Poverové poviedky si v tejto oblasti vel'mi bohato zastipené ako pocetnymi textami,
tak i mnohymi tradi¢nymi latkami. Vyskyt tradi¢nych latok je viazany v tomto Zinri na
dlhé pretrvavanie celej ststavy tradic¢nej duchovnej kultiry. Viera v rozne nadprirodzené
bytosti a Gkazy alebo aspon vedomost’ o tychto bytostiach a udalostiach umoZija pov-
erové rozpriavania pochopit’. V sicasnosti tradicné latky (CernoknaZnik, trpaslik, vod-
nik, bytost’ bez hlavy atd'.) patria do latentného repertodru spolocenstva, zatial’ ¢o litky
a témy spojené so smrt'ou, tmrtim, iasto¢ne aj o bosorkich a svetlonosoch st Zivou
zlozkou manifestného repertoiru.

NeméZeme povedat’, Ze by levi podiel na reprodukcii tohto Zanru mala najstarsia
generdcia. Na zdklade vyskumov sa javi, Ze diferencidcia neprebieha natol'ko podl'a
generacii, ako skér podl’a pohlavia. MuZi zo starSej a strednej genericie poverové pov-
iedky dobre poznajd, maji ich v latentnom repertodri, ale az na vynimky ich malo ro-
zpravaju. Hlavnymi nositel'’kami tohto Zinru st Zeny, rovnako z najstarej ako strednej
genericie. Jemny rozdiel je iba v tom, Ze Zeny z najstarSej generdcie rozpravaji pov-
erové poviedky tplne bez zibran a spontinne, zatial’ Co Zeny zo strednej genericie
prejavuji ista zdrzanlivost’ vodi vyskumnikovi. Prevdepodobne pod vplyvom vyssicho
vzdelania a osvety uvedomovali si rozpor medzi svojou vypoved'ou a oficidlnymi nazor-
mi vtedaijsej spolocnosti (viskum sa konal v Ceskoslovensku v 80.rokoch edte za komu-
nistickej vlady) a preto sa zdrahali poveroveé poviedky rozpravat'.

V rozprivani poverovych poviedok je zasadny generacny predel v najmladsej gen-
eracii. Rozpravadi z tejto genericie odmietali poverové poviedky rozpravat', zatajovali
svoju znalost’ Zinru pred vyskumnikom, dokonca protestovali proti ich rozpravaniu.
HIbi vyskum viak odhalil, Ze Cast' najmlad3ej generacie, opit’ skor zeny ako muzi, je
naklonen prijat’ a rozpravat’ poverové poviedky, ako sice vinimoc¢né a nevysvetliteI'né,
ale pravdivé prihody.

Humoristické rozpriavania a anekdoty

pocet latok pocet textov
o Cigdanoch 19 24
prihody z obce 19 19
vtipy 5 5
spolu 43 48

Humoristické rozpravania a anckdoty na prvy pohl'ad méZzu Citatel'a prekvapit’ zdan-
livo nizkym poctom textov. Treba si viak uvedomit’, Ze vietky humoristické zazitky a
spomienky rozprivacov som zaradila do rozpravania zo Zivota, (kde tvoria vel'mi silna
podskupinu) a nie medzi humoristické rozpravania a anekdoty, kam by podl'a niekto-
rych odbornych nazorov tiez mohli patrit’. V mojom uzsom chipani som do tohto Zinru
zahrnula kritke humoristické pribehy, ktor¢ sa rozpravaji bez priameho vztahu ku konk-
rétnemu miestu alebo osobe.

V lokilnom repertoiri je to predovietkym vel'mi bohaty cyklus o ciganoch. Patria
sem prihody ako napr.Ciganov sen ( katalogy Ga 201, 425/ AaTh 1626), Cigin nesie husi
(Ga 116), Cigan deli husi (Ga 202/ AaTh 1533). D'alej sem zarad'ujem kritke pribehy z
dedinského prostredia, rézne posmesky, anekdoty a vtipy. VSetky texty, ktoré som za-
znamenala, patria do manifestného repertoaru. Tradi¢né latky z cyklu o ciganoch st tak
isto vel'mi frekventované a si zname vo vietkych generaciach aj v najmlad3ej.

I ked' sa v pripade humoristického rozpravania akosi automaticky dedi predstava, ze
je predovietkym doménou muzskych nositel'ov, moje vyskumy ukazali nie aZ taka jas-
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ni pohlavni diferenciaciu v tomto Zanri. Najmi v strednej genericii neboli vel'ké ro-
zdiely medzi zenskymi a muZskymi nositel'mi.

Povesti

pocet latok pocet textov
miestne S 36
historické 4 5
spolu 9 41

Povesti st zastapené v Struktare sacasného rozpravacského repertoaru pomerne vys-
okym poctom textov. St to vietko varianty iba deviatich latok, pricom miestne povesti
maji niekol’kondsobni prevahu nad historickymi.

Z miestnych povesti najfrekventovanejsie st povesti o pokladoch, o spiacom vojsku
pod ned'alekym vrchom Vel'ka Raca (Ga 106/ Kr 8256), o zaniknutej osade a prepad-
nutej svadbe. Tieto povesti poznaji vietci rozpriavadi, rovnako muzi ako Zeny, ktori
maja v repertodroch akékol'vej povest'ové latky.

7 historickych povesti najviac liatok sa kumuluje okolo postavy zbojnika Jinosika.
Juro Janodik sa narodil v ned’alekej Terchovej a podl'a tstnej tradicie cast’ jeho zbojnick-
ej druziny tvorili Kysucania (Ga 71, 72, 73, 112/ Kr 8252).

V sti¢asnom repertodri povesti patria do latentnej vrstvy a do manifestnej prechadzaji
len zriedkavo, Najviac povesti ovladaji rozpravaci z najstardej generacie, ktori ich sprav-
idla lepsie interpretuji neZ nositelia zo strednej generdcie. Povesti o Janosikovi sa v
strednej genericii vytricaji z Gstneho repertodru, ale st vel'mi obl'ibenym ¢itanim (po-
dobne ako iné historické povesti). Najmladsia generacia pozna niektoré miestne poves-
ti. Historické povesti z Gstnej tradicie nepozna.

Rozpravky

pocet latok pocet textov
carodejné 9 9
realistické 3 3
legendarne 6 17
o zvieratich 0 0
spolu 18 29

Rozprivky st Zanrom, ktory je na zretel'nom astupe zo stcasného repertodru. Zozbi-
erala som 18 latok interperetovanych v 29 variantoch, pricom niektoré litky sa pri v{s-
kume dali zaznamenat' len ako regesty. Toto vieobecné konStatovanie viak treba upres-
nit’ pre jednotlivé rozpravkové podskupiny.

carodejné rozpravky
pocet litok a pocet textov je totozny

Medovnikovi chalGpka (AaTh 327A)

O Popoluske (Ga 82/ AaTh 510A)

O dvanastich mesiacikoch (Ga 43/ AaTh 403B + 676)
Hadoga3par (Ga313/ AaTh425A)

Sluzba dobrej a zlej dievciny (Ga 345/ AaTh 480+431)

e e e
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Sluha u bosorky (Ga 59/ Kr 3045) 1
Smela dievka (Ga 61/ AaTh 760, 882B+) 1
Cert meni koZu za peniaze 1
Cert pyta, o Com muZ nevie (Ga 233/ AaTh 325) 1

9

Carodejné rozpravky vedeli porozprivat' iba traja rozpravadi z najstarsej a strednej
generdcie. Zretel'nt prevahu v interpreticii tejto rozpravkovej poskupiny mali Zeny oproti
muzom. Zistila som 9 latok, aviak iba v v 7 pripadoch latku rozpravacdi interpretovali ako
viac-menej uceleny text, v 2 pripadoch iflo uz len o regest. arodejné rozpravky sa dnes
nachddzaja len v latentnom repertodri nositel'ov. Rozprivaci ich nerozpravaja uZ ani
det'om.

Realistické rozpravky
pocet latok a pocet textov je totozny

Cert a stard baba (AaTh 1476+) 1
Nevinny sluha a sudca (AaTh 516) 1
Verny pes na hrobe 1

3

Realistické rozpravky sa sice reprezentované iba 3 latkami, ale tieto u najstariej gen-
eracii interpretov patria do manifestného repertodru. Sa to kritke texty, skoro iba roz-
vité poucenia alebo ilustricie poudeni (exempld) a interpretuji sa v slede s inymi ro-
zpravaniami napr. s humoristickymi pribehmi o Zenich.

Legendarne rozpravky

pocet latok pocet textov

Petra dvakrat nabiju (Ga 139, 153, 429/ AaTh 791+) 1 6
Lenivec a usilovna (Ga 430/ AaTh 822) 1 4
Petrova ¢iapka (Ga 419/ AaTh 846+) 1 3
Petrova kosel'a (Ga 153/ AaTh 791+) 1 1
Ceresne (Ga 257/ AaTh 774C) 1 1
Sibyline predpovede 1 2

6 17

Vel'mi dolezitou poskupinou rozpravok su legendarne rozpravky. K 6 latkam som
zozbierala az 17 textov, Najviac litok je z cyklu O chodeni Krista s Petrom po zemi.
Pocetné zastpenie v repertodri a ich obl'Gbenost’ nepochybne podporuji Zartovné
motivy v rozprivkach. Na druhej strane, ako I'udové apokryfy st zdrojom poudenia.
Napriek pocetnému vyskytu i legendarne rozpriavky sa dnes len v latentnom repertodri
obce. V manifestnej vrstve nachadzame spravidla len jednu latku Petra dvakrit nabija.

Rozpravky o zvieratich som pri vyskumoch nezaznamenala.

Sacasny rozprivacsky repertoar v skiimanej obci obsahuje vietky slovesné zanre, aviak
az v radovo rozdielnom pomere. NajsilnejSie zastipenie v reperodri maji rozprivania zo
zivota(224 textov), po nich nasleduji poverové poviedky (143 textov), humoristické
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rozprivanie (48 textov) a povesti (41 textov), v ovel'a menSom podte sa vyskytuji ro-
zpravky (29 textov).

Takéto Struktira sicasného repertodru nie je ni¢im vynimoc¢na. Vyskumné sondy do
inych oblasti na Slovensku priniesli temer totozné alebo vel'mi podobné vsledky. (LeScak
1971, GaSparikovi 1986, Kilidnovi 1987-1989, Michalek 1983, Michilek-Irsa 1986). Ba-
datelia vieobecne zaznamendvaji dominovanie rozpravani zo Zivota alebo humoris-
tickych rozpravani a anekdot, ¢asto este vyskyt miestnych a historickych povesti, alebo
poverovych rozpravani a malé az minimélne zastipenie rozpravok.

K podobnym vysledkom dospeli i viskumnici v inych eur6pskych krajinach, ktori sa
venovali zloZeniu stcasného rozpravacského repertoaru (Gardos 1968/69, Gwyndaf 1984,
Neumann 1980, 1984, Pomeranceva 1976, Simonides 1978, Sraimkova 1976). Konstatuju
silnd frekvenciu humoristického rozprivania, rozprivania zo Zivota, pripadne i pov-
erovych rozpravani, ale pofetne mensi vyskyt povesti a celkom maly vyskyt rozpriavok.

Mohli by sme teda povedat’, Ze nase zistenia st v zasade v zhode s pozorovanym tren-
dom v celej Europe. Rozdiely v jednotlivych europskych krajinach a v jednotlivych pripa-
dovych stadiach sa prejavuja predovietkym v Stadiach, v akych vyskumnici pozorovany
fenomén po druhej svetovej vojne mohli zaznamenat', Casové posuny vo vivojom trende
mozeme sledovat’ jednak medzi jednotlivymi krajinami, ale rovnako aj vo vnttri krajin.

Na Slovensku celkovo pozorujeme, ze civilizacny kultGrny vyvoj v 20.storoci postu-
poval zhruba od zipadu na vychod. Napriek tomuto kostatovaniu vsak vel'mi ziavazna
deliaca ¢iara prebiehala aj medzi severom a juhom Slovenska — rozdielom medzi horsky-
mi oblast'ami (prevaZne s dlhSie pretrvavivajucou tradi¢nou kultirou) a niZinymi
oblast'ami. Obraz kultirneho vyvoja d'alej silne ovplyviiovali malé i vicSie mesta, s pos-
tupne sa rozvijajacim priemyslom v 20.storoci, a to rovnako na severe ako i na juhu
Slovenska. Preto, pri detailnom pohl'ade sa Slovensko, rovnako ako i na iné krajiny
Eurdpy, rozpadi na mnoZzstvo mikroregionov podl'a druhu skiimaného kulttrneho
fenoménu. Casové posuny roznych Stadii, v akych je skmany jav zaznamenany, mézu
byt’ aZ prekvapivo rozdielne.

Rozdielom v Struktare rozpravacského repertodru z obce Nova Bystrica oproti celko-
vému vieobecnému obrazu na Slovensku je ta skutocnost’, Ze este v 80. rokoch vys-
kumy priniesli pomerne stabiln a bohatt tradi¢nii Zinrova Struktaru. V obci sa mi po-
darilo zozbierat’ vel'a textov a v rozpravacskom repertodri sa nachadza pomerne vel'a
tradi¢nych latok. Vidime, Ze i napriek viZnym premendam v sposobe Zivota obyvatel'ov,
ba dovolila by som si hovorit’ az o zlomoch, ktoré priniesli zmeny v 60.rokoch nasho
storocia, rozpravaclsky repertodr sa prejavuje ako dost’ rezistetny. Tento jav savisi so
skutoc¢nost'ou, Ze v pripade rozprivania mame do ¢inenia s fenoménom, ktory mé dlhy
¢as trvania. Budovanie repertodru zacina v detstve, v mladosti, reprodukcia sa rozvinie
spravidla az v dospelom veku. Uz vzhl'adom na Zivotny cyklus jednotlivea je rozpravanie
viazané na proces s dlhotrvajiicim vyvojom. Rovnako mechanizmus transmisie orilnej
tradicie moZe zarucovat' jej dlhSie pretrvavanie. Napr. transmisia repertodru ¢asto
preskakuje jednu generdciu, pretoZe vel'ka cast’ rozpravani sa odovzdiva nie z rodicov
na deti, ale zo starych rodicov, resp. z nositel'ov v tejlo generdcii, na deti. Na slovenskom
vidieku najstarSia, strednd i mlada genericia Casto zostavaju v kazdodennom styku, aj
ked' uz nebyvaji v jednom dome. V takychto podmienkach je transmisia ordlnej tradicie
v podstate zarucend.

Struktira rozpriavac¢ského repertodru v minulosti

Na ziklade archivneho a publikovaného materidlu i vyskumu v Novej Bystrici pokiasim
sa o rekonStrukeiu Struktary rozpravacského repertoiru v medzivojnovom obdobi az po
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S0.roky 20.storocia podl'a zanrov i latok. Ako hlavny archivny material mi slazili vys-
kumy I'udovej slovesnosti L.". Simovica (1934-36) , terénne materidly S.Kovacevicovej
(1954) a K.Andela (1957), v ktorych boli informécie aj o l'udovej slovesnosti. Z publiko-
vanych prac som pouzila vietky dostupné materiily z tohto obdobia a z tejto oblasti
(P.Sochan 1922, J. Porod 1930).

Terénny vyskum, ktory sa zameral na rekonStrukciu rozpravacského repertoaru v
minulosti, sa opieral o vypovede informatorov z najstarSej a strednej generacie. Pri an-
kete som kladla otazky o vyskyte latok a o ich interpretacii. Na zdklade tohto materiélu
som urobila potom rekonstrukciu zinrovej Struktary, ¢o je Struktira vnasana zvonku.

Samotni nositelia prozaickej tradicie Zinre nepoznaji. Napr. v tejto obci informatori
rozlisovali a rozlisuja len rosprafki (pre folkloristov carodejné, legendarne, niektoré re-
alistické rozpravky, cast’ humoristick€ho rozpravania ). Ostatné Zanre ako rozpravanie
zo Zivola, povesti, poverové poviedky a vic¢Sina humoristického rozpravania nemaja
zvlastne oznacenie. Hovori sa o nich ako to, co sa rospravjalo, resp. co sa rospravja.
Rozpravadi nedelia rozpravania podl'a Zanrov, ale skor podl’a nimetov, Napr. rozpriva-
nia o cigianoch, o straSidliach atd’,

Pri rekonstrukeii som sa usilovala ziskat’ od informatorov Gdaje i o frekvencii latok a
o hierarchii Zanrov v celkovej Struktire repertodru.

Na ziklade vietkych ziskanych dat pokasim sa teraz nacrinat’ Struktaru rozpravacského
repertoaru. Vzhl'adom na existujice pramene, nemézem uvadzat’ kvantitativne Qdaje.

Rozpriavanie zo zivota Poverovi poviedka Humor. rozpriavanie
litky litky latky
o lL.svetove] vojne o smrti cyklus o ciganoch
chodenie za pricou o vilach cyklus o Zidoch
zazitky z prace o vodnikovi komické prihody z obce
miestne prihody o Stvrtici komické postavy z obce
miestne postavy o svetlonosovi parddie na povery
biografické témy o bytosti bez hlavy

o bosorkich

o Certovi

o Cernokfiaznikovi
o vodeni, prilihani

Povest’

miestna historicka

latky latky

spiace vojsko cyklus o Janosikovi
Ga 106/ Kr 8256 Kr 8252

o pokladoch o obroch

o prepadnutej svadbe
zanik osady
Rozpravka

Carodejna
litky

O princeznej v skale
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Medovnikovi chalipka AaTh 327A

Cert pyta, o om muz nevie AaTh 325

O Popoluske AaTh 510A

O dvanastich mesiacikoch AaTh 403B
Vartas a Cert

Sluzba dobrej a zlej dievéiny AaTh 480+431
Hadogaspar AaTh 425A

Sluha u gazdinej-bosorky Ga 59/ Kr 3045

realisticka
latky

Cert a stard baba AaTh 1476+

Nevinny sluha a sudca AaTh 516

Sikovny zbojnik Ga 157/ AaTh 1525

Tri rady vyslazilému vojakovi Ga 223/ AaTh 592+1061+1159+330

legendéirna
latky

cyklus o chodeni Krista s Petrom po zemi AaTh 791+, 774, 822, 846
Sybiline proroctvi

o zvieratiach
0

Najvidsie zastGpenie v repertodri mali tri Zinre — rozpravanie zo Zivota, poverovi
poviedka a humoristické rozpravanie. Zastpenie tychto troch Zanrov v Struktare reper-
toaru bolo asi v rovnakom pomere. NajdoleZitejSie témy rozpravani zo Zivola boli zazitky
z 1.svetovej vojny, o chodeni za pricou (emigricia do Ameriky, sezénne price mimo
Slovenska), rézne zaZitky z prace (zazitky pltnikov, drevorubacov, furmanov, atd’.), mi-
moriadne udalosti v obci (tragické, dramatické prihody), spomienky na zvlistne postavy
z obce, biografické rozprivania (detstvo, mladost’, rodinné prihody, rozpravania o pred-
koch ap.).

Z poverovych poviedok sa podl'a informédtorov i podl'a pisomnych prameifiov (a tieto
venovali tomuto zanru skutocne iba okrajovia pozornost’) najviac rozprivali pribehy o
vilach, o smrti, o privolavani mitveho a o svetlonosoch.

V humoristickych rozpravaniach dominoval cyklus o ciginoch (Cigianov sen, Cigian
pri spovedi, Cigan a fararap.) a o zidoch (Zid fiskal, Gazda oklame pri predaji Zida ap.).

Rozpravky a povesti stali na druhom stupni v hierarchii Zanrov. Tvorili sicast’ reper-
toaru spolocenstva, aviak sa menej rozpravali nez predchidzajice tri Zinre, Carodejné
rozpravky patrili aj do manifestného repertoaru, ale rozpravali sa uz len det'om. Medzi
dospelymi bolo oblibené predditavanie rozpravok. Najroz3irenejsie rozpravky boli leg-
endirne z cyklu o chodeni Krista s Petrom po zemi (Petra dvakrit nabiji, Petrova kosel'a,
Petrova Ciapka, Lenivec a usilovni ap.).

Povesti patrili tak isto i do manifestného repertodru. Miestne povesti zjavne prevaZzovali
nad historickymi.

Celkovo mozno povedat’, Zze v minulosti sa najcastejSie rozpravali tieto latky/ témy
(teraz bez ohl'adu na Zanrové triedenie): o ciginoch humorné i vazne pribehy, biografické
rozpravania, zazitky z vojny, zazitky z price, tajomné a neobvykle stretnutia s iraciondal-
nymi bytost'ami alebo Gkazmi, smiesne prihody o domnelych strasidliach.
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Tazko sa zostavuje obraz pohlavnej diferenciacie rozpravadského repertodaru v minu-
losti. Na ziklade vypovedi informétorov v stcasnosti a podl'a ojedinelych zmienok v
archivnych pramenioch viak sa neliSila vel'mi od stavu zistenému v sicasnosti. MuZi sa
Casto sustred’ovali na rozpravania zo Zivota s témou vojny, pracovnych zéZitkov, humori-
stické pribehy. Doménou Zien i v minulosti boli poverové poviedky a rodinné biografické
rozpravania. Rozpravky a povesti reprodukovali rovnako muzski a Zenski nositelia.

Rozprivadlsky repertodr v sucasnosti a v minulosti — porovnanie

Ak porovndvame sGcasny rozpravacsky repertoir s repertoirom v minulosti vidime
v nasom pripade skor viaceré zhody neZ rozdiely, hoci pracujeme v rdmei Slovenska s
pomerne starou vrstvou lokéilnej ordlnej kultary. Z hl'adiska Zzanrovej Struktary je v
tejto mikroanalyze zaujimava kvantitativna prevaha troch Zinrov — rozprivani zo Ziv-
ota, humoristickych rozprivani a poverovych poviedok — nad rozprivkami a povest'ami
a to v repertoari v minulosti i v stcasnosti. Takyto stav v minulosti si vysvetl'ujeme
nedostatkom vyraznych rozpravacov rozpravok v tejto lokalite, lebo uz len zo sused-
nych dedin existji terénne vyskumy z polovice 30.rokov, ktoré prinasaji i dost’ ro-
zpriavok (Simovi¢ 1934-36). V sucasnosti je to vieobecne zndmy Gstup rozpravok z
orilnej tradicie a transmisia i reprodukcia rozpravok temer vylu¢ne uZ len cez liter-
atGru. Ostatne tento proces nastal uz ovel'a skér a zachytila som ho aj vo vyskumoch
zameranych na stav v minulosti.

Ukdazalo sa, Ze uz v podmienkach tradi¢nej rol'nicke;j kultary, akou bola lokalna kultara
v Novej Bystrici v minulosti, existovala slovesnost’, ktora mala rovnako ordlnu ako pi-
somnu zlozku. Rozdirenim lacnej «l'udovej- tlace — kalenddrov, knih I'udového ¢itania,
zbierok rozpravok, povesti ap. — v slovenskom jazyku od druhej polovice 19. storocia na
Slovensku vieobecne, Zanre rozpravka (najmé carodejna, ale i realistickd) a povest’ (na-
jmd historickd) postupne zacali plynat’ cez iné kanile ako ordlne Novym kanalom bola
literatara a pribehy sa predéitavali Sirsiemu okruhu posluchicov, pretoZe vzhl'adom na
vtedajSiu edukiciu Citanie v slovenskom jazyku nebolo samozrejmost'ou pre celt pop-
uldciu. Vzdjomné prelinanie ordlnej a pisomnej tradicie bolo neustile, Napr. v Novej
Bystrici legenddrne rozpravky najmi z cyklu O chodeni Krista s Petrom po zemi sa Sirili
astne, ale tiez sa predcitavali z kalendarov pre posluchdcov pri rozpravacskych
prilezitostiach. Takto vzdjomné orilne a literarne formy v rovnakej miere stabilizovali
vyskyt istych latok a Zinrov aj v lokdlnom rozpravacskom (ordlnom) repertodri.

Ak sledujeme lokilnu slovesna kultaru obyvatel'ov Novej Bystrice v celej Sirke aj v
stcasnosti, evidujeme nad’alej zaujem o literatiiru, zameran( na rozprivky a povesti,
alebo snové- rozpravky (t.j. dobrodruznd literatra) a -nové- povesti (L. historické romany).
Takyto literarny vkus obyvatel'ov je komplementirny k ordlnemu repertodru lokality.

Porovnavanie repertodru sacasného a minulého v mikrosocialnych podmienkach nas
viak prividza i na myslienku, aby sme neprecenovali -lokdlny« pohl'ad na problém a
nevysvetl'ovali vietko z vyvoja v konkrétnych podmienkach.

L. Honko (1986) v svojej tivahe o folkbrnom Zanri sa vyjadril i k existencii globalnych
zanrov. Podl'a neho sa texty grupuji do skupin podl'a dvoch zikladnych kritérii: 1. ¢ sa
pravdivé alebo vymyslené, teda ¢i sa im veri alebo nie, 2. ¢ sa pribehy stali v neurcitom
(nestanovenom minulom) ¢ase, v minulosti alebo v sti¢asnosti. Preto by sme mohli hov-
orit’ o trojuholniku globidlnych Zinrov mytus — rozpravka — povest', alebo edte SirSie
svetondzorové rozpravanie — fiktivne pribehy — pravdivé pribehy. Ak pripast'ame tento
nizor na globalne Zanre v orilnej tradicii, potom musime predpokladat’, Ze podl'a tohto
pravidla bude pravdepodobne mozné nijst’ rozpravania troch kateg6rii (a ich kombindacii)
v akomkol'vek repertoari.
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Pripadova Stadia s materidlom, ktory siaha asi 60-70 rokov naspit’ iste edte nie je
vel'mi hlboky ¢asovy ponor. Je to viak casové obdobie, v ktorom lokalna kultira presla
vaznymi zmenami, ba az zlomami. Ak pri dynamickych premendich v spésobe Zivota
nachiddzame zaujimavy, bohaty rozpriavadsky repertodr s roznymi, podl'a folkloristu,
tradi¢nymi latkami, je otizne, ¢i to mdéZzeme pripisovat’ len rezistentnosti skiimaného
javu,

Potreba vyjadrit’ v rozpravaniach nazor na minulost’, divnu i nedavnu, individuilnu i
skupinovi, alebo vyslovit' svoj postoj k sicasnym udalostiam, zostiva. Rovnako ako
usilie vysporiadat’ sa s -pradivyme- a «iracionialnym- obrazom sveta, Ziklady pre Struktaru
orilneho reprtodru su dané, cez urcité kandly plyna urcité texty. Z takéhoto pohl'adu uz
t'azko moZeme sucasny stav vysvetlovat’ len z rezistentnosti skimanej rozpravadskej
Struktary, ale musime uvazovalt’ aj o plynulej kontinuite orialneho repertoiru v jeho zik-
ladnych zlozkach.

V skiimanom materidli to moZno dobre ukazat' na poverovych poviedkach. Ich vys-
oky vyskyt v stc¢asnom repertodri je naozaj prekvapujici, najma ak tento Ziner nechapeme
len v limitoch tradicnych tém a latok. Ukazuje sa, Ze hoci isté nimety, postavy sa vytrica-
ja, zaner ako taky — to jest pribehy na hranici sredlneho« a siraciondlneho« sveta, na hrani-
c¢i »pravdivého- a s-nepravdivého- zostavaju.

Prelinanie racionalneho a iracionilneho je, ako sa zda, nie otazkou vzdelania ani
osvety, ale vecou psychickej potreby ako jednotlivea, tak i skupiny. Preto poverové
rozpravania nie st temporilnym javom, ale zikladnym Zanrom. Zaner len zdanlivo zan-
ikd, pretoze vymiena starych protagonistov a staré rekvizity za nové, v skutocnosti rovnako
tajuplné, iraciondlne ako tie staré. Z tohto pohl'adu sa asi nevel'mi lidia od seba »mod-
ernd« urbianna povest’ o zmiznutom stoparovi (the vanishing hitchhiker, Brunvand 1981)
a poverovi poviedka z Novej Bystrice o tajomnej Zene, v noci odvezenej na voze, z
ktorej sa vykl'ula Smrt’.

Socidlny a kultdrny kontext rozprivacského repertodru

Komentare k Zanrovej Struktire v prechadzajicich castiach naznacili niekol’ko sarad-
nic, v rimci ktorych existovalo a existuje rozpravanie v skiimanom pripade. Pri analyze
repertodru som uviedla, pokial’ som o tom mala informacie, podiel generacii a pohlavi
na reprodukcii i transmisii slovesnosti. V tejto Casti Stadie by som sa rada zamerala na
zoskupenia, v ktorych rozpravanie fungovalo a funguje. Pojde mi teda o rozpravadské
okruhy a ich zloZenie. Potom, ¢o sa pokusim zodpovedat’ na otazku ako, t.j. ako fungu-
je reprodukcia a transmisia, budem chciet’ hl'adat’ odpoved’ aj na preco. Budem sa
usilovat’ vyjadrit’ k funkciam, aké rozpravanie v minulosti splitalo a aké splita dnes, t.j.
preco a naco si l'udia rozprivaja.

Uz Dagmar Klimovi (1964,1965, 1966) na materiali z moravského Horidcka vel'mi
pekne ukazala, ako rozpravanie prebieha v istych viac— menej ustilenych zoskupenia-
ch, ktoré nazvala rozpravadské okruhy.

Pri vyskume v Novej Bystrici sa ukazalo, ze zachytit’ tieto zoskupenia je najlepsic cez
vyskum priméirnych socidlnych skupin, co st: rodina a pribuzenstvo, zikladna rezidencna
skupina (susedia), spolupracovnici a priatelia. Sledovanie rozpriavania cez primarne
skupiny prinieslo materidl ako o rozpriavacskych prileZitostiach, tak i o ich intenzite,

Informidtori uvadzali, Ze najCastejSimi rozpravacskymi prilezitost'ami v minulosti boli
posedki, cize rozpravadské besedy, na ktorych sa schadzali susedia z okolitych domov, z
jedného dvora. V tejto obci dvor, o je skupina domov, ¢asto oddelenych od inej skupiny
vol'nym priestranstvom, tvori zakladni sidelna jednotku. Obyvatelia jedného dvora sa
pokladaja za susedov a spdjaja ich silnejSie putd, nez s inymi obyvatel'mi tej istej obee.
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Rozprivadské besedy v jednom dvore, medzi susedmi, ktoré sa podl'a informatorov
konali 2-3 krat do tyzdiia, no predovsetkym v nedel'u alebo vo sviatok, spajali rézne
genericie, rovnako muZov ako zeny. Posetki svojou pravidelnost'ou, intenzitou, Sirkou
posluchicov a ich vekovym zloZenim zarucovali transmisiu horizontilne, v rovnakych
vekovych skupindch, i vertikdlne, medzi vietkymi generaciami. Okrem toho vyznamny-
mi rozpravacskymi prilezitostiami v minulosti boli pre Zeny a deti driapanie peria v zim-
nych mesiacoch, a pri ingch pracach ako pradenie, spracovivanie viny, v lete hrabanie
sena, okopdvanie, zber lesnych plodin ap.

Niektoré rozpravacské prilezitosti boli vyhradené len pre muzov napr. besedy v kréme,
spolo¢né stretdavanie pri hre v karty ap. Mladez mala tiez nicktoré svoje prileZitost a to
pri spolo¢nom paseni dobytka, pri zibavéch. Vietky generdcie sa stretali pri rodingch a
vyroénych oslavéch, pri slavnostiach.

Pravidelné rozpravadské prilezitosti v minulosti boli Gzko zviazan¢ s tradi¢nym
rol'nickym spdsobom Zivota v lokalite. Jednota byvania a prace umoziiovala obyvatel'om
Casty, staly styk s istym okruhom l'udi, a tym vytvarala podmienky pre rozpravacskeé
prileZitosti a transmisiu repertodru. Ordlna a z¢asti pisomna lokdlna slovesna kultira
hrala pomerne délezita tlohu v Zivote. Nebolo inych moznosti, okrem tychto, na Sirenie
informécii i na zibavu. Preto rozprivanie a predcitavanie plnilo vel'a funkcii poc¢nic
spravodajskou (Sirenie informdcii), cez zibavni, vychovni aZz po estetick a kreativou.
Vzajomné prekryvanie primarnych skupin — od susedskej, ktord bola najdolezitejSia, k
rodine, ktori sa stala hlavnou, ak v rodine bol dobry rozpravac, aZ po spolupracovnikov
a priatel’'ov = zarucovalo dlhodobé saZzitie v jednej obci.

Zmeny v spdsobe Zivota obyvatel'ov zmenili aj rozpravacské prileZitosti. Posetki vo
dvoroch trvaja az podnes, ale nezacastiuja sa ich uz posluchaci zo vietkych generacii,
pretoze pracuji v priemysle mimo obce. Najmd muzi , no aj niektoré zeny v produk-
tivnom veku chodia domov neskoro veder, alebo len raz za tyZdeii na sobotu a nedel'u.
Nad'alej sa muZi stretaji v miestnej kréme, alebo pri hre v karty a Zeny — susedy zasa v
nedel'u poobede, aby sa porozpravali, zabavili. UZ sa nekonaja spolo¢né price na poli-
ach a v lesoch, ale l'udia sa stretaja na pracoviskich pri spolocnej praci.

Sacasny sposob zamestnania obyvatel'ov skiimanej obce neposkytuje s takou
samozrejmost'ou pravidelny cyklus rozpravacskych prileZitosti, ako tomu bolo, zda sa, v
minulosti. No dlhodobé spolo¢né byvanie v jednej lokalite a predovsetkym v mensich
lokdlnych jednotkich v dvoroch, edte stale dava moZnost' pre stile a pravidelné kontak-
ty I'udi, ¢o je prvy predpoklad na vytvorenie rozpravacského okruhu.

Doteraz som milo hovorila o Glohe interprétov — rozpravacov v reprodukcii a trans-
misii. Je vieobecne zndme, Ze pri prednese hraja kl'Gcova alohu.

Vyskumy v Novej Bystrici ma doviedli k niekol'’kym dobrym interprétom. S vynimocnou
osobnost'ou som sa v tejto obci nestretla, Nakoniec som sa ststredila na 10 nositel'ov zo
strednej a najstardej genericie, z toho boli 7 muzi a 3 Zeny. Vekové rozpitie sa pohy-
bovalo od 40 do 80 rokov. Hoci tito muzi a Zeny nemali rovnaké zamestnanie, niektori
boli len rol'nici, ini robotnici, ktori vo vol’'nom ¢ase obrabali aj Cast’ pol'a, nezaznamena-
la som z tohto dévodu rozdielne repertodre. Vietci sa identifikovali s lokdlnou kultirou,
ak aj cely zivot pracovali cez tyzdeft mimo obce v priemysle a domov chodili len na
vikendy. Tito rozprivadi s znamymi interprétmi v niekol’kych skupinich = napr. medzi
susedmi, v rodine, medzi priatel'mi. Ak s znémi v celej obci, tak nie iba pre rozprivanie,
ale aj preto, Ze st edte muzikantami na svadbach, alebo figliarmi v dedine, alebo vystu-
puja s miestnou folklornou skupinou ap.

Rozsah repertoiru dnesnych rozpravacov nie je vel'’ky — pohybuje sa od 20 do 50
textov a u vidcSiny prevazuji humoristické rozprivania a rozpravania zo Zivota, pripadne
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aj poverove poviedky (Zeny). Individuidlna skladba repertodrov viac-menej zodpoveda
Struktare celého lokidlneho repertodru.

O interprétoch v minulosti nemdm vel'a informdcii. Informdtori si spominali len na
niekol'ko rozprivacov, ktori boli z okruhu 'udi ¢asto len z jedného dvora. Vyrazné os-
obnosti, znime povedzme v celej lokalite, som nezistila. Aj ked” musime pocitat’ s kratk-
ou pamdt'ou potomkou, ako to pri opakovanych vyskumoch zistila V.Gasparikovi (1986,
105), predsa len je moZné, Ze na mimoriadneho rozpravaca moZe spominat’ nie jedna,
ale az dve generacie. O tom mim doklad z Riecnice, o je susedna obec Novej Bystrice.
Tu na rozpravkara a humoristu, kovaca Michala Buchu-Hajnech, u ktorého v rokoch
1934-36 zapisoval L. Simovi¢, spominali informétori z najstarSej a strednej generécie
pocas mojich vyskumov v rokoch 1973-77. Zda sa, ze v Novej Bystrici oproti jednej
alebo viac vyraznych osobnosti existovala siet’ roznych menej vyraznych rozpravacov,
sastredenych na mensie rezidenéné jednotky.

Vtomto nie je rozdiel medzi rozpriva¢mi v minulosti a v sacasnosti v skimanej loka-
lite. PodstatnejSie rozdiely st dnes asi vo vyzname tlohy rozpriavaca pre spolocenstvo.
Ak v minulosti rozprivanie (alebo edte k tomu predcitavanie — v kazdom pripade ale
oridlne formy komunikécie) boli hlavné moznosti obyvatel'ov, ako sa venovat’ slovesnej
kultiire, v sticasnosti je pole posobnosti ovel'a SirSie. Masovokomunikadné prostriedky,
rozmach tlace a silnejsi zdstoj literatary zmenili vzijomné pomery sil medzi tymito kultar-
nymi aktivitami. Aviak napriek tomu, Ze rozpravadské prileZitosti st rozdrobenejsie,
nezahffiaji také Siroké auditdrium ako v minulosti, nie st vZdy pravidelne, predsa ne-
mizni zo Zivota.

Zda sa, ze rozpravaci smeruji k dvom typom - rozprivac- pamiitnik a rozpravad-
humorista. Tito interpreti najlepsie moZzu totiz spliiat’ tie tlohy, ktoré sa na rozprivanie
dnes kladi: je to priama komunikécia, doverna a »zasvitend- v malej skupine, ktorej
hlavnym ciel'om je zabavit’ alebo odovzdat’ patavou formou niektoré informacie. Také
informicie o miestnych udalostiach, osobach, starSieho aj novsieho data, ktoré
posluchd¢om ani masovokomunikacné prostriedky, ¢asto ani literatGra nemézu dat’,
Rozpravanie 'udia potrebuja ako protivdhu instituciondlnej, oficialnej alebo technicke;j
komunikicie.

Zaver

Rozpravat’ si rozne pribehy patri k vel'mi stargm l'udskym c¢innostiam. Je to vylucne
'udska vec. Zvieratd si sice vedia odovzdat' niektoré informdcie, ale rozprivat' si nemozu.

Rozpravanie je jeden z najlepsich prostriedkov, ako sa I'udia moZzu zblizit'. Vzdy malo
tato tlohu, Ked' si I'udia sadna, aby sa porozprivali, uvol'nia sa a oddychnu si. Sikovny,
vtipny, obratny rozpriava¢ moze Sirit' okolo seba dobri ndladu a pohodu. Takto ro-
zpravanie dokize socialne integrovat’ skupinu.

Rovnako vieme, Ze Sirenie informacii v malej skupine pomocou rozpriavania méze
mat’ silny 0c¢inok, silnejsi neZ masovokomunikacné prostriedky. L'udska pamat’ je uz
takd, Ze si ¢asto I'ahie zapamiita tG informaciu, ktori je spojend s putavym pribehom,
nez suchy fakt. Ustne Sirenie, priama komunikécia tvirou v tvar ma tiez zvicsa silnejsi
emocionilny vplyv na posluchiaca nez technickd, neosobnda komunikdcia. Preto l'udia
rozpravanie moZzu vyhl'adavat' a divat’ mu prednost’ pred inymi spdsobmi.

A napokon l'udi spijaja nielen spolo¢né zivotné osudy, ale aj pribehy, ktoré si o nich
rozpravaju. Z takychto pribehov vznika malé historia skupiny blizkych 'udi. Pribehy si
l'udia opakuji, odovzdavaji d'alej. MGZu mat’ viznam len pre ¢lenov skupiny a inych
I'udia nemusia zaujimat’, pretoze neboli pri tom, alebo pretoze nemaju k udalosti, k
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osobe Ziadny vztah. MoZu viak nadobudnat’ aj $irsi vyznam. Casto sa tak stane potom,
¢o zozbierané rozprivania boli publikované.

Pre tieto dovody, ako ukdzala aj tato pripadova Stadia, rozpravanie ma svoje stale mies-
to v 'udskom Zivote. Menia sa len rozpriavacské prileZitosti, mozno ich frekvencia a inten-
zita, menia sa namety rozpravani, uprednostiiuji sa iné Zanre. Aviak podstata tejto l'udskej
¢innosti sa nemeni, zostava pre cloveka nad‘alej nutnd a nenahraditel'na nicim inym.
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Povzetek
Folklorni pripovedni repertoar v kulturnozgodovinskem in druzbenem kontekstu

Studija je vzorfna analiza pripovedniSkega repertoarja dolodenega podrodcja. Na podlagi
empiricnih dejstev je bila izdelana globinska analiza mikrosocialnega okolja s ciljem predstaviti
pripovedni repertoar kot Ziv kKulturni pojav danadnjega casa. Avtorica izhaja iz vpraSanj a) kaksen
je danasnji pripovedniski repertoar dolocene druzbe; b) kako to pripovedovanje vsebinsko/te-
matsko in Zanrsko oznaditi; ¢) kako je bilo pripovednistvo razvito v dolocenem okolju v preteklo-
sti in &) kak3en je socialni in kulturni kontekst obstoja pripovedniitva danes, in kakdne spre-
membe lahko pricakujemo v primerjavi s stanjem v preteklosti.

Predstavljeno je raziskovano gradivo iz ob¢ine Novi Bystrica s podrocja KysQc na severu Slovaske,
To je gospodarsko nerazvito podrodie, ki je bilo célo prvo polovico 20, stoletja izolirano od ostalih
slovaskih pokrajin. Prav zato pa je bilo mogode zbrati zelo zanimivo, Zivo in bogato gradivo. Starost-
ni razpon pripovedovalcev je bil od 40 do 80 let. Zbrani in analizirani pripovedniski repertoar pa
obsega 224 povedk: humoristi¢nih (88), priloZnostnih (56), zgodovinskih (33), biografskih (45) in
drugih (2); 143 pravljic in bajk; 48 humoristicnih pripovedi in anekdot; pa 3e 36 krajevnih in 5 zgo-
dovinskih pripovedi. Vse 1o zbrano pripovedno gradivo je vsebinsko analizirano in tudi starostno
doloceno; tudi s stalisca danasnjega pripovedniStva in pripovednistva v preteklosti.

Summary
Folk Narrative Repertoire in a Social and Cultural and Historical Context

This study is a sample analysis of the narrative repertoire in a specific area. An in-depth analysis of
the micro-social environment was done on the basis of empirical data, with the aim of presenting the
narrative repertoire as a cultural phenomenon which is still alive today. The author uses the follow-
ing questions as starting points: a) What is the narrative repertoire in a particular society today? b)
How to define this repertoire by theme and genre? ¢) To what extent did narration develop in a
particular environment in the past? d) What is the social and cultural context ensuring the survival of
narration today and what changes can be expected compared to the situation in the past?

The researched material presented in the study is from Novi Bystrica, in the Kysuce region in
northern Slovakia. This economically underdeveloped region spent the first half of the
20th century isolated from the rest of Slovakia, which made it possible to gather very interesting,
lively and rich material. The narrators’ age ranged from 40 to 80. The analyzed narrative material
encompasses 224 tales: humoristic (88), ritual (56), historical (33), biographical (45) and others
(2); 143 fairy-tales and myths; 48 humoristic stories and anecdotes and 36 local and historical
stories. All this material has been thematically analyzed and historically located - from both the
point of view of today’s narrative and narrative in the past.
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Ljudski pripovedovalci v emigraciji in njihov repertoar

Avtorica preucuje problem usode nadarjenih ljudskih pripovedovalcev, ki se preselijo
ali izselijo iz svojih rofstnih krajev na tuja podrocja, podrocia z enako ali drugacno,
visjo kulturo.

The author examines the problem of talented folk narrators’ destiny when they find
themselves in migration or emigration, out of their birthplaces, in a foreign land with a
similar or a different, that is higher culture.

Ze kar na zacetku naj poudarimo, da pri nas na vasi, pa ne samo na vasi, ¢ vedno zivi
pripovedovanije ljudskih pravljic. Se vedno je dosti pripovedovalcev, ki z zadovoljstvom
pripovedujejo pravljice, in tistih, ki jih z zadovoljstvom poslusajo in se jih, od njih udijo.
Povedano ne velja zgolj za Makedonijo in za Juzne Slovane', temvec tudi za vse balkan-
ske narode. Bolgarija ni znana samo po Stevilnih delih in zbirkah sodobnih pravljic, pa¢
pa tudi po pred kratkim izdanem kazalu bolgarskih ljudskih pravljic’; v Romuniji potrju-
je obstoj njihove prozne tradicije poleg Stevilnih proznih izdaj tudi impozanten indeks
romunskih anekdot Sabine Cornelie Stroescu (1969) in redka izdaja s podrodija folklori-
stike — enciklopedija romunskih ljudskih pravljic;* Gréija je znana po delih in kazalih G.
Megasa', HrvaSka po delih in zbirkah Maje Boskovid¢-Stlli, ki jih karakterizira sodobna
izvirnost; Bosna je znana po delih Vlajka Palavestre (izdanih in neizdanih); Srbija po
delih Nade Milo3evi¢-Dordevic; Albanija po vec delih s tega podrodja in poleg tega Se po
Stirih zvezkih ljudskih pravljic, ki jih je izdal Institut za folkloro v Tirani.*

' Pri Juznih Slovanih je morda edina izjema Sloveniju, ¢e ne upodtevamo pravljic, ki jih je v Reziji zbral Milko
Maticetov in jih objavil v zbirki -Zverinice iz Rezije-, Trst, 1973,

* Liljana Daskalova-Perkovska, Doroteja Dobreva, Jordanka Koceva, Jevgenija Miceva, Balgarski folklorni
prikazki, Katalog, Sofija 1994.

' Ovidiu Birlea, Mica enciklopedie a povestilor romanesti, Bucuresti, 1979,

' Georgios Megas, Das Mirchen von Amor und Psyche in der griechischen Volkstberlielerung (Aarne-Thomp-
son 425, 428, 432, Athinai 1971).

* Folklor shqiptar, proza popullore, 1, 11, 1L, V., Tirane, 1963-1966,
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Na to se moramo navezali in povedali, da je tradicionalno razpoloZenje za pripove-
dovanje pravljic po vaseh v veliki meri Ze naceto (znano je, da se okolje spreminja hitreje
kot duhovna kultura). Ni vec Sirokega ognijisca, ni vec skupnih prebivalis¢ patriarhalnih
druZin, pogostnih in vedjih sestajanj ob ro¢nem delu, kar se je v nedavni preteklosti
prakticiralo tudi zaradi ekonomskih razlogov (skupna razsvetljava in ogrevanje; ni ved
mlinov, kjer so ljudje po vec ur ¢akali, da pridejo na vrsto za mletje Zita in kjer so si
pripovedovali pravljice, da si skrajSajo ¢as. Kljub temu pa se pravljice Se dandanes
pripovedujejo in poslusajo v vaskih kr¢mah; na domovih ob druzinskih srecanjih; pri
prijateljskih srecanjih ob ro¢nem delu (Zenske); na planini med pocitkom pri sekanju
drv; na poti od ene do druge vasi (ali kamorkoli drugam); v skupnih prostorih za de-
lavce, ki delajo na cestah in v rudnikih; v ribiskih colnih, na Solskih dvoriscih in na ulici,
kjer se igrajo otroci; ob kakrsni koli priloznosti, ko se zbereta ve¢ kot dva cloveka. Prav-
ljice pripovedujejo mladi in stari in tudi otroci (na svoj nacin), in zajeti so vsi pravljicni
tipi. Morda redkeje srecamo Zivalske pravljice, toda te so bile Ze od nekdaj malostevilnejse.
Ob pravljicah si preprosti ljudije bistrijo um, izpopolnjujejo govor in se udijo. O stalnem
zanimanju za pravljico smo se prepricali tudi ob nasem obisku (z raziskovalnim namenom)
v mnogih nasih vaseh. Kjerkoli smo bili, so prostori, kjer smo snemali, vedno bili polni
poslusalcev vseh starosti in pogosto je pripovedovalec pripovedoval pravljice na pobu-
do kakega poslusalca. Pripovedovalci so tako pozabili na nas mikrofon in brez zadrzkov
pripovedovali zbranim ljudem,* Na nafem terenu smo srecali Stevilne nadarjene pripove-
dovalce, katerih repertoar zaobsega vec kot petdeset pravljic. Sem lahko pristejemo tudi
tiste s po sto, stodvajset in vec pravljic.

Kaj se zgodi s temi nadarjenimi nosilci ustne ljudske tradicije ob selitvah oziroma ko
se preselijo s svojih ognjisc in se znajdejo v tujem okolju, med tujci z drugim jezikovnim
sistemom, v okolju z drugo kulturo ali z visjo kulturo — v civiliziranem svetu?

Glede na pomanjkanije folkloristicne raziskave tega problema se tukaj opiramo na
lastne dolgoletne raziskave v nasi drzavi (Republiki Makedoniji) kot tudi zunaj nje med
izseljenci. NaSo pozornost na problem je najprej vzbudila migracija vas—-vas, vas—mesto,
migriranje na nedolocen prostor in stalna naselitev — Vlahi nomadi. Pozneje pa smo nase
zanimanje usmerili k izseljenstvu — Makedonci v Beogradu (Srbiji), Romuniji in Kanadi
ter v ZDA. Neodvisno od tega, zakaj ljudje emigrirajo, t.j. kaksni so vzroki za njihovo
izseljevanje’ in na kak3en nacin so zapudcali svoja ognjiSca, nosijo s seboj svojo kulturo.
Ker pa problem obravnavamo folkloristicno in ker so predmet nasih raziskovanj pred-
vsem ljudje iz vasi, vecinoma brez izobrazbe ali samo z osnovno izobrazbo, lahko re¢emo,
da nosijo s seboj ljudsko kulturo, tradicijo, v vecini primerov samo duhovno ljudsko
kulturo, ki je tudi predmet nase raziskave v tem prispevku.

Ali nosilei ustne ljudske tradicije, kamor sodijo tudi pravljice, v novih krajih, ki so si jih
izbrali za Zivljenje, to tradicijo tudi manifestirajo, in kako? Znano je, da je pravljica kot
umetniska stvaritev neposredno povezana z osebnostjo pripovedovalca. Odvisna je od
njegovega podedovanega talenta od njegovega obzorja, od njegovega spominskega
daru, od njegove fantazije.

* Na nekaj podobnega nas opozarja tudi Maja Bodkovid-Stulli v Studiji -Usmene pripovijetke i predaje s otoka
Braca-, Narodna umijetnost, 11-12, 1975.

? Vzvezi s problemom ima zgodovinopisje na voljo obseznejio bibliografijo. § podrocia folkloristike iz novejiega
casa bi opozorili na prispevek Aleksandre Popvasileve «Etnickiot identitet i narodnata proza na Makedoncite
vo Kanada-, (Skopje, 1992) in tam navedeno literaturo.

" Teh primerov imamo veliko, toda za temo, ki jo obravnavamo, nam najbolj ustrezata pripovedovalki Stefan-
ija Gudeva, vkljucena v «Etnic¢no identiteto...« in njena sestra Paraskeva - Kalina Marinkova, vkljudena v
zbornik -Makedonskata narodna proza vo kosturskiot region: 1995, v rokopisu.
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To so sploino znane kvalitete, ki jih mora imeti po folkloristi¢nih izkusnjah vsak
pripovedovalec, pomembno pa je = dodajam — tudi njegovo trenutno psihicno stanje, ki
ga narekujejo notranji (subjektivni) in zunanji (objektivni) dejavniki. Zaradi tega tudi
obstajajo Stevilne variante v zakladnici ljudske proze. Ce upostevamo, da pripovedova-
lec v primerjavi s peveem nikoli ne pripoveduje samo zase, nam je razumljivo, zakaj so
poslualci tako pomembni za primerno Zivljenje tovrstne ustne ljudske kulture, zunaj
svojega domacega kraja pa je tezko doseci tak kontakt.

VazZno je poudariti, da je sodobno izseljevanje zaradi ekonomskih vzrokov kom-
pletno, druzinsko,” kar pomaga nosilcem ljudskih pravljic, da negujejo pripovedoval-
sko tradicijo v krogu druzine'” vsaj toliko ¢asa, dokler se mlajsi ¢lani te druzbene
grupacije ne «okuzijo» z mestno kulturo in se ne zacno izogibati tradiciji rojstnega
kraja. S¢asoma se porusijo jezikovni odnosi znotraj druZine, mladi, ki se rodijo v
emigraciji, sprejmejo jezik deZele, v kateri Zivijo, kot prvi, in se razvijajo v druZini
kot monolingyvisti, kar pomeni, da je nastopila jezikovna asimilacija, in tako se porusi
glavni kanal za prenasanje tradicije — druZina (o tem problemu smo govorili obsirneje
v EI str. 239). Tako ostane tradicionalna folklora tako reko¢ konservirana, vneto jo
¢uvajo njeni nosilci, ki so se kot pripovedovalci izoblikovali v svojih domacih krajih
in ki se trudijo, da jo s pripovedovanjem in petjem negujejo ob vsaki priloZznosti (EI
str. 24).

Ljudje v emigraciji (govorimo o izseljencih iz svoje domovine), obremenjeni z vsemi
tezavami in nadlogami, ki jih prinasa srecanje s svetom, ki je drugacen kot tisti, ki so jim
ga drugi prikazovali in o katerem so sanjarili, so veckrat razocarani nad tem, kar so na$li
in videli, in imajo mo¢no domotozje. V novih krajih morajo emigranti, ki so se znashi v
drugih materialnih in kulturnih okolic¢inah, premagovati mnoge probleme. Druga kul-
tura in standard poleg neznanja jezika bistveno vplivata npr. na obvladovanje prostora,
kar ni majhna ovira za normalno potekanje nadaljnjega Zivljenja, o cemer pravi Edward
Holl: -Obvladanje prostorskega akcenta je prav tako vazno, v¢asih pa Se vaZnejie kot
eliminiranje govornega akcenta...«'' V tem smislu najbolje ustreza izraz nekega nasega
dobrega pravljicarja iz Toronta (Boris AdzZiov, izseljenec iz Kosturskega, Egejska Make-
donija, Gréija): »Tukaj Zivimo kakor v zaporu.-'?

Z raziskovanjem med nagimi ljudmi v emigraciji smo ugotovili, da pripovedujejo prav-
ljice samo takrat, ko ni v druzbi nikogar drugega razen snasih«, in da ima tu najpogosteje
prednost kratka 3aljiva zgodba, anckdota ali »kalambar-. Pred ljudmi druge etnicne pri-
padnosti se vzdrzujejo pripovedovanja, ker menijo, da se jim bodo smejali (psihologka
pregrada).'

Za izseljence je znacilno, da iS¢ejo druzbo v krogu iste etni¢ne skupine. Nujno je
poudariti tudi naslednje: Ce obstaja tradicionalna pravljica v izseljenskih okoljih, je iztr-
gana iz svojega tradicionalnega okolja, nima vec zabavne funkcije, moralnodidakti¢ne
funkcije, prakti¢ne funkcije (npr. uspavanje otrok), o Sirjenju besedne kulture, kot smo
omenili Ze prej, pa tu sploh ni mogoce govoriti. V vecini primerov se zgodbe pripovedu-

Selitev v tem primeru pomeni, da se ne vrnejo v svoj rojstni kraj,

" Glej: «Semejniot zivot na Makedoncite doseleni vo Kanada- (Toronto) Druzinsko Zivljenje Makedoncey,
izseljenih v Kanado (Toronto), dr. Blaga Petrovska, dr. Marija Tafeva, dr. Nelko Stojanovski, mag. Zoran
Mitevski, Leonora Kalajlievska, Vasili Pluskovski, Skopje 1995,

Edward T. Holl, The silent language, po sthskem prevodu Mile Draskovi¢ in Dejana Petrovica, 156-776.

* Glej -Etnicki identitet-, cit. delo, str. 20; Cviji¢, Balkansko Poluostrvo, 165,

K. V. Cistov: Etniceskije aspekti slavjanskoj folkloristiki, VII, meZdunarodnij sjezd slavistov, Varsava, 1973,
Dokladi sovjetskoj delegaciji, Moskva, 1973, 373; to smo zabelezili tudi pri obravnavanju vlasko-makedon-
skih in makedonsko-vlagkih odnosov.
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jejo kot spomin, kot oZivljanje tistega, kar je bilo, ali pa je to zgolj nacin ohranjanja te
kulture, Ce je to Se mogoce."

Poleg vsega povedanega se vseeno lahko vprasamo: Ali so nosilei pripovedne tradi-
cije tudi v emigraciji lahko aktivni pripovedovalci v pravem pomenu besede? Trdimo, da
se dogaja tudi to, toda samo takrat, kadar se pripovedovalec (tudi v tujini) znajde v
identi¢nem okolju, oziroma ¢e je nivo okolja enak njegovemu socialnemu, profesional-
nemu in intelektualnemu nivoju. Tako je v primeru nasega pripovedovalca BlaZza Kar-
kinskega, Cigar repertoar smo registrirali v Torontu, Kanada. Ta na$§ pripovedovalec je
imel najugodnejie razmere za pripovedovanije, dokler je Zivel v Kairu (v Kairo je odsel
1923. in ostal tam do 1968. leta, skoraj vse Zivljenje). Dolgo Zivljenje v Kairu mu je
omogocilo, da se je naudil tamkajinjega jezika (arabskega, kot trdi sam), in jezikov neka-
terih drugih etnic¢nih skupin, med katerimi je Zivel - grikega (za ta jezik pravi, da ga je
deloma obvladal Ze od nekdaj), wirSkega, ruskega in drugih. To mu je pomagalo, da je
ne samo obdrzal svoj repertoar, oziroma pravljice, ki jih je znal iz svojega rojstnega kraja,
temvec ga je posredoval tudi pripovedovalcem iz drugih etni¢nih skupin (Grkom, Arab-
cem, Turkom in drugim), kot je tudi sam obogatil svojega — s pravljicami, ki jih je prevzel
od pripadnikov Ze omenjenih narodov. Pri tem mu je pomagala ¢arsija in aktivna ce-
hovsko-stanovska komunikacija. Ta na$ poslusalec je bil mlekar. Imel je mlekarno in
neizogibna je bila njegova komunikacija s krajani in prav tako tudi z emigranti iz raznih
drugih dezel, ki jih v Kairu vsaj v ¢asu, ko je Karkinski tam Zivel, ni bilo malo.

Taksni primeri so nemogoci v Torontu. Toronto s svojim standardom, kulturo in
nacinom Zivljenja ne daje moZnosti za prisvajanje in Sirjenje ljudske ustne umetnosti
med emigranti. In tako smo potem, ko je Karkinski odSel v Toronto, bili edini in najbrz
tudi zadniji'" poslusalci njegovega pripovednega repertoarja le mi raziskovalci iz Skopja.
Druga nasa pripovedovalka (Stefana Gugeva)'” priznava, da je takrat, ko je Zivela v R
Makedoniji (Kumanovo), imela moZnost pripovedovati svoje pravljice, ker je Zivelo skupaj
ved ljudi iz istega kraja. Pravi, da po odhodu v Toronto nima moZznosti za pripovedovan-
je in se pritozuje, da celo njeni otroci nocejo posludati pravljic, ker zivijo v bolj razvitem
in drugacnem okolju in je pravljica nehala biti zanje zabavna. Tako se pritoZujejo vsi (22)
pripovedovalci, pri katerih smo belezili pripovedi v Torontu (Kanada).

Med emigracijo smo na terenu nadih raziskav srecali Se neko drugo kategorijo pripove-
dovalcev, namrec tiste, katerih zanimanje za pripovedovanje se razvije pozneje in kate-
rih pozornost je usmerjena ne k ustnim, temvec k pisanim ljudskim umetninam,™ in so
se nekateri med njimi iz vedoZeljnosti sami izobrazili v jeziku deZele, kjer Zivijo (npr. v
anglesdcini), in tako jih berejo in pripovedujejo v svojem jeziku (v naSem primeru v
makedonscini), pa tudi v angleScini med ljudmi, ki obvladajo ta jezik. Tudi v tem primeru
imajo prednost anekdote in Sale.

Ko smo se Zze dotaknili problema dvojezi¢nih pripovedovalcev, ne moremo zamolcati,
da lahko pravljice Sirijo med tujci samo dvojezic¢ni pripovedovalci (bilingvisti).'"” O tem

Spet tam, 31-306.

7 Stefana Gudeva je emigrirala iz Eg. Makedonije med drzavljansko vojno v Grdiji (1947).

" To kategorijo pripovedovaleey smo srecali tudi pri raziskovanju na nadem terenu. To so ljudje, ki pripoveduijejo
zgolj pravljice, ki so jih prebrali v zbirkah, izdanih v R, Makedoniji v makedonscini, in jih pripovedujejo
brez sprememb. Ti pripovedovalei priznavajo, da potrebujejo precej casa, preden si zapomnijo prebrano
pravljico. Prebrati jo morajo dvakrar ali trikrat, wezje pravijice pa morajo morda celo povedati sami zise,
preden jih povejo obéinstvu, Kar pa ne velja za tste pravljice, ki se samo poslusajo. Za folkloristiko ni to nic
novega, o takem primeru govori ze Azadovski v monografiji o pripovedovalki M. Vinokurovi iz Sibirije.
Glej: Aleksandra Popvasileva, Dvojazic¢noto raskaZzuvanje na narodni prikazni. (Viasko-makedonski i make-
donsko-vlaski relacii).
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govori najbolje primer neke naSe pripovedovalke, ki je iz Eg. Makedonije emigrirala v
Romunijo, kjer smo jo srecali in zabeleZili njen repertoar v njeni materinicini
(makedonscini), v njenem drugem jeziku — gricini in v tretjem jeziku — romunscini.?”

Koliko se prenadajo, oziroma §irijo pravljice emigrantov v tem delu sveta (v ¢ezocean-
skih deZelah), nam povedo primeri, ki smo jih zabeleZili med otroki nasih rojakov. Iz
tega lahko povzamemo, da se zelo slabo prenasa tradicija s starej$e na mlajSo generaci-
jo.2! Redki so primeri, kakrSnega smo zabeleZili ob srecanju s 13-letno deklico (Vesna
Nikolovska), katere babica se je nedavno izselila iz tetovskega okraja (R, Makedonija) in
s0 se od nje naudili pravljico z naslovom »Starka in medved-, znano pri nas kot -Jakuska
in Makuska-« VSS = 1601 A.# Vesna zna samo to pravljico in jo rada pripoveduje, Ceprav
ne v celoti, ker si ni zapomnila imen njenih protagonistov. Zanimivejsi je primer, ki nam
ga je povedala neka na3a informatorka (Trajana Talevska iz vasi Srpce, Bitolsko, Zivi v
Torontu) o svoji héerki, Ko je ta obiskovala srednjo Solo v Torontu, je med nekim odmorom
odigrala v anglescini zgodbo tipa AT 741* -O neumnem in pametnem bratu in njuni
materi-, kot prizor. Ta pravljica, ki je pri nas zelo razirjena, je v izvedbi na odru doZivela
uspeh in udenci so zahtevali njeno ponovitev. Deklici se je torej posrecilo zaradi znanja
drugega jezika obvladati prvi pogoj za pripovedovanje pravljic v tujem okolju — vz-
postavitev komunikacije s poslusalci. Brez tega pogoja fenomen pravljica ne more ob-
stajati, in zato Zivijo pravljice emigrantov samo, dokler so ti Zivi, ali z drugimi besedami,
zginejo z njimi vred.

Tega prispevka ne bi Zzeleli kondcati z emigranti v svetu, ki smo ga pravkar opisali. Na
zacetku smo poddcnali, da se ljudje v mejah svoje domovine pogosto selijo iz vasi v vas in
iz vasi v mesto. Tisti, ki se selijo iz vasi v vas (najpogosteje se to dogaja z Zenskami zaradi
mozitve), se prilagodijo laZje in hitreje. Svojih pripovedniskih sposobnosti najveckrat ne
skrivajo, znane pravljice pripovedujejo in Sirijo med krajani, bogatijo pa tudi svoj reper-
toar s pravljicami, ki so jih slisali od krajanov in tako vplivajo eni na druge, dopolnjevaje
sizeje iste vrste pravljic.

Drugace pa je z migracijo vas-mesto. Ceprav se zdi na prvi pogled, da tu ni velike
razlike med krajem, od koder so se odselili, in krajem, kamor so se preselili — jezik in
vera, pa tudi Sege so v obeh primerih isti — so pa okolje, nacin Zivljenja in kultura vendar-
le drugacni od tistih na vasi, ljudje, h katerim so se priselili, so neznani, in priselili so se
tako reko¢ v tuje okolje in tudi tukaj nujno potrebujejo ¢as za prilagoditev. Nosilci
pripovedne ljudske tradicije se zaprejo vase in ne pripoveduijejo pravljic, ker se bojijo,
da bodo osmeseni. Seveda se zgodi tudi nasprotno, ko novo okolje priseljene pripove-
dovalce sprejme. NaSe ugotovitve s terenskega raziskovanja govorijo, da gre v novem
okolju najbolje, kot smo Ze omenili, pripovedovalcem kratkih Saljivih zgodbic in anek-
dot. Pripovedujejo pa se tudi dolge, fantastine, Zivalske in druge pravljice.

V to kategorijo pripovedovalcev vkljucujemo tudi tiste, ki so emigrirali iz Egejske
Makedonije med drzavljansko vojno v Gréiji in po njej (1945-1949) direktno v Makedo-
nijo ali pa so prisli sem pozneje, po selitvah v razne drzave Vzhodne Evrope. Ti pripove-
dovalci so zaprti vase, pripovedujejo samo v najoZjem krogu, najpogosteje v svojem
domu, svojim vnukom ali najbliZjim znancem. Pri tej vrsti ljudskih pripovedovalcev (neka-

# Aleksandra Popvasileva, Makedonci raskazuvadi-bilingvisti vo Romanija, Makedonski folklor VI/11, Skopje
1973.

4 Ewnidcki identitet... cit. delo, 52-65.

“ Sravnitel'nyj ukazatel’ sjuzetov. Vostocnoslavjanskaja skazka. Sostaviteli: L. G, Barag, ]. P. Berezovskij, K. P.
Kabainikov, N. V. Novikov. Leningrad 1979,
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teri od njih so Ziveli ali e Zivijo v Beogradu, na Ceskem ali v Romuniji) se nam je posrecilo
zapisati Stevilne pravljice. 1z zapisanih pravljic in iz pogovorov s pripovedovalci lahko
dobimo popoln vtis o stanju negovane in Siroko zastopane ljudske kulture makedonske-
ga prebivalstva iz egejskega dela Makedonije (Grcija). Da je tako, prica ne samo veliko
Stevilo pravljic iz ust posameznih pripovedovalcev (po stodvajset, sto, osemdeset in po-
dobno), temvec¢ tudi prepricanje teh varuhov ljudskega ustnega bogastva, ki stalno z
nostalgijo omenjajo, da so bile pravljice del njihovega Zivljenja. To dokazuije, da pogreSajo
okolje, v katerem so Ziveli in se veselili Zivljenja. Njihove pravljice Zivijo v novem okolju
samo v njih samih, v najboljSem primeru v njihovi najoZji druzini, in poslusalci so samo
njihovi vnuki ali morda Se stanovski tovarisi.

Ti pripovedovalci na nase stalno vprasanje — ali tukaj pripoveduijejo pravijice — kategoriéno
odgovarjajo: Ne. Ker poznamo okolidcine, jim verjamemo. Tu lahko samo ponovimo
sklep, ki velja tudi za nosilce tovrstne ljudske kulture v Cezoceanskih deZelah: da v okolju,
ki jim je tuje, z ljubeznijo in vnemo hranijo to ljudsko bogastvo v sebi, oziroma — pri
posameznikih, ki so se izoblikovali v pripovedovalce Ze v svojem rodnem kraju — da ga,
ceprav s tezavo, negujejo naprej, to je da pripoveduijejo in pojejo ob vsaki priloznosti. Ker
pa ima vsako pravilo izjemo, so tudi v naSem primeru izjeme, Ceprav redke.®

Med Stevilnimi pravljicami, ki jih imamo iz prej omenjenega dela Makedonije, smo
identificirali ve¢ variant enega in istega pravljicnega tipa; zelo razdirjene tradicionalne,
fantasticne, kot tudi realisti¢ne, novelisticne pravljice in anekdote, je pa tudi veliko tipov,
ki se pojavljajo zelo redko v pripovedni tradiciji pri Juznih Slovanih in SirSe na Balkanu.

Ko obravnavamo redkejse pojave v repertoarju pripovedovalcey, izseljenih iz Egejske
Makedonije, se bomo zadrZali na nekem problemu, ki se v makedonsko ljudsko prozo
vkljucuje s teksturo, ki pripada socialno-bitno-psiholoskim pravljicam in jo karakterizira
formula: -Eto taka, more sine, kata dena za korica lebec- (-Vidi§, tako, sinko, sleherni dan
za skorjico kruha«), kar je tudi motiv pravljice. Ta se zelo redko pripoveduje ne le v
mejah nae ljudske tradicije, temvec na sploino. Toda ceprav se pojavlja redko, tj. v
malostevilnih zapisih, jo pozna tradicija skoraj pri vseh Juznih Slovanih. Prvi objavljeni
tekst s tem motivom, iz neidentificiranega kraja (po Cajkanovicu je v juznem dialektu),
najdemo v «Javoru« (1884, str, 978); potem v SbNU 3, 1890, str. 187, z naslovom »Mati §
sinoms« (iz Pirdona, Sofijsko). 1892. leta se pojavi Se ena varianta v zborniku Kuzmana
Sapkareva, SbNU 8-9, pravljica §t. 100 z naslovom »Slaba snaha- iz Ohrida, po pripovedi
Angeleta Snegarova; dve leti pozneje (1894) izide v Bosanski Vili t. 9, str. 172, z naslovom:
«Poglej, sinko, s podstresja, kako pleSe mati snaham« iz vasi Ribare, ok. Macve v Bosni; in
1925, leta je v izdaji -Srpske narodne prices, 11, 2, Beograd, str. 156, objavljena varianta z
Durmitorja v Crni gori !

V variantah, zapisanih v preteklosti in na zafetku nasega stoletja, je sin edinec in mati
nima izbire za drugacno Zivljenje. Samo v bosanski varianti so trije bratje, od katerih dva
padeta v vojni, in tako ostane samo en sin. Podstresje kot prostor, kamor se sin na mater-
in namig skrije, da vidi, kaj se tu dogaja, je navzoce v varianti iz vasi Ribare, v varianti z
Durmitorja in v tisti, ki je objavljena v -Javoru«. Od navedenih variant se razlikuje varianta
Sapkareva, t.j. varianta iz Ohrida. In tako se ta spet pojavi v neki sodobni varianti, zapisa-
ni v vasi Hotovo, Sandansko, Bolgarija (Pirinska Makedonija), v zapisu kolegice Evge-
nije Micove 1978. leta.

4 Glej opombo 20!

4 podatke o variantah s sthsko-hrvadkegu jezikovnega podrodja uporabljamo iz prispevka Veselina Cajkanovica
«svekrva na tavanus GTad¢a na podstredjus), objavljenega v knjigi <O magiji i religijis, Beograd, 1985, 61, kjer
je objavljen celotni tekst pravljice -Pogled, sine, s tavana, kako igra mati snahama-,
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Veselin Cajkanovic v svojem prispevku meni, da to ni pravljica, -nije nikakva ‘prica’ er
nema ni zanimlivost ni poenta, ved je u najboljem slucaju samo fragment- (61). Na isti
strani, malo niZje, avtor tega prispevka imenuje to pripoved povedka in legenda.
Cajkanovic povezuje ta tekst z nekim svatbenim obicajem iz vasi Ribare, v okolici Macve,
Bosna. Po tem obicaju odvedeta mlada dva po poroki taio na podstredje, da zaplege
kolo. Za folkloristiko ni dvoma, da so mnogi obicaji vpleteni v sizeje pravljic, e posebno
socialno-domadijskih, med katere sodi tudi obravnavani tekst, in ne samo teh (glej: V. Ja.
Propp, Istoriceskije korni volsebnoj skazki, 19806).

Ta tekst je za nas pravljica, tako kot je pravljica tudi obratni primer — taica in tast
trpincita snaho (ne dasta ji jesti). Situacijo resi nevestin brat (v nekaterih variantah oce),
v danem primeru pa jo resi sin. V fabulo pravljice so ocitno vgrajeni elementi dualizma
(dobro in zlo) v likih tasce in snahe; junak, ki deli pravico (sin); pravica zmaga, krivec je
kaznovan (kot v vsch pravljicah); neizbezna formula —+Eto taka, more sine, kata dena za
korica lebec« (Vidi§, tako, sinko, vsak dan za skorjico kruha). 1z teksta, ki je uporabljen v
Cajkanovicevem prispevku, oziroma v bosanskem tekstu, objavljenem v »Bosanski Vili-,
ni razvidno, da je tascino kolo pogoj (postavljen od snahe), da tasca dobi hrano, v vseh
drugih variantah pa je to poudarjeno. Tudi oblika variante Sapkareva je polna, tekst je
daljsi. Da bi mati prepricala sina o tem, zaradi Cesar se je pritoZevala ez snaho, mu je
svetovala, naj se skrije v zidno omaro, «da vidis s svojimi o¢mi in da se prepricasl Sin,
skrit v zidni omari, je zdrZal do vrhunca te tragikomicne situacije, v kateri se je znasla
njegova mati. Tudi tu je formula ista: -Eto vaka, more sinko, kata den! Eto vakaa, more
sinko, kata den! Eto vakaa, z'edno parce kata den!-

Snaha odgovarja:

«S8¢o taka pejis, mori vedcice niedna! Pej huboo de, da bi ti tresnale ocite!s (Kaj pojes
tako, prekleta ¢arovnica, poj lepo, da bi se ti zaprle oci!)

Tasca pa spet odgovarja: -Eto vakaa, more sinko, kata deen!

Snaha, jezna, vzdigne preslico, da bi jo udarila po glavi, in Sele tedaj stopi sin iz omare.
Snaha je dobila svoje in odtlej je §lo v hidi tako, kot je treba. Tudi v variantah, ki so nam
jih posredovali pripovedovalci emigranti, o katerih govori ta prispevek, se sin skrije v
zidno omaro, oziroma v navadno omaro, ne pa na podstredje, kot v drugih omenjenih
variantah z juznoslovanskega prostora. Ostanejo iste formule in seveda tudi tascino kolo.
Tu se zastavlja vpradanje — zakaj je tu omara in ne podstre§je?! Na to vpraSanje bomo
poskusili odgovoriti malo pozneje. Tudi v varianti iz Kosturskega (Eg. Makedonija) se
sin skrije v omaro; ta varianta je bliZja varianti Sapkareva, Ceprav je kratka in na hitro
povedana,

Imamo pa fe neko drugo varianto iz ust nasih pripovedovalcev (Vasil Minovski iz
Kosturskega). Cetudi je varianta Sapkareva glede siZeja najpopolnejia, je prej omenje-
na varianta, ki jo je povedal Vasil Minovski (zapisana v Skopju 1969) najzanimivejsa,
tako snovno kot tudi stilno. Tu ni niti podstresja niti zidne niti kake druge omare, vse
se dogaja direktno in odkrito: mati plese kolo tako kot takrat, ko sina e ni bilo tu (bil
je v pecalbi = na delu drugje), da bi jo snaha prikazala pred svojim moZem (njenim
sinom) za noro. Kulminacija je napet prizor, ko mati nekaj ¢asa vztraja v tej vlogi z isto
formulo: -Eto taka, more, sine, za korica lebec.. Do razpleta pripelje materino priznan-
je, da je bilo tako, dokler njega ni bilo tu. Krivka je kaznovana - prisiljena je plesati
namesto tajce,

Kot raziskovalci na terenu smo se prvic srecali s pravljico s tem motivom spomladi
1968. leta, ko smo zapisali repertoar Petre Mincarove v Tetovu (R Makedonija), rojene v
vasi Stupino, Vodensko, Eg. Makedonija (Gr¢ija), od koder je pribezala 1947. leta. In
tako nam te nade sodobne teksture skupaj s pravljico Sapkareva in pravljico, ki jo je
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zapisala kolegica Evgenija Micova® (Sofija) v vasi Hotovo, Sandansko, decembra 1978.
leta, omogocajo sklep, da je ta motiv razsirjen po vsej Makedoniji v njenih etni¢nih me-
jah. Ceprav ponovno - bi spet lahko rekli = na kak$ne vse variante bi naleteli, ¢e bi
skusali to posebej raziskovati na terenu! Pri terenskem raziskovanju so rezultati nepred-
vidljivi. Pa tudi iz teh variant lahko pridemo do druga¢nega sklepa, kot je Cajkanovicev.

Predvsem Cajkanovic is¢e reditev tega problema samo na podlagi treh variant s srb-
sko-hrvaskega jezikovnega podrodja, kar pomeni, da dela s skromnim materialom. In
kot smo rekli Ze prej, Cajkanovic povedano povezuje s svatbenimi obicaji v vasi Ribare,
in se v celoti opira na mnenje Z. M. Radosavljevica, podano v -KaradZicus, 1, 1899, 246:
«Svekrve u Ribarima oduze ovaj dug tog dana, te da ne moradnu drugi put-(Tasce v
Ribarih odsluZijo ta dan svoj dolg, da jim ga ne bo treba drugic), Cajkanovic pa sklene
po svoje: »Stvar sada postaje jasnija: ispricani dogadaj je u stvari kultna legenda, etion
koji ima za cilj da objasni obicaj da svekrva drugog dana svadbe igra na tavanu.. 1z
navedb obeh avtorjev je mogoce razumeti, da za tem obicajem tici etioloska povedka in
zato se Cajkanovi¢ pred konc¢no reSitvijo primera znajde v zaprtem krogu, oziroma ne
more resiti vpradanja: »Zakaj naj se tadc¢a vzpne na podstresje (1o je po obicaju — opomba
moja), ko pa se v vseh variantah lahko vzpne na podstresje sin (po pravljici — op. moja).

Svatbeni obicaj, po katerem tasca plese kolo na podstresju, in epizoda iz obravnavane
pravljice — ko se sin skriva na podstresju, po nasem nista nekaj enakega, temvec dve
razli¢ni dejaniji, ki sta posledici razli¢nih okolii¢in in vzrokov. ZadrZzujemo se na tistih iz
nase pravljice. Dolgoletno terensko raziskovanje nas je naudilo, da smo se razgledali
povsod naokrog, kjer Zivijo pripovedovalci (v skladu z modernim raziskovanjem ljud-
skih pravljic), da naredimo ustrezen opis. Okolje in nacin Zivljenja pripovedovalcev ima-
ta precejSen vpliv na njihove pripovedi. Ne mislimo, da smo s tem povedali nekaj nove-
ga, znana sta izreka: »Neko ko nikad nije izaSao iz svog sela, misli da je ono Citav svet - ali
«Zabac uvek misli u relativnim okvirima svog bunara. Nije sposoban da misli drugacije.
Okean je veliki, ali on o veli¢ini okeana razmidlja u relativnim okvirima svoje veli¢ine.«*
S tem hocemo pojasniti, da se v variantah, ki so nam na voljo, kaZe okolje, v katerem je
nastala vsaka varianta. Tam, kjer je okolje taksno, kot je to opisano v Cajkanovicevi
Studiji, se protagonist (sin) skriva na podstresju, ker v prebivaliscih te vrste ni drugega
koticka, od koder bi lahko gledal, kaj se dogaja med tasco in snaho.”” V ohridski varianti
Sapkareva pa se kaze mestno okolje — sin se skriva v zidni omari® ali pa - kot v neki
kosturski varianti — v kakSni drugi omari,

V domovih teh pripovedovalcev ni takih okolii¢in in te so jim neznane, zato v svojih
pripovedih ne morejo uporabljati podobnih elementov. V naSem primeru imamo v tovrst-
nih pravljicah urbanisti¢ne, kulturoloske pojave.

Ta kratka realisti¢na pravljica je nekaksna psiholoSka drama, v kateri odseva Zivljenje
posebnega socialnega sloja ljudi. Mati oziroma tasca je v vsch teh variantah, kot smo Ze
prej povedali, sama in nima druge eksistence. Pravljica se v vseh variantah razvija Sab-
lonsko, ni kakih vecjih odstopov od ogrodja.

# L. Daskalova, D. Dobreva, 1. Koceva, E. Miceva, Narodna proza Blagoevgradski Okrug (novi zapisi), SbNU,
kn. LVIIL Sofija, 1985, pr. 212, str, 303,

% Srila Prabhurada, «Zivot nastaje iz Zivota,» Beograd 1994,

70 tem, kakino je videti takino podstresje, smo povedali v prispevku -Makedonski narodni prikazni od
Kosturskiot region-, 1955.

AV zvezi z izrzoma ssergens in «dolaps = literatura ju ima za eno in isto, preprosti ljudje pa delajo razliko -
pad =sergen- razumejo omaro za posteljnino, pod -dolap- pa vdolbino v steni z vrati in policami, kjer se
lahko spravlja hrana, kuhinjski pribor ipd. Poleg tega ima beseda -dolaps Se druge pomene.
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Ljudski pripovedovalci v emigraciji in njihov repertoar

Zadrzali smo se predvsem na omenjeni teksturi, ker so druge variante, razen tiste, ki
jo je zapisal Sapkarev in tistih, ki jih je obravnaval Cajkanovic, povedali pripovedovalci
priseljenci, ki bi jih, kot smo rekli Ze prej, odnesli s seboj v grob, ¢e jih ne bi mi zapisali,
in ta problem bi ostal v folkloristiki tak, kot je bil zastavljen.

In da slednji¢ koncamo s tem: Pripovedovalci ljudskih pravljic v emigraciji nosijo svoj
repertoar, z redkimi izjemami, v sebi, pravljice ostanejo v njih in z njimi tudi ugasnejo.
Samo pripovedovalci, ki obvladajo vec jezikov, raznasajo svoje pravljice po svetu. Ra-
zumljivo je, da je okolje tudi zanje zelo pomembno.

(Prevedel Panco Carevski.)

Summeary
Folk Narrators in Emigration and their Repertoire

The author emphasizes that a great interest in the narrative exposition of a folk story still exists
in villages (and not only in them) all over the Balkans. There are still a lot of narrators who tell their
stories with pleasure and a lot of those who listen and learn these stories with pleasure too, al-
though the traditional surroundings have been severely disrupted. During her fieldwork, the au-
thor met narrators who had a repertoire of 100-120 and even more stories. This work examines
the problem of talented narrators’ destiny when they find themselves in migration or emigration,
out of their birthplaces, in a foreign land with a different or higher culture - in a civilized world.

The author researched this study by supporting herself on her long-term explorations in the
Republic of Macedonia and among emigrants. She analyzes a village-village and a village-town
after emigration from the Republic of Macedonia, She stresses it is very hard to establish narrator-
listener contact on one side and to re-create the surroundings for narrating on the other - which
are the two main conditions for cultivating and spreading folk stories. Contacts between emi-
grants and local people are limited. This is the reason why emigrants’ folklore has been preserved,
cagerly kept by its bearers, who had been formed as narrators in their birthplaces. However, the
bearers of folk tradition can be active narrators in emigration too. This happens if a narrator comes
to a country with a social, professional and intellectual level similar to his own. The author also
dwells on the narrators who emigrated from Aegean Macedonia (Greece) to Macedonia. This
gives her the opportunity to look at a story analyzed by Veselin Cajkanovid, entitled “Pogle, sine,
s tavana, kako igra mati snahama” (“Look, My Son, from the Attic, How Mother Plays to Her Daugh-
ters-In-Law”) and to give her views on the text recorded by emigrants from Aegean Macedonia
“50, My Son, Each Day for My Daily Bread”.

The author concludes that narrators of folk stories in emigration are carrying their repertoire,
with a few exceptions, within themselves. Stories remain in them and die with them. Only narra-
tors who speak more languages spread their stories all over the world. Of course, the surround-
ings are very important for them too.
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Tome Sazdov
Ali je danes folklorno ustvarjanje mogoce?
(Zastopanost in realizacija folklornih norm v sodobnosti)

Avtor z ve€ vidikov osvetljuje vprasanje , ali je danes $e mogoce ustvarjati folkloro. Ob
preucevanju procesa ustvarjanja modernih popevk v ljudskem duhu ga zanima, ali je
$e mogoca anonimnost, bogastvo razlicic in kolektivno avtorstvo. Drugo merilo za ugo-
tavljanje, ali je nova stvaritev folklorna, je po avtorjevem mnenju stopnja zvestobe ljud-
skemu pesemskemu in glashenemu izrocilu ter sprejem pri obcinstou.

The author examines from several aspects whether the creation of folklore is still pos-
sible today. While studying the process of creating modern folk songs, he is interested in
whether anonymity, the richness of variants and collective authorship are still possible.
According to the author the second crilerion for establishing whether a new work is part
of folklore is the degree of faithfulness to the folk poetical and musical tradition and the
reception of the public.

O kak3nem folklornem ustvarjanju je danes sploh mogoce govoriti — to je pravzaprav
nase temeljno vprasanje. Saj je preprecevanje poskusov ustvarjanja novih, sodobnih folk-
lornih del nenaraven proces

O klasi¢nem, tipi¢nem folklornem ustvarjanju, ki bi udejanjalo nekatere neovrgljive
teoretiéne postulate, prav gotovo ne moremo govoriti. Kajti danes, v razmerah sodobne-
ga folklornega snovanja, je nemogoce zagotovili Ze prvo in poglavitno folklorno teoreti¢no
znamenije, Lj. princip — anonimnost ljudske umetnine, saj je namesto izginulega imena
prvotnega ustvarjalca folklornega dela v ospredju maksimalno prizadevanje, da prvi ust-
varjalec pesmi (v ljudskem duhu in stilu, kot pravimo) ostane tudi zadniji. Le-ta jo prijav-
lia v avtorskih agencijah in ustanovah, da si zagotovi avtorstvo in ustrezni honorar (tan-
tieme) in da si pridobi ¢im hitrejfo slavo, popularnost in sloves ustvarjalca folklornih
umetnin.

Kaksno nasprotje v primerjavi z avtorsko anonimnostjo pri ustvarjanju ljudskih umetnin
pesniskega, glashenega ali koreografskega tipa v preteklosti. In kakSen antipod tistega
Nietzschejevega izreka: da se pravi ustvarjalec sramuije tega, kar je on sam!
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Tako nastala nova dela v ljudskem folklornem duhu, v obliki natisnjenega teksta in
melograma (v nestetih zbirkah, pesmaricah in podobno), ali Se pogosteje posneta na
magnetofonskih trakovih ali gramofonskih ploi¢ah (v zadnjem casu vedno pogosteje
tudi na videotrakovih), so pravzaprav oropana nadaljnjega ustvarjalnega procesa z
vmesavanjem novih soustvarjalcev, oropana moZznosti, da se nesteti ljudski interpreti
oglasijo in predstavijo (seveda anonimno) kot soavtorji, ki bodo izpopolnili umetnisko
obliko nove ljudske folklorne umetnine.

Seveda so nove, sodobne ljudske stvaritve (ali bolje reCeno: sestavki, narejeni v ljud-
skem, folklornem duhu) najpogosteje pesmi. To nikakor ni presenetljivo, kajti pesem —
kot ocarljiv (prosinkreti¢en) spoj besed (teksta) in melodije — je najbolj komunikativen
in najbolj privlacen (lahko bi rekli tudi najbolj praktic¢en) folklorni proizvod.

Med drugimi oblikami ljudske ustvarjalnosti se pravzaprav samo Se anekdote (dovtipi)
in deloma povedke lahko pojavljajo v folklorni praksi kot novi primerki umetnin v folk-
lornem stilu.

V sodobnih razmerah druZzbenega Zivljenja in ustvarjanja so torej opazne neke pomemb-
ne spremembe teoreticnega in ustvarjalnega znacaja pri poskusih ustvarjanja novih folk-
lornih umetnin. Te spremembe pravzaprav postavljajo pod vpraaj tudi samo naravo
folklorne umetnine kot take. Nezastopanost, nerealiziranost anonimnosti, po folklorni
teoriji prvega pogoja, ni edini manjkajoci kriterij (postulat) pri novem, sodobnem ustvar-
janju folklornih umetnin. Tudi pogoj ustnega prenosa folklorne umetnine prav tako niv
celoti opazen pri interpretaciji — recimo — ljudske pesmi, ki jo interpretirajo Stevilni po-
rabniki in izvajalci sodobnih «ljudskih« stihov. In medtem ko se pogoj anonimnosti v
danasnjih okolis¢inah vsaj deloma kompenzira s hitrim procesom folklorizacije, s ponaro-
devanjem umetnine, ki jo je v folklornem duhu ustvaril imenovani avtor, pa drugi
najvaznejsi teoreti¢ni princip — ustni prenos folklorne umetnine — ne more biti produk-
tivno realiziran zaradi trajno, dokoncno fiksirane melodije in teksta na plosdi, traku ali
videokaseti. (Kajti Siroke ljudske mnozZice kot interpreti te umetnine ne vedo, da je avtor
redno registriran v avtorskih agencijah in podobnih ustanovah. Hitro jo sprejmejo kot
novo, ljudsko pesnisko umetnino in kot sploSno, mnoZicno narodno vrednoto. Pri tem
pa niti ne pogledajo podatkov o avtorstvu na etiketah gramofonskih plos¢ ali magneto-
fonskih kaset. Sploh jih ne zanima, kdo je napisal melodijo ali tekst pesmi, saj je zanje
pomembno samo 1o, da je pesem prijetna za uho in da jo interpretirajo sami zase. ) Mocna
komunikativna funkcija radia, televizije, javnih estradnih prireditev in manifestacij in
tudi natisnjena beseda v znatni meri skrajSujejo, pa tudi onemogocajo nekdanji dolgotrajni
casovni potek ustvarjalnega dopolnjevanja take umetnine. Tako postanejo verzi, pred-
stavljeni kot ljudski, v najkrajSem casu lastnina Sirokih plasti ljubiteljev in izvajalcev ljud-
skih, v tem primeru ljudskim podobnih pesmi. To, da pri tem ne prihaja niti do najmanjSega
spreminjanja elementov melodije ali teksta pesmi, sploh ne zanima teh Stevilnih ljubi-
teljev in izvajalcev novonastalih del v folklornem duhu. Zanje je pomembno samo, da
jim je neka pesem vsed, ker jim zveni tako kot ljudska. Zato tudi imajo take tvorbe za
ljudske, za svoje. In folklorizirajo se samo taksne ljudskim blizje pesmi, ne pa vsaka
novonastala (vecina od njih pravzaprav ne doZivi niti tega hitrega, kratkoro¢nega proce-
sa ponarodevanija).

Pri sodobnem ustvarjanju folklornih del (ali natancneje receno, del v folklornem duhu)
pa zaradi nepopolnega ustnega prenosa tudi ne prihaja do nastajanja variant (pa Cetudi
je mogode govoriti 0 njihovem relativnem, delovnem ustnem prenasanju oziroma izva-
janju v glavnem prek radiotelevizije, natisnjenih zbirk, pesmaric in drugih podobnih
publikacij in tiskanega razmnoZevanja ne samo besedila, temvec wdi not. Toda variante
50 = kot dobro vemo - po teoriji v folklornem ustvarjanju ena od glavnih, bistvenih odlik
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Ali je danes folklorno ustvarjanje mogodce?

in znacilnosti folklornih del. V preteklosti je bilo tako reko¢ nemogoce ali pa zelo redko,
da neka ljudska umetnina ne bi imela vsaj ene ali vec variant.

In da ne bomo po nepotrebnem dolgovezili. Ker dandanes nastajajo nove folklorne
stvaritve, bi bile te s starimi stilno-izraznimi in poetskimi sredstvi anahronizem, nekaj
prezivelega in ne v duhu nasega Casa (a ljudska stvaritev zmerom odraza ¢as svojega
nastanka). Besedilne in druge vsebinske in umetnisko-oblikovne prvine danasnjih, v
ljudskem duhu oblikovanih folklornih izdelkov ne vsebujejo ne arhaizmov ne anahroniz-
mov ne kontaminacij ne dialektizmov, saj si sodobni avtorji najveckrat prizadevajo, da bi
bili njihovi izdelki v skladu z normami knjiZnega jezika.

Kaj torej ostane od starih teoreticnih normativov, postulatov ljudskega, folklornega
ustvarjanja ob sodobnem prizadevanju, da se izoblikuje ljudska, folklorna umetnost?

Ostane samo improvizacija, ki bo — kot se zdi — za vedno ostala znamenje slehernega
umetniskega ustvarjanja, delno in omejeno pa ostane tudi kolektivnost ustvarjanja novih
del v folklornem, ljudskem duhu. Toda za kaksno kolektivnost gre tu, se lahko vprasamo.
Za ubogo! Zakajubogo? Zato, ker je ta kolektivnost teviléno skrajno omejena, reducira-
na in osiromadena, ker se najpogosteje omejuje na enega avtorja glasbe in Se enega
avtorja teksta, lahko pa, da sta tadva podvojena, dvakratna. In samo to! Zakaj na plosci,
traku, videokaseti ali na natisnjeni publikaciji ostane za vedno fiksirano, ovekovedeno
in avtorsko zaSciteno teh nekaj ustvarjalcev, e se Ze ne pojavi kdo (kar pa se vedno
pogosteje dogaja pri novokomponiranih pesmih v ljudskem duhu) kot avior melodije in
besedila (in celo aranzmaja njune vokalno-instrumentalne izvedbe) novonastale «ljud-
skes pesmi. Za kak3no in kolik3no kolektivnost ustvarjanja taksnih novih pesnisko-glas-
benih del gre, je ved kot oditno.

Torej nam ne ostane ni¢ drugega, kot da si ponovno (in kdove koliki¢ Ze) zastavimo
vpraSanje: ali je danes mogodce folklorno ustvarjanje? Ustvarjanje z vsemi obveznimi zna-
meniji tipi¢ne, tradicionalne in klasi¢ne ljudske umetnosti? Razumljivo je, da v danasnjih
in najbrz S¢ manj v prihodnjih druzbenih okolisc¢inah taksno folklorno ustvarjanje ni
mogoce.

In vendar pozna makedonska folklorna praksa kljub temu v nedavni preteklosti in
tudi v danasnjih razmerah upostevanja vredne nove uspesne ljudske pesmis, ki nadalju-
jejo Cas prave ustvarjalnosti na visoki folklorni ravni, in nove pesniske in glasbene umelt-
nine, ki jih ljudstvo obcuti in sprejema za svoje. Pesmi »Mi zaplakalo selo VataSa. (Zajoka-
la je vas Vatasa), \Makedonsko devojces (Makedonska deklica), »Zo8to si me majko rodi-
la, koga cel Zivot ne si me videla- (Zakaj si me, mati, rodila, ko me vse Zivljenje nisi
videla) in Se druge, zlasti tiste, ki so Sle skozi najgostejse estetsko sito festivalnih selekceij
in ocen strokovnih komisij \FOLK-FESTA- v Valandovu, -Tetovskih filigranov«, \FOLK-
HITA« in »Cvetnikov« na Makedonski radioteleviziji (kot npr. «Cela tajfa beovme- - Bili
smo cela drucina, -Biser balkanskis, «Jano, Janinke-) in Se druge nazorno dokazujejo, da
je danes, nedvomno pa bo tudi v prihodnje, mogoce ustvarjati pesmi, ki ucinkuijejo in so
sprejete in pete kot ljudske, ¢eprav so to samo ponarodela, folklorizirana pesnisko-glas-
bena dela. In tako tudi mora biti, kajti pobuda in prizadevanje za umetnost v folklornem
ali folkloriziranem duhu in stilu sta nezadrzna, in prav je, da je tako, Tudi ob tej priloZnosti
se moramo spomniti prelepe in tudi temeljne ugotovitve prvega pravega makedonskega
pesnika in folklorista Konstantina Miladinova (1830-1862), da je sljudstvo vecen in velik
pevec- (iz Predgovora k pesemskemu zborniku struskih bratov, Zagreb,1861., str. VII).

(Prevedel Panco Carevski.)
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Summary
Is Creation of Folklore Possible Today?

The author presents this provocative modern folkloristic theme, elaborating it from several
aspects. In modern life and social circumstances, during the creation of new, modern folk works,
it is not possible to meet traditional folkloristic criteria. This is particularly evident in the process of
creating modern songs in a folk spirit, a long-lasting tradition in the Republic of Macedonia, First
of all, it is not possible today to fulfill the condition of anonymity, as well as the condition of
significant variety. As a result of the monotony of the newly created works, there can be no collec-
tive authorship.

What is then the folkloristic stamp of today's newly composed folk works? The melody of the
songs remains in the spirit of the poetic and musical tradition and there are similarities to folk
verse and expression. There is another very important condition which is practically a crucial one
— to have people accept the newly composed songs as their own, as “folk works”, Songs not
meeting this crucial condition are classified as non-folkloristic works; on the contrary, songs which
have been fully accepted by people remain within the folklore heritage. There are many such
examples in Macedonia. Their number is increasing daily, especially at festivals, where they are
presented in an organized way.
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O folkloru — Sesnaest godina nakon »Metateorije«

Polazeci od svijesti o Zanru folklovistickih | antropoloskih rasprava, autor se osvrce
na probleme medunarodnog povezivanja hrvatske folkloristike, posebice na pitanja ob-
Javljivanja u inozemstvu, u svjetlu politickih promjena i rata na jugoistoku Europe.
Sredisnji dio teksta bavi se definiranjem folklora i mjestom folkloristike u sistematizaciji
znanosti, na temelju ponovnoga Citanja ranog autorovoga teksta -Metatorija u_folklo-
ristici i filozofija umjetnosti- tiskanoga 1979. godine. Clanak zavriava digresijom o
identitetu i folkloru, u kojoj autor iznost vlastite poglede na odnos identiteta i cjeline.

Using the knowledgpe about genre in folklore and anthropology studies, the author
Jfocuses on the problems Croatian folklorve researchers are faced with in their interna-
tional contacts, especially as far as publishing abroad is concerned in view of the polit-
ical changes and war in southeastern Europe. The central part of the paper is an attempt
to define folklore and the place of folklore studies within systematized science — on the
basis of the author’s early study, “The Metatheory in Folklore Studies and the Philosophy
of Art", published in 1979. The paper ends with a digression on identity and folklore, in
which the author expresses his views on the relationship between identity and the whole.

Naslov ovoga ¢lanka zahtijeva ispriku i pojaSnjenje neupudenom ¢itatelju. Sesnaest je
godina proglo od objavljvanja mojega ranog rada -Metateorija u folkloristici i filozofija
umjetnosti« (Lozica 1979). lako taj tekst posjeduje svu uobicajenu znanstvenu aparaturu,
rije¢ je o tipicnom metateorijskom Clanku koji preispituje temeljne pojmove struke,
odreduje mjesto folkloristike u sklopu sustava znanosti i zalaZe se za istrazivanje folklora
u kontekstu.

Ispricavajuci se Citateljstva zbog autorske neskromnosti i osobnoga tona, usudujem
se tvrditi da proteklih Sesnaest godina nikako nije umanjilo kakvocu toga clanka. -Metate-
orija« (tim skracdenim naslovom u ovome tekstu mislim nazivati gorenavedeni ¢lanak),
bila je i ostala temelj na koji se oslanja sva moja dosadasnja folkloristicka znanstvena
djelatnost. Meni je kao autoru to bio i ostao mozda najdrazi vlastiti tekst — ¢ini mi se ne
bez razloga.
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Svijest o Zanru

U knjizi Victora Turnera From Ritual to Theatre objavljenoj 1982, godine, u ¢lanku o
dramskom obredu i obrednoj drami (Turner 1989:188—189) kao opdepoznata istina
izrecena je tvrdnja da je antropoloska monografija postala strogim knjizevnim zanrom,
donekle uvjetovanim modelima prirodnih znanosti, §to se uostalom odnosi i na sve
humanisticke znanstvene rasprave. Hrvatskim folkloristima, upudenim u Bahtinovu te-
oriju govornih Zanrova, ta je tvrdnja neupitna, Pitanje je, medutim, je li to jednako neupi-
tno na drugim podrudjima humanistickih i povijesnih znanosti. Preispitivanja metocda,
prodirivanje polja istraZivanja i sve veca upucenost u pravee i Skole svjetske znanosti
svugdije rezultiraju sve vedim brojem metateorijskih tekstova, koji se stilom i sadrzajem
obi¢no udaljavaju od «klasi¢ne« produkcije znanstvenih rasprava i knjiga. Metateorijski
tekstovi ¢esto su nalik knjizevnim ili filozofskim esejima, lisenim uobicajene pozitivisticke
aparature. To bi se poglavito moglo ustvrditi za tekstove bliske praveu -nove etnografi-
jes, ali ne samo za njih.

Ratovati kod kucde, objavljivati vani?

Hrvatski su znanstvenici pripadnici »-maloga- naroda, a zive u zemlji koja je u ratu.
Znanstvenici svelikih» naroda Zive « miru i objavljuju kod kuce i 1o u medunarodno
priznatim c¢asopisima koji su uredno pokriveni sekundarnim publikacijama. Nalazimo
se u nezavidnoj situaciji: moramo ratovati i prezivjeti u vlastitoj zemlji, a objavljivati u
tudoj — ako Zelimo kod kuce biti priznati kao znanstvenici. Kolege iz »velikih- naroda u
dvostrukoj su prednosti!

Ali, kako je = tako je. 1zlozit ¢u neka pitanja povezana uz objavljivanje znanstvenih
radova i kod kuce i vani. Jer: moramo objavljivati i vani, ili barem na stranim jezicima,
ako Zelimo medunarodnu afirmaciju vlastitoga znanstvenog rada. Ne mozemo se povudi
u izolaciju unutar nasih ugroZenih granica i pjevati poput naivnih i gladnih entuzijasta u
proslome svjetskom ratu: »Sijat cemo psenicu do neba, Amerika gladna neka gledal-.

Sve veca medunarodna povezanost hrvatske folkloristike i etnologije u novije vrijeme
ima i drugih posljedica osim povecanoga broja metateorijskih tekstova. U humanistickim i
povijesnim znanostima u Hrvatskoj (kao i drugdije, ali posebno u zemljama koje su padom
socijalizma promijenile drudtveni poredak) sve je jaca teznja za nadilaZzenjem nacionalnih
granica i za probijanjem jezi¢nih i kulturnih barijera, a to se moZe postici jedino objav-
liivanjem na svjetskim jezicima — u stranim ili u domacdim publikacijama. TeZnja za
medunarodnim probojem domace znanosti povezana je i s vecom strogoScu u izdavackoj
politici znanstvenih ¢asopisa i godiSnjaka. Uloga recenzenata postaje sve vaznijom, traze
se sve vide strani recenzenti da bi se izbjegao sindrom provincijalizacije. Pojedine struke u
Hrvatskoj i nemaju dovoljno vrhunskih strucnjaka koji bi mogli nezainteresirano prosudivati
znanstvene radove. Sve to nedvojbeno pomaZze u podizanju kakvode znanstvenih teksto-
va — ali ima i znacajnih negativnih posljedica, Modeli preuzeti iz prirodnih znanosti sve
vise utjecu na domace publikacije humanistickih i povijesnih struka. Uredno navodenje
izvornika, a i znanstvena akribija uopde, svakako pomaZzu jasnodi i uporabljivosti teksta.
Nitko pametan ne moZe imati niSta protiv toga. Medutim, primjena univerzalnih scien-
tometrijskih mjerila u rukama drzavnih sluzbi kao uvjeta za reizbor i napredovanje u znan-
stvenim zvanjima, brojanje referenci, briga o referiranosti u Casopisima kao $to je Current
Contents i drugim sekundarnim publikacijama i bazama podataka, uniformno uredivanje
tiskovina po preporukama financijera, obvezno kategoriziranje ¢lanaka na izvorne, pre-
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gledne i struéne radove, prethodna priopdéenia i referate sa znanstvenih skupova — sve to
utjede i na stil i na graticko oblikovanje, pretvarajuci malobrojne folkloristicke publikacije
u karikature kemijskih i fizikalnih izdanja, Oblik uvijek povratno utjece na sadrZaj — lanci
UDK brojeva u zaglavljima tekstova kao da sputavaju tesko izborene zacetke folkloristicke
interdisciplinarnosti obnovljenim duhom neopozitivizma: moZe li tekst s toliko brojeva u
zaglavlju uopce biti prava znanost? Mnogi ce se laik upitati nije li svo to bavljenije folklorom
ipak neko neozbilino svastarenje, sumnjiva esejistika?

Uvrijezilo se misljenje (opet potaknuto scientometrijom) da treba uvijek citirati Sto
novije, recentne autore, posebno strane. Duboko sam uvijeren da se u folkloristici i et-
nologiji (kao, uostalom, i u drugim humanistickim i povijesnim strukama) taj princip
jednostavno ne moze sprovesti: za razliku od fizicara ili kemicara koji u dobrom
proslostoljetnom duhu napretka znanosti uvijek moraju raditi na temelju novih, najsvjeZzijih
rezultata svojih svjetskih kolega i gotovo nista viSe ne mogu nauditi od Paracelsusa ili
Newtona, mi humanisti i povjesnicari moramo opditi i sa srednjovjekovnim ili ¢ak antickim
autorima kao s ravnopravnim sugovornicima. To, dakako, ne znadi da smijemo zane-
mariti istraZivanja nama suvremenih kolega u drugim zemljama.

Uz objavljivanje folkloristickih i etnoloskih rasprava na stranim jezicima (i za stranu
publiku) povezani su jos neki problemi. Jedan od njih tice se predmeta istraZivanja i
prouc¢avanja. Nada su istrazivanja gotovo iskljucivo »domaca« Hrvatski folkloristi i et-
nolozi istrazuju tradicijsku kulturu i folklor vlastitoga naroda i vlastite zemlje, dok se
zapadnoeuropski i americki kolege preteZito bave tudim kulturama, ponajvise u slabo
razvijenim zemljama Afrike, Azije ili pacifickih otocja. Ta razlika je u njemackoj termi-
nologiji i etnolodkoj tradiciji poznata kao razlika izmedu Volkskundei Volkerkunde, i
nikako nije bezazlena. U njoj se zrcale ekonomske, povijesne i politicke prilike - rijec je
o kontekstu znanstvenog djelovanja. U metateorijskim razmatranjima kontekst je vazan
koliko i u samome istrazivanju: ne smijemo ga zanemariti. Ukratko, hrvatski fizicar koji
istrazuje na primjer poluvodice lakse e objaviti svoj rad u nekom stranom znanstvenom
casopisu nego hrvatski folklorist koji je napisao studiju o usmenoj poeziji malog slavon-
skog sela. Jasno je da na humanistickom i povijesnom podrudju postoje (i moraju posto-
jati) nacionalno usmjerena istraZivanja, vaZna za domacu, nacionalnu kulturu. Rezultate
tih istraZivanja tedko je objavili u stranim ¢asopisima — ali bi ih bilo dobro objaviti na
stranom jeziku u domadem c¢asopisu s medunarodnim pretenzijama (razmjenom i dis-
tribucijom) i tako ih pribliZiti stranom citateljstvu. Osim toga, u humanistickim i povijes-
nim znanostima rezultati istraZivanja ¢esto se objavljuju u knjigama — §to je u prirodnim
znanostima rijetkost. Nadi stranoga izdavaca za knjigu s domacom problematikom skoro
je nemoguce — ukoliko se ne radi o knjizi ¢ija je tema rat na prostorima bivie Jugoslavije.'

U folkloristici i etnologiji (i u svim drugim antropoloSkim istraZivanjima, uostalom) pos-
toji mogucnost i potreba pisanja komparativnih studija koje imaju ved stoljetnu tradiciju, ali
zahtijevaju od autora temeljito poznavanje tudih kultura, jezika i grade. Zato e se mladi
znanstvenici, Zele li objavljivati izvan nacionalnih meda, uvijek radije odluciti za pisanje
teorijskih (ili metateorijskih) tekstova, jer ce takvi tekstovi imati nesto vecu §ansu da budu

' Donekle pojacano zanimanje medunarodne javnosti za hrvatsku 1 bosansko hercegovacku tematiku preskupo
e placeno krvlju i ratnim stradanjima, ali o ratu se ne smije Sutjeti! Zbirka rasprava s ratnom problematikom
nekolicine hrvatskih etnologa i folklorista pod naslovom Fear, Death and Resistance (Cale Feldman et al.
1993) traZena je i Sitana izvan Hrvatske. Knjiga sadrZi i tiekstove prethodno objavljene na hrvatskom jeziku u
tri casopisa (Narodna umgetnost, Emoloska tribina iy Dometi) i vazna je ne samo svojom tematikom, nego i
promicanjem novih etnografskih metoda. Vierujem da bi na sli¢an nucin (nastojanjem udruzenih izdavaca)
u boljim prilikama bilo mogude objavljivati i druge folkloristicke i etnoloske knjige, isto tako na stranim
jezicima. Kao uzor mogla bi posluZziti izdanja Akadémiai Kiado u Budimpesti, koja izlaze ved desetljecima.
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publicirani. Osobno sam i sam sklon pisanju teorijskih tekstova i mislim da bez poznavanja
suvremenih svjetskih teorija nije mogude napisati zaista dobar znanstveni rad. Ipak, ¢ini mi
se da je posebnost (i zadaca) folkloristike i etnologije ocuvati kontinuitet istraZivanija, zadrzati
onaj pravi odnos izmedu terenskog rada, obrade i publiciranja prikupljene grade, pisanja
teorijskih tekstova i primjene suvremenih metoda i teorija u vlastitome racu. Poznavanije
teorije »samo- je vazan preduvijet istinskoga znanstvenog rada.

Jo§ nenapisana komparativna povijest antropologije, etnologije i folkloristike u raz-
nim zemljama svijeta bila bi zanimljivo i napeto Stivo. Vjerojatno bi pokazala uzroke
neravnomjernoj zastuplienosti Volkskunde i Vilkerkunde u pojedinim zemljama Zapa-
da. Nema sumnje da su kolonijalni interesi u velikoj mjeri utjecali na istraZivanje tudih
kultura, kao 5to nema sumnije i da je npr. americkim antropolozima i jeftinije i zanimlji-
vije istraZivati nerazvijena plemena po drugim kontinentima nego prodirati u zatvorene
etnicke enklave kojima obiluje melting pot novoga svijeta.

U sjeni zeljezne zavjese

Koji su razlozi zatvaranja hrvatske folkloristike i etnologije u nacionalne granice lako
je pretpostaviti. PreteZito seljacka struktura hrvatskog pucanstva sve do najnovijeg doba,
spora industrijalizacija i bogatstvo »narodnog blaga- i tradicijske kulture pruzali su do-
voljno grade za istraZivanije. S druge strane, borba za dokazivanije i o¢uvanje nacional-
nog identiteta u borbi protiv stranih vlasti i utjecaj romantizma usmierili su prve istraZivade
na domacde obicaje i folklor.” Ne treba zaboraviti ni utjecaj s njemackoga govornog
podrudja i iz Sredidnje Europe opdenito. Bili smo krajnji istok Austrougarske monarhije —
nesto egzoticnije nikome nije ni bilo potrebno,

Naravno, od davnine pa sve do nadih dana bilo je hrvatskih istraZivaca stranih zemalja
i kontinenata. Dovoljno je spomenuti -hrvatskog Mlecanina« Marka Pola, bracu Seljan ili
Dragutina Lermana. Medu kric¢anskim misionarima bilo je, a i danas ima, mnogo Hrvata.
[ako su putovanija naSih ljudi rezultirala ponekad znacajnim etnografskim zbirkama, sve
je to ipak ostalo na avanturistickoj, putopisnoj ili misijskoj djelatnosti. U Hrvatskoj
Volkerkunde ne postoji kao sustavno ustrojena znanost. Postoje samo neki vrijedni re-
zultati pojedinacnih istrazivanja.

Osvrnemo li se na proteklih pola stoljeca, vidjet cemo da tematsko omedivanije
istrazivanja tradicijske kulture i folklora na domade prostore nije znadilo i znanstvenu
izolaciju hrvatske folkloristike i etnologije. Razlike u politickim sustavima otezavali su
naSe dodire sa Zapadom, ali ih nisu mogli prekinuti. Skupina istraZivaca u danadnjem
Institutu za etnologiju i folkloristiku svojom je djelatnoscu, osobito godisnjakom Narocd-
na wmjetnost, ostvarila svojevrstan most izmedu Istoka i Zapada: prikazi znanstvene
literature u Narodnoj umjetnosti predstavljali su mali, ali znacajan prodor kroz Zeljeznu
zavjesu.* Nakon faze timskoga istraZivanja folklora i obicaja u Hrvatskoj (3to je urodilo

-

Borba za ocuvanje nacionalnog identiteta jedan je od pokretaca i hrvatske znanstvene orijentacije danas,
Padijelienost izmedu Zelja za sudjelovanjem u medunarodno) znanosti i teznje za promicanjem vlastitih
nacionalnih vrijednosti samo je prividna, Cilj svake razumne znanstvene orijentacije morao bi biti afirmacija
vlastite kulture i znanosti u drugim zemljama, a to podrazumijeva i pojacanu znanstvenu suradnju u
medunarodnim krugovima.

Na primjer, kolege iz bivieg S5SR-a i Bugarske mnogo puta su isticali svoju zahvalnost — Narodna umjetnost
Cesto je za njih bila jedini dostupan izvor informacija o novim naslovima i znanstvenim postignucima na
Zapadu. U promijenjenim uvjetima Narodna umjetnost donekle mijenja svoj profil: izlazi dvaput godiinje
(svaki drugi broj je na engleskom jeziku), nastojedi ostvariti 5to bolju povezanost s europskom i svjetskom
Znanstvenom javnosdu.
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monografijama, knjigama i ¢lancima o Istri, Sinjskoj krajini, Hrvatskom zagorju, Bracu,
Zlarinu itd.), djelatnici Instituta u posljednja dva desetljeca sve su skloniji novim strujan-
jima. 1 etnolozi i folkloristi ne bave se samo povijesnim razinama, nego nastoje pratiti
suvremeno stanje u drudtvu i folkloru — u pocetku kao transformacije tradicijske kulture
ifolklora, a zatim sve vise kao legitiman proces. IstraZivanja kulture svakidasnjice, djecjeg
folklora, zanemarenih verbalnih Zanrova, politickog plakata i rituala u politici, scenskih
svojstava obicaja i sl. pribliZila su hrvatske znanstvenike njihovim zapadnim kolegama.
Promijene nisu zamjetne samo u predmetu istraZivanja nego i u teorijskim temeljima: od
kritike pojma -narod- i zalaganja za kontekstualnu folkloristiku, preko raznih struktu-
ralistickih i semiotickih utjecaja, postmodernistickih poigravanja granicama klasi¢nih
znanstvenih disciplina i Zanrova, do pokusaja nove interpretativne etnologije. Cak i medu
zastupnicima kulturnopovijesnih metoda u hrvatskoj etnologiji moZe se primijetiti =novi
vijetar-: mitolo$ka istraZivanja pod utjecajem filologije, donekle bliska i radovima ruskih
mitologa Ivanova i Toporova. Jednom rijecju, hrvatski folkloristi i etnolozi nisu Cekali
uspavani u sjeni zeljezne zavjese. Problem je uglavnom u tome §to se njihov glas nije
uvijek ¢uo dovoljno daleko.

Citanje staroga teksta u novom kontekstu

Izjasnio sam se ved u prvom odlomku: rani rad -Metateorija u folkloristici i filozofija
umjetnosti- temelj je moga svekolikog bavljenja folklorom, ¢ak i nakon Sesnaest godina
koje su protekle od objavljivanja. Moglo bi se pomisliti da to i nije bas laskavo: od znan-
stvenika se i dalje o¢ekuje napredak. Ako sam zadovoljan vlastitim pocetnickim radom,
to bi moglo znaciti da ne slijedim nova postignuca. U svoju obranu ipak moram ponesto
redi.

Kao prvo, -Metateorija- nikako nije samo moja, u njoj su izloZene glavne teze kontek-
stualne folkloristike onako kako su iskazane u tekstovima stranih i domacih autora.

Kao drugo, u ovom tekstu ved sam spomenuo da u folkloristici (kao i u drugim
humanistickim strukama) ne -igraju- samo najnovija postignuca i najrecentniji citati.
Ponekad mi se ¢ini boljim drzati se jedne suvisle teorije u nizu istraZivanja, nego skakati
od teze do teze ne primjenjujudi ih u praksi. Cinjenica je da nove teorije nastaju bas
nadogradivanjem starih. Na primjer, bez Proppove knjige Morfologija bajke (1928) i djelat-
nosti Praikog lingvistickog kruga tridesetih godina ne bi se mogao zamisliti strukturali-
zam u znanosti o knjizevnosti sedamdesetih godina.

Kao trede, u «Metateoriji- sam se zalagao za razlikovanje prakse, teorije i metateorije u
folkloristici. Premda je mogude da se pojedini znanstvenik bavi samo jednom od njih,
zapisivanje folklorne grade i golo dokumentiranje uvijek traZi i tumadcenije i daljnju obradu.
Bez teorijskoga promisljanja i ne moZze se prikupljati »narodno blago-, a bez metateorij-
skoga temelja (sviesnog ili nesviesnog) nema ¢ak ni motivacije za folkloristicku djelat-
nost u ¢jelini, pa ni djelovanja na preostalim dvjema razinama. Pisati uvijek iznova nove
metateorijske i teorijske tekstove na temelju najnovijih disparatnih teorija koje se javljaju
u svijetu moZze se pretvoriti u groznicavu epigonsku djelatnost, upravo znanstveni
promiskuitet. Takvim tempom mogu se pisati samo prikazi, pregledni ¢lanci ili pripreme
za predavanja o recentnim teorijama,

Kao ¢etvrto, dosljednost i nije najgora vrlina. lako su prosla vremena stabilnih i cjelo-
vitih sustava u filozofiji i znanosti, jo§ se uvijek moZe primijetiti kod priznatih autora
nacelo: jedan autor, jedna teorija. Dakako, dobri autori tijekom Zivota modificiraju i na-
dopunjuju vlastitu teoriju, ali je gotovo nikada ne mijenjaju potpuno. Na metateoriji temelji
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se leorija: na -Metateorijis temeljena je teorija koju primjenjujem u vlastitim etno-
teatroloskim i drugim istrazivanjima. lzucavanje mijene funkcija unutar obicaja i obreda
zasniva se na poimanju folklora kao procesa u kontekstu,”

Ipak, lagao bih kad bih tvrdio da se u svemu slaZzem sa starim tekstom -Metateorijes,
Mnogo je toga ito bi tek trebalo napisati, a ima i ponesto Sto bi trebalo ispraviti. Dio toga
nadam se napisati u ovome tekstu.

*Metateorija« zapoc€inje definiranjem temeljinog pojma, dobre saksonske slozenices
Jolklore, Svaka se znanost gradi aksiomatski, Sto dopusta izvjesnu arbitrarnost definiran-
ja. To zapravo znadi da u nacelu moZzemo izabrati svaku valjanu definiciju koja omogudcuje
postavljanje teorije i koja ¢e izdrzati provjeru u istrazivackoj praksi. U -Metateoriji- sam
krenuo od pocetaka, od Thomsove definicije iz 1846. godine, koja folklor smjesta u
proslost. Thoms nazivom folklor imenuje snarodno znanje- te »navike, obicaje, obrede,
vjerovanja, balade, poslovice itd. iz starih vremena- (Thoms 1965:5). Tvorcu pojma folk-
lor prvome mozemo zamijeriti neodresenost u definiranju. Od samih pocetaka pojam
folklor svojim opsegom i sadrZajem nije jednoznacno odreSen: Thoms s jedne strane
piSe o njemu kao o grani knjiZzevnosti, a s druge strane ukljucuje i »-narodno znanjes i
obicaje. Ne moZzemo mu zamjeriti: njegova definicija pripada prvoj polovici devetnaestog
stoljeca, nastala je u sasvim razlicitoj situaciji od nade (ili mi barem tako vjerujemo).
Mnogoznac¢nost je odrZala termin folklor u uporabi. Mnogoznacnost i neodresenost do-
pustile su =varijacije u smislu Sto ih Zivot namede znanstvenim terminima kao i drugim
rijecima- (Saintyves 1935:29). Ba$ tu mnogoznacnost i mogucnost variranja htio bih isko-
ristiti danas, Sesnaest godina nakon sMetateorijer. U ono vrijeme kontekstualna je folk-
loristika jos uvijek bila novost. Pod utjecajem starijih kolega iz Instituta za etnologiju i
folkloristiku u Zagrebu, poglavito Maje Boskovi¢-Stulli, prihvatio sam tada definiciju folk-
lora kao -umjetnicke kontakine komunikacijes. Definicija je bila zasnovana na pregledu
teza o folkloru koje su dali Alan Dundes (1964), Dan Ben-Amos (1971) i Kiril Cistoy
(1975). Ve u -Metateoriji zapitao sam se¢ po cemu se razlikuju umijetnicka i neumjetnicka
komunikacija, te kakva je razlika izmedu «kontaktne« umjetnicke komunikacije i «kon-
taktne« umjetnicke folklorne komunikacije. Mudro sam izbjegao odgovor. Ni danas ne
bih ulazio u Skakljivu i sklisku elaboraciju tih tema. Slutim da bi ona mogla osporiti
gorenavedenu definiciju, prilagodenu potrebama trenutka i primjeni strukturalizma i
teorije komunikacije u hrvatskoj folkloristici. Cini mi se, uostalom, da uporaba «kon-
taktne« komunikacije i nije najvedi problem spomenute definicije. Problem je u pridjevu
«umjetnicka-, Uvodenije toga pridjeva u definiciju posljedica je izobrazbe folklorista, koji
su vedinom studirali knjizevnost, glazbu ili povijest (likovne) umjetnosti. Skolovani na
izucavanju umjetnickih djela gradanske kulture, pristupali su proucavanju folklora kao
«narodne umjetnosti-. O tome svjedodi 1 naslov hrvatskog Casopisa za etnologiju i folk-
loristiku, koji se i dalje (zbog kontinuiteta) zove Narodna umjetnost. Moglo bi se tvrditi
da je pridjev ~umjetnicka« odraz interdisciplinarne podjele podrucja istraZivanja, po kojoj
su se folkloristi bavili umjetnickim sferama tradicijske kulture (folklorom), dok su se
etnolozi uglavnom bavili obicajima kao kontekstom folklora. Takva pragmati¢na shema
§ vremenom poslaje sve upitnija. Etnolozi u Institutu svojom djelatnoscéu odavno vecd
nisu -kontekstualni servis- folkloristima, postali su po broju, vrsnodi (i znanstvenim zvan-
jima) najjaca skupina etnologa u Hrvatskoj. S druge strane, folkloristi¢ka istrazivanja pro-
teklih desetljeca prodirila su svoj predmet proucavanja i na izvanumijetnicke pojave i
procese. Tako, na primjer, istrazivaci usmene knjizevnosti sve vise pozornosti posvecuju

' Svoje poglede na problem folklornoga Kazalist u Firvatsko) sustavno sam izloZio u knjizi zean teatra (Lozica 1990) i
u Slanku Problemi etnoteatrologije- (Lozica 1993),
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donedavna zanemarenim Zanrovima verbalnoga folklora, medu kojima ima i takvih koji
se (npr. pricanje o Zivotu) nikako ne mogu svrstati u sferu umjetnicke knjizevnosti, U
*Metateoriji- sam naceo i taj problem odnosa folklora i »visoke« umjetnosti, upozorivsi na
neke znacajke gradanske umjetnosti od romantizma do danas, koje folklor ne poznaje,
prije svega svijest o potrebi cuvanija djela kao vrijednosti izvan konteksta. Ustvrdio sam i
da je svjesna estetska funkeija strana folklornom procesu. I danas vjerujem da je u nacelu
tako, iako je poznato da svijest o vrijednostima moZze biti nazocna npr. kod dobrih
pripovjedaca, glazbenika ili rezbara. Sve to ne umanjuje stvarne umjetnicke vrijednosti
folklora, koje su neupitne. Rijec je samo o kontekstu, to¢nije o namjeni i recepciji folklo-
ra u izvornome kontekstu. Najzad, i kapitalno pionirsko djelo Jakobsona i Bogatirjova
(1929) ne govori o folkloru kao osobitom obliku umjetnosti, nego stvaraladtva, U duhu
takvog suptilnog razlikovanja danas vise ne bih bio sklon definiciji folklora kao umjetnicke
kontaktne komunikacije. Ako ba§ ne mogu izbjedi definiciju, radije bih ga definirao kao
usmenom tradicijom uvjetovan verbalni, glazbeni, plesni, predstavljacki i likovni izraz.

Folkloristika — etnologija — kulturna antropologija

IspuStanje pojma umijetnosti u definiciji folklora ponovno potice raspravu o odnosu
folkloristike i etnologije. Rasprava je u danasnjoj postmodernistickoj situaciji zapravo ana-
krona, ali joj se uvijek iznova vracamo, Humanisticka i povijesna podrudja znanosti, suocena
s vlastitim problemima u istraZivanju ne prestaju pozivati na pomicanje uvrijeZenih disci-
plinarnih granica, a u tome im danas pomaZze duhovno ozradje postmoderne. Istini za
volju, pomicanja granica i primjene metoda jedne znanstvene discipline u drugoj bilo je
oduvijek, pa i u modernistiCkom razdoblju — sjetimo se samo silovitog prodora lingvistike
i teorije informacije u druge humanisticke discipline, sto i nije bilo tako davno. Znanstve-
nici iz prirodnih znanosti takoder poznaju takve utjecaje, iako u daleko manjoj mjeri —
zbog vece potrebe pracenja recentnih rezultata u vlastitoj struci i zbog uZe specijalisticke
izobrazbe u tim znanstvenim sferama znatno je teZe biti upoznat sa suvremenim stanjem u
drugim strukama, Zato -prirodnjaci i tehnicari- oduvijek sa skepsom reagiraju na
humanisticka previranja medu disciplinama, koja im se ¢ine neozbiljnima i »neznanstve-
nima-. Bavljenje ljudima i njihovim stvarala§tvom zblizava humanisticke i povijesne zna-
nosti — one su se, uostalom, vrlo kasno odvojile od »majke sviju znanostis, filozofije. 1zo-
brazba humanista i povjesnicara ni danas nije usko specijalisticka, 5to potice uzajamne
utjecaje. Postmodernisticka -polilogija- usprkos svemu tome ipak ima svojih problema, jer
prelaZenje granica jedne discipline obi¢no zavrsava u drugoj —a malo je znanstvenika koji
su tome dorasli. Univerzalizam renesansnih uCenjaka, pa cak i Sirina enciklopedista osam-
naestog stoljeca u nase su vrijeme nemogudi. Cesto nailazimo na otkrivanje -tople vode- i
na diletantizam. RjeSenije je vierojatno u interdisciplinarnoj suradniji i timskim istraZivanjima,
no to je u humanistickim disciplinama relativno rijetka praksa.

Folkloristika i etnologija toliko su bliske da nije uvijek lako povudi razliku. To Sto je
bavljenje folklorom (povijesno gledano) starije od sustavne etnologke znanosti navodilo
je (i jos uvijek navodi) neke etnologe da u folkloristici vide ranu fazu (danas nepotreb-
nu) etnologije. U -Metateoriji- sam, ¢ini mi se, pokazao neodrzivost takvog misljenja,
posluzivsi se razlikovanjem razina teksture, teksta i konteksta u folkloristici i etnologiji.
Ponovit ¢u to ukratko i ovdije, za potrebe slovenskoga citateljstva, Kad je rije¢ o pred-
metu istrazivanja, ono $to je u folkloristici tekst, u etnologiji je samo dio teksture. Kon-
tekst folkloristike (ljudi i njihov Zivot) jest u etnologiji tekst. Na primjeru verbalnog folk-
lora to se moze prikazati shemom:
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FOLKLORISTIKA
TEKSTURA TEKST KONTEKST
Jezic¢na obiljezja, ; LI Situacija izvedbe Razne kulture
e Pjesma, prica itd. G SR '
nacin izvedbe (nacin zivota) Covjecanstvo
TEKSTURA TEKST KONTEKST
ETNOLOGIJA

Polemizirajuci s glediStem koje u folkloristici vidi predznanstveni stadij etnologije,
upozorio sam na potrebu usporedivanja recentnih stanja obiju sfera. Ipak nisam mogao
opovrdi glavni prigovor folkloristici kao znanosti, naime da ona nema vlastitih metoda,
nego se koristi u istrazivanju metodama drugih disciplina. Zakljucio sam da ako folklo-
ristika i nije autonomna znanost ili disciplina, ona ipak ne moze biti dijelom etnologije ili
sociologije, nego ce prije biti konglomerat razlicitih disciplina sjedinjenih predmetom
proucavanija, 1j. podrudjem istraZivanja.

Danas bih to, zbog jasnoce, drukcije formulirao — iako se u osnovi slazem s gornjom
tvrdnjom. Folkloristika u postmodernistiCkom ozradju ima bas tu prednost da nije kon-
cipirana ¢vrsto kao klasicna parcijalna znanost u pozitivistickom smislu. Bag to §to je
odredena svojim predmetom i Sto se u istraZivanju toga predmeta sluzi metodama i surad-
njom razlicitih znanosti odreduje folkloristiku kao interdisciplinarno podrudje istraZivanja,
a ne kao samostalnu znanost ili znanstvenu disciplinu. Pitanje odnosa folkloristike i et-
nologije, dakle, nije pitanje odnosa dviju znanstvenih disciplina. Folkloristika nije dio
etnologije, niti njezina rana faza. Folkloristika je podrudje istraZivanja na kojemu inter-
disciplinarno suraduju i etnolozi, zajedno s filolozima, struénjacima za knjizevnost, muzi-
kolozima, koreolozima, teatrolozima, povjesnicarima umjetnosti i znanstvenicima dru-
gih humanistickih i povijesnih disciplina.®

Propitivanje poloZaja vlastite struke osjeca se i u tekstovima hrvatskih etnologa
(Sklevicky 1991; Prica 1992; C:\po Zmegac 1993), U raspravi o pitanju oko mozebitne
promjene imena etnologije u kulturnu antropologiju sklon sam misljenju da je kul-
turna antropologija Siri pojam, pogodan moZzda i kao zajednicki nazivnik etnologije,
folkloristike i jos nekih drugih bliskih znanstvenih sfera. Naravno, tako Siroko kon-
cipirana kulturna antropologija jos je interdisciplinarnija od folkloristike, pa se u
tom slucaju nikako ne radi o pukom preimenovanju etnologije. U birokratskim sis-
tematizacijama znanosti folkloristika (zbog svega Sto sam gore izloZio) obi¢no nema
svoje mjesto, nego je rascjepkana, jer su takve sistematizacije nesklone interdiscipli-
narnosti. 1z toga nastaju teSkoce administrativne naravi i problemi s financiranjem
istraZivanja — ali znanstvene koristi od tako zasnovane folkloristike daleko nadmasuju
te teskode. Vijerujem da je buducdnost u povezivanju i suradnji znanstvenika razlicite
izobrazbe i profila, a ne u zatvaranju u neopozitivisticke rezervate strogo specija-
liziranih stru¢njaka,

* lako je odredena predmetom proucavanja, a ne jedinstvenom metodologijom, folkloristika ipak ima i
metodoloskih posebitosti, koje moraju postovati svi znansvenici kad se bave folklorom. Dijelom su to opéa
pravila zapisivanja grade, njezine obrade i pisanja tekstova. Postoje i specificne metode izucavanja poje-
dinih aspekata folklora. Tako su muzikolozi koji se bave folklornom glazbom razvili metodologiju etnomu-
zikologije, koreolozi etnokoreologije, teatrolozi etnoteatrologije, knjizevni znanstvenici imaju svoje metode
itd. Sve te specijalisticke struke imaju svoju povijest, neke imaju i medunarodna drudtva, medunarodna
glasila, kataloge i baze podataka.
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Zavrina digresija o identitetu i folkloru

Osobni ton teksta Zelim radikalizirati u zavrSnome dijelu. Osjecam da je motiv koji se
proviaci cijelim tekstom skepsa prema specijaliziranoj, parcijalnoj znanosti. Sto je vise
specijaliziranih disciplina, to je manje znanja dostupno pojedincu, cjelovitost ljudskog
znanja sve je usitnjenija. Ne znam, moZda i proucavanije folklora tako utje¢e na mene -
jer folklor jest »narodno znanje«, dostupno svima u zajednici, opca utjeha u tradicijskim
sredinama. Danas, u ozradju postmoderne i u kontekstu rata koji traje, sve mi je teze
razumijeti pro$lostoljetni vedri pozitivisticki optimizam, vjeru u svemoc¢ ljudskog razuma
1 znanosti. Vjera modernog zapadnjaka u napredak covjecanstva Cini mi se slabom i
privremenom zamjenom za jedinstvo s prirodom i Bogom, i za ¢jelovitu sliku tradicijskih
kultura. Sve su to dodatni argumenti za koncepciju interdisciplinarnosti, za pokusaj
nadilaZenja rascjepkanosti i fragmentarnosti koje su ugrozile prirodnu ljudsku teznju za
cjelovitodcu, za Sto potpunijim ljudskim znanjem.

Pitanje identiteta zapravo je pitanje cjeline. Mozda to ne mogu do kraja argumentirati,
ali osjecam da je tako. Vjerujem da u takvom razmisljanju nisam usamljen. Pokusat ¢u to
izloziti, iako znam da moje izlaganje, ostajuci metateorijskim, ipak mora imati i znacajke
filozofskog diskurza. Moja mi formalna izobrazba i to dopusta (studij filozofije) — neka
onda i to bude prinos humanistickoj interdisciplinarnosti.

Zaista, ljudima cjelina nedostaje. Dolaskom na svijet nismo samo dospjeli u jezik —
zapocinjemo postojati. Kao subjekti u nastajanju ucimo razlikovati sebe od okoline. Uz
pomod¢ drugih gradimo postupno sebe kao nositelja svjesnih doZivljaja, kao ono 5to
spoznaje (pa i kao uvjet spoznaje). Postajemo sve vise bolno svjesni meda vlastitoga
tijela kao »zatvora dude-. Brodolom rodenja® kao da nas je izdvojio iz cjeline nepostojanja
(0 kojoj ne znamo nista), otjelovio nas je, usadio u materiju, u zemaljsku zbilju svijeta
odredenu modusima prostora i viemena. Zivol i svijet u koji smo katapultirani abdomi-
nalnom hidraulikom funkcionira kao egzil kojemu se moramo prilagoditi (ili ga napusti-
ti). To je progonstvo oteZano i time §to smo lifeni izravnoga znanja o zavicaju: rodeni
smo u progonstvu, a zudimo za cjelinom kao za neznanim zavicajem. U Zivotu mi smo
samo dio cjeline, nada je vlast ogranicena. Pripadamo svijetu, ali naa je veza sa cjelinom
nepotpuna, nad nadin ljudskog opstanka tek je djeli¢ svijeta oko nas. Nitko nije otok, ali
drugim otocima vladaju drugi. Kao pojedinci suoceni smo s drugima i mnostvom, op-
koljeni i proZeti prirodom i drustvom. Zudimo za cjelinom i cjelovitodcu, nastojeci kon-
trolirati barem vlastito Ja, kao krhotinu cjeline preostalu nakon brodoloma rodenja, ali i
tu su nase modi ogranicene. Ja je sraslo s organizmom, a organizam je prostorno i vre-
menski sazdan. Arhivi naSega svjesnog sjecanja ne sadrZe izvorne podatke o razdoblju
prije brodoloma (i nekoliko godina nakon njega), a buducnost i smrt izmic¢u nasemu
znanju. Poput okruglih Platonovih androgina iz Aristofanova govora u Gozbi (raspolov-
lienih jer udarise na bogove), tako i mi tezimo (izgubljenoj?) cjelini. Ako je vierovati
Platonu, ljubav (eros) je drugo ime toj Zudniji za cjelinom, a ujedno i filozofskom nagonu
za spoznajom ideja,

Pitanje ljudskog identiteta proZeto je Zudnjom za ¢jelinom. Postanak te zudnje izmice
naSemu znanju, kao i sama cjelina. U egzilu pojedinacnoga postojanja mi se, doduse,
koristimo pojmovima cjeline i cjelovitosti, presadujudi ih u prostornovremenski okvir na
koji smo osudeni. Tako cjelinom obi¢no nazivamo svaku pojavu diji su nam dijelovi
razumljivi iskljucivo kao sastavnice koje tu pojavu tvore, a cjelovitost nam je znacajka

* O brodolomu rodenja danas najsuvislije piSe i govori Peter Sloterdijk u svojim frankfurtskim predavanjima
(Sloterdijk 1992).
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svakoga ustrojstva kojemu su dijelovi u takvu uzajamnm odnosu koji nije moguce pro-
mijeniti bez gubitka biti ili bez raspada cijeloga ustrojstva. Ali, izvan zavicaja, u jezicima
egzila, pojmovi cjeline i cjelovitosti mogu biti samo metafore. Prava cjelina ne poznaje
granice prostora i vremena, a nase Ja je rodenjem ¢vrsto usidreno bas u modusima pro-
stora i vremena. Zeljeli bismo biti cjelinom, premostiti jaz koji nase partikularno posto-
janje dijeli od prave cjelovitosti, no ¢ini se da ljudski Zivot ne pruZza za to mogucnosti. Biti
¢jelinom znaci ne biti ljudskim bidem — u situaciji u kojoj smo se nasli nakon brodoloma
rodenja, Zudnja za cjelinom iskazuje se kao pretezak zahtjev za dokinucem nas samih
kao ljudi, kao vremenski i prostorno odredenih bica. Mi postojimo i dalje, Zudnja ostaje.
Nase Zivotno iskustvo ne ukljucuje doZivljaj cjeline, moZemo je samo okvirno pojmiti
kao nesto razlicito od, ili ¢ak suprotno nasemu partikularnom postojanju. Ljudska svijest
ne poznaje cjelinu izravno. Od svih glagola kojima raspolaZzeémo, cjelini kao da pristaje
samo glagol biti, a mi nismo cijeli. Glagol biti, medutim, govori o egzistenciji, opstanku
u sferi zbilje, u prostorno-vremenskom svijetu dostupnom ljudskom iskustvu. Pripisati
cjelini iskljucivo prostorno-vremensko postojanje znaci smjestiti cjelinu u kategoriju
ogranic¢enih, pojedinacnih bica, dakle negirati njezinu cjelovitost, njezinu bit. Ljudski
gledano, cjelina nije, ona ne postoji, nje nema - zato i jest predmet nase Zudnje. Cjelina
izmice svakoj kategorizaciji kao nerazluciva, nediferencirana apsolutnost, u njoj su
pomirene (i sukobljene) bas sve suprotnosti, pa i bitak i nebitak. Misao o biti ¢jeline ne
temelji se na naSem pozitivnom iskustvu, nego na negativnom iskustvu nepotpunosti,
necjelovitosti. Svijest shvaca ¢jelinu jedino kao privaciju (negaciju) vlastite pozicije. TeZnja
za cjelinom nije svjesna, ona izvire iz introspekciji nepristupacnih slojeva psihe. Ja (kao
supstancijalno bice koje tezi cjelini) okrece sliku koju mu pruza vlastita svijest: nije ¢jeli-
na neljduska, covijek je necjelovit!

[z prostornovremenskog (ljudskog) rakursa cjelina je nedokudciva majka svih ideala.
Zatvoren izmesu rodenja i smrti, covjek ne moze biti cjelinom, ma koliko tome teZio. No
teznja za cjelinom ne ukida se spoznajom o nedokucivosti cilja, ona ostaje i dalje sas-
tavnicom iskonske ljudskosti, ujedinjujudi u sebi dvojstvo nagona i (za)misli.
Nepodnosljiva je teznja za nemogucim. Takva teznja protivi se djelatnom znacaju covje-
kove prirode. SuoCen s nedostiznim i (po prostorno—-vremensku egzistenciju) opasnim
ciljevima, ljudski rod pribjegava obrambenim mehanizmima, da bi neutralizirao (iz bilo
kojih razloga) neutazive teznje, ¢eznje, zudnje, pohlepe, zelje, nagone. Nedokudivi ide-
ali i ciljevi bivaju potisnuti, najceS¢e mehanizmima kulture i civilizacije (pojedinaca i
zajednice), stvaranjem (i pojedinacnim prihvacanjem) sustava vrijednosti u kojima ono
Sto je neostvarljivo ili po drustvo opasno postaje tabu, biva zabranjeno ili proglaseno
ludim, nepristojnim, nedoli¢nim. Covjekova urodena teznja za cjelinom kao temeljni
nagon svjesnog i nesvijesnog dusevnog Zivota pojedinca sukobljava se s interesima dru-
gih, zajednice, drutva. Gledano u kontekstu kulture i civilizacije to je nemilosrdno
egoistican nagon koji ne vodi racuna o dobru i zlu za druge, primitivan nagon koji mora
biti suzbijen ili preusmjeren. S gledista pojedinca to je uvijek neutaZiva Zelja za previada-
vanjem i pobolj$avanjem vlastitoga ograni¢enog polozaja, glavni motiv djelovanija u pro-
storu i vremenu. TeZnja za cjelinom izvorna je spontana snaga Zivota, Prikazuije se i kao
zelja za dominacijom, kao Nietzscheova volja za modi — jer moZemo teZiti vlastitu boljitku
i na racun drugih. Tek razumskim prihvacanjem vlastite egzistencije kao koegzistencije s
drugima i pristajanjem na ulogu vlastitoga Ja kao dijelica u ¢jelini svijeta izbjegava se
Hobbesov bellum omnium in omnes, stanje u kojemu je Covjek Covjeku vuk, Dakako,
uklapanje u vaZzede sustave vrijednosti zajednice u kojoj Zivimo traZi od nas potiskivanje
zudnje za cjelinom, Sto nikad nedemo modi u potpunosti postici. Nase Ja ne moze se
pomiriti sa situacijom u kojoj smo se nadli nakon brodoloma rodenija. Sprijeceno u beziz-
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glednoj zudniji za kozmofagijom, ne mogavsi se identificirati s neograni¢enom cjelinom,
Ja pristaje na postavljanje dohvatljivih ciljeva i na identifikaciju s ogranicenim cjelinama.

Folklor jest 1 oduvijek je bio izraz i pokazatelj identiteta: osobnog, obiteljskog, ple-
menskog, rodovskog, staleskog, profesionalnog, lokalnog, regionalnog, nacionalnog,.
Folklor je pokusaj ovjeka tradicijske sredine da se identificira sa zemaljskim, dohvatljivim
¢jelinama, a u tzv, primitivnim drudtvima proglosti i nerazvijenih drudtava ¢ak i s pravom,
bozanskom cjelinom — obnavljanjem kozmogonije kroz obrede i mitove. Obicaji i obre-
di, kao i folklor koji je uz njih povezan, nacin su da se premosti brodolom rodenja.
Repetitivnost folklora i obi¢aja slijedi ritam astronomskog i vegetacijskog ciklusa, nastojeci
u ljudskoj zajednici ostvariti barem privid besmrtnosti i sigurnosti uvodenjem kruznoga
vremena po uzoru na viecno obnavljanje prirode.

U -Metateoriji- sam pisao o romantickim korijenima folkloristike koja je iz rakursa
gradanske inteligencije, razo¢arane neuspjehom revolucionarnih pokreta, posljedicama
rane industrijalizacije i brzim promjenama Zivota u gradovima, trazila u folkloru upravo
stabilnost i izvanvremenske znacajke. Jesu li opet dosla neka sli¢na vremena?

Sumnjicav sam prema sebi: Thomsova idealizirajuca i neodreSena definicija koja u
prvi plan stavlja »narodno znanje« nekako mi je previse bliska.
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Povzetek
O folklori — Sestnajst let po -Mctateoriji-

Avtor izhaja iz zavesti o zanru folkloristiCnih in antropoloskih razprav in se dotika problemov
mednarodnega povezovanja in uveljavljanja hrvaske folkloristike in etnologije v svetu. V osred-
njem delu besedila se ukvarja z definiranjem folklore in z mestom folkloristike v sistematizaciji
znanosti; pri tem se opira na ponovno branje lastnega starejiega besedila -Metateorija v folklori-
stiki in filozofija umetnostis, ki je iz8lo leta 1979. Avtor ponuja novo definicijo folklore kot z ustnim
izrocilom pogojenega besednega, glasbenega, plesnega, gledaliSkega in likovnega izraza, V tem
besedilu avtor obravnava folkloristiko kot raziskovalno podrocje, ne pa kot avtonomno znanost
ali znanstveno disciplino. Besedilo koncuje z daljSo digresijo o identiteti in folklori, v kateri pred-
stavlja svoje poglede na razmerje med identiteto in celoto; pri tem poudarja viogo folklore kot
izraza in kazalca osebne, druZinske, plemenske, rodovne, stanovske, poklicne, krajevne in narod-
nostne identitete.

Summary
On Folklore — Sixteen Years after the Metatheory

Using the knowledge about genre in folklore and anthropology studies, the author deals with
the problems researchers endeavoring to make a name for Croatian folklore studies and ethholo-
gy are faced with in their international contacts. In the central part of his paper, the author defines
folklore and the place of folklore studies within systematized science, on the basis of 4 new read-
ing of his early work, “The Metatheory in Folklore Studies and the Philosophy of Art”, published in
1979. The author gives a new definition of folklore as a verbal, musical, dance, drama and fine arts
means of expression passed on by oral tradition. In this study he sees folklore studies as a field of
research, not an autonomous science or scientific discipline. He ends his paper with an extended
digression on identity and folklore, in which he presents his views on the relationship between
identity and the whole, stressing the role of folklore as an expression and indicator of personal,
family, tribal, clan, class, professional, local and national identity.
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SLOVSTVENA FOLKLORA NA PREHODU

Mirko Ramovs
Strekljev prispevek k raziskovanju slovenskega ljudskega plesa

Dr. Karel Strekelj je kot urednik Slovenskih narodnih pesmi in predvsem kot predsed-
nik Odbora za nabiranje slovenskih narodnih pesmi celostno obravnaval ljudsko pesem-
sko in glasbeno izrocilo. Zato je razumlfivo, da je v zbirki objavil plesne pesmi in v
zbiralno akcijo vkijucil tudi ples z vsemi spremljajocimi pojauvi.

As editor of the "Slovene Folk Songs” and especially as president of the Committee for
the Collection of Slovene Folk Songs, Dr. Karel Strekelj comprehensively studied folk songs
and folk music in general. It is therefore not surprising he published an anthology of
dance songs and broadened collection efforts to include dances with all their accompa-
nying phenomena.

Dr. Karel Strekelj se z ljudskim plesom ni ukvarjal, pri nacrtovanju in urejanju Sloven-
skih narodnih pesmi pa se je nujno srecal s pesmimi, ki so bile povezane s plesom. Iz
«Prosnje za narodno blago-, ki jo je objavil 1.1887 v Ljubljanskem Zvonu', je razvidno, da
je plesne pesmi poznal. V nacrtu ureditve zbirke poleg pripovednih pesmi, »liricnih pes-
mi« (uspavanke, ljubezenske, mrlidke, Zenitovanjske), pesmi v veseli vinski druzbi, o
raznih letnih ¢asih, pesmi, ki se pojo ob delu in jih pojejo razni stanovi ter otrodkih in
saljivih nasteje tudi pesmi pri plesu. Nadrta se je Slz‘ukclj drzal in z objavo pripomogel k
jasnejdi sliki slovenskega plesnega izrocila v 19. stoletju,

1. snopic Slovenskih narodnih pesmi je izSel . 1895, osem let pozneje ze 7. (11.zvezek),
ki je vseboval -Pesmi zaljubliene poskocnes. Te pesmi v marsi¢em odkrivajo razvojno
pot slovenskega ljudskega plesa, saj so se prvotno pele pri plesu stajeris: Posamezniki so
najprej peli kratke verze ljubezenske ali Saljive vsebine, nato so pari zaplesali in ples se
je na ta nacin izmenjaval s petjem. V taki obliki so ga plesali na obmodju severno od ¢rte
Gorica — rob Trnovske planote — Logatec — Vrhnika — Ljubljana — Kamnik — Tuhinjska
dolina — Menina planina — Mozirje — Paka — Dravograd®. Ze v prejdnjem stoletju se je

' Dr. Joza Glonar, Predgovor, v: K. Strekelj, Slovenske narodne pesmi, 4. knjiga, Ljubljana 1908-1923, str.21.
¢ Valens VoduSek, Alpske poskocne pesmi v Sloveniji, Rad kongresa ZDFJ, 6, Ljubljana 1960, str.55-78.
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Stajerid kot ples zacel osamosvajati in so ga plesali brez petja poskocnic, medtem ko so
le-te samostojno prepevali. Prvotno obliko izmenjavanja plesa s petjem poskocnic je
Stajeri§ do Sestdesetih let naega stoletja ohranil v Zg.Savski in Zg.Savinjski dolini ter na
Koroskem. Veliko Stevilo poskocnic, ki jih je Strekelj objavil, dokazuije, da je bil ples zelo
razsirjen in priljubljen. Le nekatere od objavljenih poskocnic se niso pele ob Stajerisu,
ker so parafraze melodij drugih plesov, in sicer nojpajerisa, sotisa, zibensrita, mrzulina
in krajcpolke*. Parafraze so se ob plesu redko pele, bolj so sluzile za zapomnjenje me-
lodije in le izjemoma jih je pri plesu zapel godec.

Prave plesne pesmi je Strekelj objavil v 9.snopicu (111 zvezek), ki je iz8el 1.1905, Razdelek
11. vsebuje -Pesmi na kolu in plesus, in sicer oddelek A pesmi na kolu v Starem trgu ob
Kolpi, Predgradu, Metliki, Crnomlju in na Vinici ter v dodatku besedila igre Trden most
iz Borovelj in Sredis¢a ob Dravi ter dveh otroskih kol iz Slamne vasi pri Metliki. V odd-
elku B so pesmi na plesu v Ziljski dolini (visoki raji), besedili potrkanega plesa (Polka je
ukazana) in zibensrita (Ples 1zak) ter pesmi o plesu in godcih, katerih glavni del sestav-
ljajo poskocnice, Vedino gradiva iz Bele krajine je Strekelj povzel po Navratilovi objavi v
Ljubljanskem Zvonu 1.1888". Ker se je Strekelj zavedal povezanosti pesmi s plesom, je
dodal besedilom opise plesov in okoliscin, v katerih so jih izvajali. Vprasljivo je le be-
sedilo potrkanega plesa, saj ni ljudsko in ni znano, kdo je njegov avtor, mogoce sam
zapisovalec Janko Zirovnik. V njem sta povezani umetno predelani parafrazi dveh razli¢nih
plesov, ki sta bila enako imenovana in vsebovala podobne gibne prvine: potrke®,

Strekljev odnos do ljudskega plesa pa je bolj kot po objavljenem gradivu v Slovenskih
narodnih pesmih razviden iz njegove vloge pri delu za publikacijo «Avstrijske narodne
pesmi-“. Bil je predsednik delovnega Odbora za nabiranje slovenskih narodnih pesmi ,
vodil celotno akcijo in v odborovem imenu pripravil -Navodila in vprasanja za zbiranje
in zapisovanje narodnih pesmi, narodne godbe, narodnih plesov in Seg, ki se nanasajo
na to«. Ta so v posebni knjiZici izsla v Ljubljani 1.1906. Strekelj je za 2.poglavije Navodil
sestavil 248 vprasanj in za podlago vzel «Pitanja za prikupljanje muzickih obicaja u Srba.
Sastavili Bozidar Joksimovic i Vladimir R. Gjorgjevids, ki so izsla kot priloga lista -KaradZzi¢-
1.18997, Od teh vprasanj jih je v oddelku A 51 splosnih, saj zadevajo petje, godbo in ples,
medtem ko so vprasanja v oddelku D (50) namenjena skoraj izkljucno plesu. Vprasanja
so podrobna in niso namenjena zgolj plesom samim, njihovim imenom in obliki, pa¢ pa
zajemajo ples Sirfe, povezanega z Zivljenjem, Segami in navadami. Iz vprasanj jasno vidi-
mo, kako sedanje antropolosko obravnavanije plesa ne pomeni novosti, saj je bil ze v
zacetku tega stoletja etnoloski stroki clovek kot nosilec izrodila enako pomemben kot
pojav sam. S tem je soglasal tudi Strekelj, kar najbolje dokazujejo sama vprasania, ki jih
bomo prirejena samo za ples v celoti navedli.

Oddelek A

1. Ali se pri vas veliko in rado plese?
2. Kaj se misli o tistem, ki zna lepo plesati?

' Nojpajeris: 3t. 2509, 2842, 4394; sotis: 3t. 2914; zibensrit: 3t. 3422; mrzulin: 313437 3438; krajepolka: 8t 4711,

' Ivan Navratil, Belokranjsko kolo, Liubljanski Zvon, Ljubljana 1888, str. 294, 337, 412, 492, 551, 615, 676, 743,

* Mirko Ramov3, Potrkan ples, Traditiones, 1, Ljubljana 1972, str.129-148.

o Josip Tominsek, Prof. dr. Karel Strekelj in nabiranje slovenskih narodnih napevov, Slovenski etnograf, 5,
Liubljana 1952, str.169-178.

7 Navodila in vprasanja za zbiranje in zapisovanje narodnih pesmi, narodne godbe, narodnih plesov in Seg, ki
se nanadajo na to. lzdal po ¢ k. ministrstvu za bogocastje in nauk postavljeni slovenski delovni odbor za
publikacijo «Avstrijske Narodne Pesmi-, V Ljubljani 1906, str.21.
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10.
11.
12.
13.
14.

15.
16.

157/
18.
19;
20.

21.
22,

23.
24,

25.
26.
27.
28.
29,

30.
31
32.
33.
34.

35.
36.
37.
38.

35
40.

Ali zna pri vas vecina ljudi plesati? Ali je vecina nadarjena za ples, tako da se ga
hitro naudci?

Ali je pri vas veliko ljudi, ki nimajo smisla za ples? Kaj ljudje mislijo o takih?

Ali kdo sovrazi ples? Zakaj se to godi? Kaj ljudje mislijo o takem c¢loveku in kako
mu recejo?

.V kateri starosti, kakSnega stanu ali znacaja najvec plesejo?

Kdo 8iri plese (dopustniki, vojaki, posli, popotniki)?

Kdo plese bolj: bogati ali revni? Ali ni razlike v tem?

Kdo vec plese: moski ali zenske?

Ali se smisel za ples v kaki druZini Steje za dednega?

Ali so druZine, za katere se ve, da znajo dobro plesati? Ali se kaj pripoveduije o njih?
Ali imajo tiste, ki znajo dobro plesati, za slabe delavce ali poredne ljudi?

Ali se uporablja coprnija, da se doseze spretnost plesanja? Popisi jo.

Ali se daje dobremu plesalcu posebna cast, npr. se z njim ljubeznivo ravna ali se
mu doloci castno mesto?

Ali dobre plesalce spodbujajo k plesu, ali jih grajajo, ¢e se branijo plesati?

Ali se v 8ali govori o plesalcih npr. da mora dobro jesti in piti, da bo mogel bolje
plesati?

Kako se izraza priznavanje za lepo plesanje?

Hodi kdo nalas¢ k dobremu plesalcu, da bi ga ta naudil lepo plesati?

Ali starejsi plesalci radi u¢e svoje umetnosti mlajse ljudi? Ali jo rajsi skrivajo?

Ali se mladi ljudje ucijo plesati sami, brez pravega pouka, samo s tem, da plesejo
z drugimi vred in poskusajo?

V katerem Zivljenjskem obdobju se zacno uciti plesati?

Ali se kdaj plese za stavo? Kako se imenuje tak ples? V Kaksnih okolis¢inah se tako
plese? Kdo je sodnik? Kaksno ceno dobi zmagovalec?

Ali se zbirajo ljudje nalasc za ples? So ti plesi kaj posebnega? Kako jih pripravljajo?
Ali ljudje vedo, kako so vcasih plesali? Zakaj starih plesov ne plesejo vec? Kateri
plesi so to?

Ali 50 plesi, ki so prenarejeni po starejsih vzorih? Kako se locita obe vrsti?

Ali se je obnovil Ze kak pozabljeni ples? Kako se je to zgodilo?

V katerem letnem casu se najvec plede?

Ali je kateri letni Cas, ko je nedopustno plesati ali je ples prepovedan?

Kdaj se sicer ne plese (smrt, nesreca)? Koliko Casa se ne sme plesati? Kaj mislijo o
tistem, ki ravna drugace?

Kaj pravijo o tistem, ki ne plede, ker je nekdo v druZzini umrl (on Zaluje)?

Se v dobi zalovanja sploh ne plede ali pa se kdaj to sme storiti?

Ali poznajo plese, ki jih nimajo za domade? Ali se locijo od domacih?

Ali imajo plese, zloZzene iz domacih in tujih? Kako se imenujejo?

Ali poznajo kaka zdravstvena pravila, Ki se jih je treba drzati ob plesu? V ¢em so ta
pravila?

Ai imajo kak naziv za utrujenost pri plesu? Kaj pravi utrujenec o sebi?

Ali se tudi o Zivalih pravi, da pleSejo (medved plese...)?

Ali imajo tudi v mestih narodne plese? Kak3ni ljudie jih imajo?

Ali razlikujejo med mestnimi plesi, ki niso narodni, in pristnimi narodnimi? Kako
imenujejo ene in druge? Kaksna razlika je med njimi?

Ali ljudije radi sprejemajo mestne plese? Zakaj?

Ali ljudje spreminjajo mestne plese? Ali jih ne skuSajo prirejati po svoje? Zakaj to
delajo in kako se to imenuje?
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42,

43,
44,
45.
46.
47.
48.

49,

50.
o1

. Kdo navadno Siri mestne (umetne) plese in jih prenasa (vojaki, posli, drudtva)?

Kako prehajajo med ljudstvo?

Ali plesi e dandanes nastajajo? Zakaj in kdo jih ustvarja? Ali se ve za avtorja in
kako se prenasajo?

Ali med ljudmi taki plesi dolgo obstanejo ali naglo izginejo?

Ali se ti plesi spreminjajo ali ostanejo nespremenjeni?

Ali se Sirijo dale¢ naokrog?

Ali se steje dovzetnost za nove plese kot posebna vilina ali nadarjenost?

Ali nove plese posreduje vsakdo enako?

Ali novi plesi spodrivajo starej§e? Se ne prevzema marsikaj iz starejSih plesov v
nove?

Ali plesalci plesom dodajajo kaksne podrobnosti, posameznosti, da bi jih »ozalj-
sali-, Ceprav ti dodatki nimajo nobene logi¢ne zveze?

Ali se misli, da ples vselej sluzi za vzbujanje veselja in radosti?

Ali se ples ne Steje za nekaj Skodljivega?

Oddelek D

—

Now A WwN

10.

11.
12.
13.
14.

16.
17
18.

19.
20.

21.
22,

23.

Ali se misli, da so petje, godba in ples nekaj nerazdruznega? Ali se misli, da tisti, ki
lepo poje, tudi lepo igra in plede?

Kako se pri vas imenuje ples? Raj, tanec, kolo? Ali je med izrazi pomenski razlocek?
Kako se Se imenuje plesalec? Plesec, plesar, rajavec, kolas?

Kako se imenujejo posamezni plesi? Popisite jih.

Ali se enako imenovani plesi plesejo razlicno?

Kaksne plese poznajo glede na izvedbo in obliko?

Ali se plese v skupini (kolo), v paru, posamic ali drugace? Kako se plese v ieh
posameznih primerih?

Kateri izrazi so znani za ples in za vrste plesa?

Ali je poleg izraza za plesati v rabi Se kak drug, npr. tancati, rajati?

Ali zna pri vas plesati vecina ljudi?

Ali pledejo nekatere plese le otroci, fantje, dekleta?

Ali se moski plesi locijo od Zenskih?

Ali kdaj plese kak starec ali starka?

Ali se sme vsakdo udeleziti plesa? Ali ni posebnih pravil za tujce? Po kakSnem
redu se plese?

O kom se pravi, da plese lepo? Se to sodi po lahkoti in mi¢nosti gibanja ali po cem
drugem?

O kom se pravi, da plese grdo? Po ¢em se sodi, da je plesanje grdo?

Kako se imenuje lepo plesanje in s ¢im se primerja?

Kdaj se pravi, da je plesanje lepo: ¢e se plede samo na eno ali obe strani; ¢e se
prepletajo noge ali se mnogo lepotici?

Ali znajo kaj pripovedk, pregovorov, pesmi o plesu?

Ali se na plesu pledejo razlicni plesi po Zelji posameznih plesalcev ali vecine ali je
to odvisno od volje godcev?

Ali se kdaj plese za nagrado? Ali se da placilo za plesanje?

Ali pravijo, da se je vcasih vec plesalo ali bolje plesalo? V ¢em je imelo staro
plesanje prednost pred danasnjim?

Ob kaksnih priloZznostih se plese (svatha, zegnanje)? Kako se imenujejo plesi, ki
se pledejo ob teh priloZnostih?
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24.

25.
26.

Py

28,

30.
31
32
33.
34.

35.
36.
37.

38.

39.
40.
41.
42,
43.

44.
45.
46.
47.

48.
49,
50.

Kdo zna pri vas najboljSe plesati narodne plese? Opisite na kratko njegovo Ziv-
lienje in vse, kar je v zvezi z njegovim plesanjem?

V ¢em se odlikujejo posamezni priznani plesalci?

Katere dele telesa giblje plesalec pri plesanju najbolj in kako se imenuje pri tem
vsaka kretnja?

Ali se vselej plese ob godbi ali ne? Ali se pleSe tudi ob petju? Ali se plese tudi brez
godbe in brez petja?

Kdaj se plese ob petju? Ali se plese tedaj drugace? Kako se imenuije tako plesanje
sploh? Kdo poje ob plesu?

. Kak3ne Sege so v navadi, ko se plede kolo? Se pazi na to, da pleSe moski z moskim,

zenska z zensko, ali se fant ne sme lociti od svojega dekleta? Se vprasa za do-
voljenje, da se sme vstopiti v kolo in pod.? Kako se plesalci drze v kolu drug
drugega?

Kako se pri¢enja kolo? Kako se pravi zacetku, kako koncu?

Kako se pravi kolovod;i?

Ali se plese tudi brez kolovodje?

Kdo navadno vodi kolo? Je to najboljsi plesalec?

Ali se Steje v Cast, Ce se plese zraven kolovodje? Kdo navadno pleSe zraven njega?
Katera mesta v kolu so najboljsa za ples?

Kako pravijo posameznim delom kola?

Ali je za nekatere plese dolocena posebna obleka in kaksna je?

Ali se plese tudi z maskami, da plesalca ni mogoce spoznati? Zakaj in kaksne so
maske?

Ali rabijo pri plesu kaksno orozje? Ali se maha z robci, klobuki, kapami? Kako se
pravi tem plesom?

Ali morda uporabljajo pri kakem plesu Zivali (prim. ples na konjih)?

Kako pravijo plesis¢u? Ali imajo zanj stalna mesta (npr. pod lipo, pri farni cerkvi)?
Ali se locijo plesi v zaprtih prostorih od plesov, ki se pledejo zunaj?

Ali se plede pri raznih Segah? Katere Sege so to in kako se plese pri njih?

Ali se véasih z izrazom »ples, plesati- ne izraZajo tudi drugi notranji ob¢utki, npr.
plesati od veselja?

Ali ima ime tisto pripravljalno gibanje, preden se zacne kolo?

Ali ima ime tisto poplesavanije in ploskanje, ko je ples Ze koncan?

Ali se kaj rece, Ce se neha plesati v kolu?

Ali nehajo plesati vsi hkrati ali odpadejo posamezni plesalci, kadar se jim zahoce?
Ali se s tem kolo razdre?

Ali se zgodi, da kdo pleSe sam? Kdaj se to zgodi in kako se rece temu plesu?

Ali se misli, da ples v¢asih prinese nesreco? '

Ali so na bozjih potih v navadi posebni plesi? Kako se jim pravi (vrtec...)? Popisite
jih in zapiSite pesmi, ki se morda pojo ob njih?

1z vprasanj je razvidno, da se je Strekelj, vsaj pri plesih, drzal predloge. Nekatera so
tako podrobna, da sam gotovo ne bi pomislil nanje, ker se s plesom ni ukvarjal. Mar-
sikatera od njih pa vendarle kaZejo, da jih je Suekelj ne samo prevedel, ampak tudi
prilagodil slovenskim razmeram. VpraSujejo namrec po pojavih, ki so znacilni samo za
slovensko izrocilo, npr. romarski vitec. Dokaj obSirna so tudi vpraSanja o kolu. Strekelj
jih je ohranil, saj je vedel, da je kolo v navadi v precejinjem delu Bele krajine. To seveda
pomeni, da je Strekelj poznal plesno izrocilo, ¢e ne iz lastnih izkusenj, pa vsaj iz objav-
lienih porocil.
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Akcija Odbora za nabiranje slovenskih narodnih pesmi je bila velikopotezno zastav-
liena, za kar ima Strekelj nedvomno najvec zaslug. «Navodila in vprasanja- je odbor na-
menil predvsem zapisovalcem, da bi jih na delo kar najbolje pripravil. Za sondiranje
terena in da bi zapisovalcem olajsal delo, je odbor izdal Se sPopraSevalno polo o narod-
nih pesmih, narodni godbi in narodnih plesih-, ki je bila namenjena predvsem
duhovnikom, u¢iteljem in drugim drZavnim uradnikom, ki so imeli stik z ljudmi. Z anke-
tiranjem je namre¢ Zelel dobiti podrobne podatke o tem, ali se v posameznih krajih in
okolici poje, gode in plese, kaj in kdaj se poje, gode in plese, in kateri so ljudje, ki b
zapisovalcem lahko posredovali svoje znanje.

Qdziv na -Poprasevalno polo« je bil izredno picel. Vecini, ki je anketne liste prejela, je
bilo izpolnjevanje odved, saj je bila to §e ena od nalog, ki so jo morali brezpla¢no oprav-
iti. Koliko -Popragevalnih pol« je bilo poslanih, ni znano. V arhivu Odbora za nabiranje
slovenskih narodnih pesmi, ki ga hrani Glasbenonarodopisni indtitut, se nahaja 77 izpol-
njenih pol, 13 jih je neizpolnjenih, ker so jih naslovniki preprosto vrnili. Najvec izpol-
njenih je z Gorenjske (25)" in Stajerske (29)?, manj od drugod: s Koroske 11", Primorske
4", z Dolenjske 4", iz Bele krajine 2", z Notranjske 1" in 1 iz Kastva, Kljub skromnemu
odzivu so dobljeni podatki vendarle pomembni, ker vsaj deloma odkrivajo podobo ples-
nega izrocila v zacetku naSega stoletja. Posebej zanimivi so tisti odgovori izpolnjevalcev
“Poprasalne poles, ki trdijo, da »narodnih plesovs ni, ker da ljudje pledejo le »navadnes
plese. To je tudi posledica dejstva, da Navodila pojma snarodno« niso opredelila. Prav
gotovo je Strekelj pri sestavi navodil in prirejanju vprasanj mislil na pristno in privzeto
izrocilo. Za narodno je imel vse, kar so ljudje na deZeli peli, godli in plesali. O tem nas
prepricujejo celo nekatera vpraSanja. Izpolnjevalci ankete in vpraSanci postavljenih vprasanj
o narodnih plesih pa tega niso tako razumeli in so odgovarijali, da plesejo pri njih samo
-navadne. plese, mediem ko so -narodni- Ze davno pozabljeni. Seveda je njim -narodno-
pomenilo »starosvetnos in »pristno, kar seveda plesi, ki so jih zapisovalci in informatori
poznali, niso bili, saj so bili vsi novejSega in tujega izvira ter prevec -navadni,

Izmed plesov so najveckrat omenjeni stajeris, izpolnjevalci iz Zg.Savske in Zg Savinjske
doline ter s Koroskega navajajo tudi Stajeris s petjem poskocnic, polka, valcekin mazur-
ka. Vsi drugi plesi so redko navedeni. Samo izpolnjevalec ankete iz Vogelj na Goren-
jskem je poleg zgoraj zapisanih plesov nastel Se potrkan tajc, spicpolko, mrzolin, Sustar-
polko, krajcpolko in nojkatolis. Seveda to ne pomeni, da so bili ti plesi v navadi le v tem
kraju, pa¢ pa pri¢ajo o vestnem izpolnjevalcu ankete. Povojno raziskovanje namrec doka-
zuje, da so bili v tej -Popra$alni poli- navedeni plesi razsirjeni povsod na Slovenskem, ne
samo v Vogljah'®. Eno od vpraanj v -PopraSevalni poli- je bilo tudi, kdaj se najvec poje,
gode in plee. Odgovori so skoraj v vseh anketnih polah enaki: najvec se je plesalo na

* Ratece, Kranjska gora, Dovje, Bohinjska Srednija vas, Cednjica, Gorje, Bled, Lesce, Radovljica, Selca, Sopot-
nica pri Skofji Loki, Poljane nad Skofjo Loko, Stara Loka, Kropa, Voglie, Kamnik, Zupanje njive, Stranje,
Rafolce, Cednjice v Tuhinjski dolini.

Sol¢ava, Lude. Ljubno ob Savinji, Smartno pri Slovenj Gradeu, Mislinja, Smartno ob Paki, Kebelj, Tevce,
Dramlje-Sentjur, Zagorje ob Savi, Trbovlje, Sevnica, Koprivnica (Rajhenburg), Videm ob Savi, Kapele,
Bizelisko, Sv. Peter pod Sv. gorami, Frankolovo, Zice, Fala, Sv.Urban, Cezanjevci, Ljutomer in okolica,
Zetale=Rogatec, Sv. Miklavz pri Ormozu,

Gorje pri Beljaku, Sv. Jurij na Strmcu, St. 10j, Skofice, Loce pri Bagkem jezeru, Kapla, St. Lip§, Pokre, Glinje,
Grebinj, Kotlje.

1 Sezana, Sentviska gora, Tolmin, Breginj.

't Sodrazica, Mokronog, Velika dolina (Kriko), Rigonce (BreZice).

Crnomelj, Semid.

Laze pri Planini.

Prim. Mirko Ramovs, Plesat me pelji, Ljubljana 1980.
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svatbah, ob pustnem ¢asu in ob Zegnanijih; pogosto na veselicah, ki so jih prirejala razna
drudtva (gasilci, lovci). Malo pa je odgovorov, ki bi kot priloZnost za ples navajali skup-
no delo. To je cudno, saj so prav poznejsa raziskovanja odkrila, da se je po takih delih
najve¢ plesalo'. Odgovori dokazujejo, da anketa nikoli ne daje prave slike o nekem
pojavu, saj je njen uspeh prevec odvisen od usposobljenosti in volje izpolnjevalcev.
Toda poudariti je treba, da je bila «Popradevalna pola« samo pomoc pri iskanju primernih
informatorjev za usposobljene zapisovalee in ni bila misljena kot gradivo za znanstveno
raziskavo.

Mnogo bolj je bila uspedna akcija Odbora za nabiranje slovenskih narodnih pesmi ,
saj je bilo nabranih okoli 13.000 enot. Med njimi je tudi nekaj plesnih pesmi in plesnih
melodij, ki so jih zapisali Oskar Dev, Franc Drnoviek, Vekoslav Filipic, Josip Jekl, Franc
Kramar, Ludvik Kuba, JoZe Lesnik, Anton Plevnik, France Stele in Niko Stritof. 7. pa¢ pa
so plesni zapisi v nabranem gradivu skoraj izjema. Tako je Franc Kramar pri potrkanem
plesu nad notami oznacil, kdaj se potrka z nogami ob tla in kdaj se ploskne z rokami,
medtem ko je Josip Jekl ob dveh zapisih melodije in parafraze malendra iz Podjune na
kratko opisal sam ples'™. Zapisovanje plesov je bilo za zapisovalce pretrd oreh, razen
tega je ocitno, da so v teZnji zapisovati »narodne plese« (kot so zahtevala Navodila) iskali
nekaj, cesar ni bilo. Tisto, kar so ljudje plesali, so bili pac -navadni- plesi in jih verjetno ni
bilo vredno zapisati.

Strekelj je kot urednik Slovenskih narodnih pesmi in kot predsednik Odbora za nabi-
ranje slovenskih narodnih pesmi dokazal, da je gledal na ljudsko pesemsko in glasbeno
izrocilo celostno in mu je bilo samoumevno, da je v zbiralno akcijo vkljudil tudi ples z
vsemi spremljajocimi pojavi. Da je bil glede plesa rezultat tako picel, ni njegova krivda,
pa¢ pa premajhna razgledanost in nezadostno znanje zbiralcev in zapisovalcev. Kljub
vsemu pa smo trdno prepricani, da o slovenskem ljudskem plesu ob koncu prej$njega in
v zaCetku tega stoletja ne bi imeli nobenih podatkov, ¢e ne bi dr.Karel Strekelj zacel
objavljati svojega velikega dela »Slovenske narodne pesmi-in ne bi vodil akcije nabiranja
slovenskih narodnih pesmi.

Zusammenfassung
Strekelj’s Beitrag zur Erforschung des slowenischen Volkstanzes

Uber den slowenischen Volkstanz im 19.Jh. und anfangs des 20 Jh. wissten wir kaum etwas
ohne Strekelj's grosser Volksliedsammlung «Slovenske narodne pesmi- (1.-4., Ljubljana 1895-1923)
und seines Bemiihens als Vorstand des slowenischen Ausschusses in der Sammelaction -Das
Volkslied in Osterreiche,

Als Sprachforscher befasste sich Karel Strekelj keineswegs mit dem Volkstanz, doch beim Ord-
nen des Materials fir seine Volksliedsammlung konnte er nicht an Volksliedern, die mit dem Tanz
verbunden sind, vorbei sehen. So verdffentlichte er im 7. Heft (1903) die Vierzeiler, welche urspriinglich
zum Tanz Steyrisch gesungen worden sind und im Vielen Giber die Entwicklung dieses Tanzes Klirung

" M. Ramovs, n.d.

T 1graj kolo: 35781, 9047, 9331, 10652; Igraj kolce: 51.2623, 2718; Redetca: 3.2565; Jeli trden ta vad most:
3t.2511; Crnomaljsko kolo in most: 5.2555 , 2560; Ziljski visoki raj: 314856, 5571; Potrkan ples: 31.2519,
2606, 8969; Ples Izak: 31.7475; Malender: 51.5559, 5560, Zmiraj sedeti (vabilo na ples - valéek): 3287, 5298;
Poskocnici za Stajerid: 3t.6511, 8995; Trieba i, trieba ni (polka): §,5579; Urban, Urban je godu cev dan: 8t
4987; Ples (mazurka): 3011132, 11133; Ples (valdek): 3011158 (v resnici melodija polke); Ples: 311159
(domnevno varianta mrzulina); Ples «Cotes-: SL11160; Potrkan ples: 811161,

5 Potrkan ples, 5t.11161; Moja dedva je djava: krv, krv, §1.5559 (varianta malendra); Malendra, raj, §.5560.
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bringen. Im 9.Heft (1905) brachte er jedoch richtige Tanzlieder, grosstenteils aus Bela krajina (Weissk-
rain) und Korodka (Kirnten), Waren diesen Volksliedern auch die Beschreibungen der Tanzaus-
fiihrung und der Begleitumstinde beigegeben, so hat er aus diese veroffentlicht,

Fiir den slowenischen Ausschuss der genannten Sammelaktion verfasste Strekelj ¢ine Anlei-
tung und Fragen flr die Sammler, wobei er nicht nur Volkslieder, sondern auch Volkstiinze, Volks-
musik und damit verbundenes Brauchtum mitbertcksichtigte. Diese Anleitung wurde gedruckt
publiziert und ist heute noch anwendbar, denn fiir Strekelj war der Mensch als Triger der Uber-
lieferung ebenso wichtig wie das Gberlieferte Material selbst.

Was das Volkslied anbelangt, kann die Sammelaktion als erfolgreich betrachtet werden. Sie
ergab etwa 13.000 Aufzeichnungen, doch darunter leider wenige Tanzlieder und nur drei Tanz-
melodien mit der Tanzbeschreibung. Etwas mehr Angaben tiber die Volkstiinze brachten die Frage-
bogen. Sie wurden in vielen Exemplaren ausgeschickt um zu erfahren, was in einzelnen Ortschaf-
ten getanzt und gesungen wird, zu welchen Gelengenheiten, Relativ wenige Fragebogen kamen
mit den Antworten zurtick und die Angaben tiber die Volkstinze waren nur spiirlich, wahrschein-
lich deshalb, weil die Fragen meistens missverstanden wurden, Man glaubte nach altertiimlichen
und urspriinglichen -nationalen- Tinzen suchen zu missen und solche fand man nicht. Das, was
noch getanzt wurde, lehnte man aber als gewohnlich, alltéiglich, der Berschreibung nicht wert, ab.

Wenn also die Zahl der Angaben kleiner ist als erwiinscht und moglich wiire, schiitzen wir sie
doch als einen nicht unbedeutenden Beitrag zur Erforschung des slowenischen Volkstanzes in
einer Zeit, als das Neue und der Herkunft nach Fremde das Urspriingliche zu verdriingen begann,
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O teorijah in metodah raziskovanja plesa*

Avtor opozarja, da raziskovalci v Evropi in ZdruZenih drZavah Amerike razlicno
razmislfajo o plesu, vendar v zadnjih letih tezijo k poenotenju raziskovalnih metod. Pot
k temu vodi tudi z raziskovanjem plesnih dogajany.

The author points out although European and American researchers have differ-
ent ways of looking at dance, they have in the last few years made efforts to stand-
ardize their research methods. The way to this leads also through the research of
dance events.

Ples je mogoce raziskovati na razlicne nacine. Glede na teorije in metode raziskovanija
tudi raziskovalce razli¢no imenujemo, nekateri so etnokoreologi, drugi antropologi ple-
sa, tretji pa etnologi plesa.

V Evropi raziskovalce, ki se ukvarjajo z ljudskim plesom, navadno imenujejo et-
nokoreologe. Etnokoreologija je znanost, ki se ukvarja z ljudskim plesom. Beseda ko-
reologija izhaja iz grikih besed choros — ples in logos — beseda, misel ter pomeni zna-
nost o gibanju. Koreologija obsega koreutiko— znanost o gibanju ¢lovekovega telesa v
prostoru in kinetiko — znanost o silah, ki povzrocajo gibanje telesa ali ga spreminjajo
(B. Klaic 1978: 740).

V Evropi, zlasti njenem vzhodnem delu, in tudi na Hrvaskem, sta se etnokoreologija
in etnomuzikolegija razvijali kot dve podrodiji folkloristike.! Romanti¢na ideologija
prejSnjega stoletja je iskala skrite duhovne korenine v kmeckih plesih in glasbi. Razisko-

* Poglavje iz magistrske naloge Kulturno-antropolodki pristop k plesu, Liubljana = Zagreb 1993.

! Pri Hrvatih so ples sistematiéno raziskovali najprej etnomuzikologi. Konec prejinjega stoletja je plese zapi-
soval etnomuzikolog F. 8. Kuhac in jih v svojih zbirkah objavil v posebnih poglavjih. 8 tem je ustvaril podla
go za sistemati¢no zbiranje in preucevanje plesa. Sele po 2. svetovni vojni je nadaljeval zapisovanje plesov
etnomuzikolog V. Zganec. Sestavil je poseben sistem zapisovania, ki daje osnovno informacijo o strukturi
plesa; je preprost in prakticen z terensko zapisovanje ter ga raziskovalci plesa 3¢ danes radi uporabljajo.
Plese sta zapisovala Se Lj. Tad in Z. Lovrencevic, raziskovanje pa sta poglobila LIvan¢an in 8. Sremac. Ilvancan
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vali so plese in glasbo -v izginjanju-. Zbiratelji so bili razumniki, pisatelji, skladatelji in
slikarji, njihov namen je bil resiti in ohraniti Zivljenje ter umetniske izraze ljudskega izrocila.
V iskanju -avtenti¢nega- izrocila so strogo izlocali »-nove stile« in vse, kar ni bilo nacional-
no ali etni¢no, skupaj z vsem, kar je bilo ocenjeno kot destruktiven vpliv mestnega nacina
zivljenja, ki je po mnenju teh raziskovalcev ogroZzal temeljne vrednote, na katerih naj bi
se gradila nacionalna kulturna identiteta. To je bil etnocentricno zastavljen vrednostni
pristop, ki je bil usmerjen bolj proti arhaisti¢ni kot pa realisticni vedi (MaroSevic¢ 1992:
116). Take zbirke so bile zacetek evropskega raziskovanja ljudske glasbe in plesa in
sestavni del arhivov ljudske glasbe, ki so nastali v prvih desetletjih 20. stoletja (Giurches-
cu in Torp 1991: 2).

Predmet sodobne folkloristike ni vec folklora (pesmi, pripovednistvo, glasba, ples)
enega samega razreda, enega druZzbenega sloja ali skupine, kajti folklora ne obstaja samo
na vasi, ampak v celotni druzbi. Urbane in vaske kulture ne smemo lociti kot dve popol-
noma izolirani celoti. Folklora obstaja v vseh kulturah, razredih in ¢asih, kot sta opazila
Ze Gramsci in Burke ter opozorila D. Rihtman Augustin (1988). Tako na primer Sirjenje
predmeta etnomuzikoloSkega preucevanja ni ve¢ doloceno s posebno vrsto glasbe,
temved z nacinom preucevanja vse glasbe v neki doloceni kulturi. Novi predmet etnomuz-
ikologije tako oblikuje metodologijo raziskovanja (Maroevi¢ 1992). Temeljna teZnja
novejie folkloristike je preucevanie folklore v vsakdanjem Zivljenju in opazovanju spre-
memb, ki so nastale v izrocilu (Lozica 1990; Marosevic¢ 1992).

Do sedemdesetih let je bilo raziskovanje plesa predmet etnomuzikoloske vede.
Tedaj so postale teznje po oblikovanju samostojne discipline vedno izrazitejse. V
Skandinaviji in Veliki Britaniji se je etnokoreoloska veda razvijala samostojno, v
dezelah vzhodne Evrope pa v okviru oddelkov za etnokoreologijo pri institutih za
etnomuzikologijo ali folkloristiko (Novak 1992). V Nemciji je bil I. 1990 organiziran
prvi samostojni sestanek etnokoreologov nemskega drustva Deutsche Gesellschaft
flir Volkskunde. Do takrat se je o plesu razpravljalo v okviru etnomuzikologije (Tanz
und Tanzmusik 1992).

V Evropi so bila muzikolo3ka in koreoloSka raziskovanja dolgo kulturno-zgodovins-
ka (Novak 1992). Raziskovalci plesa (najpogosteje muzikologi) so razvijali teorije in
metode, ki so izhajale iz samega plesa, iz njegovih cistih koreografskih oblik. Ples so
raziskovali v svojem, njim znanem kulturnem okolju, ne oziraje se na odnose med ljud-
mi, ki sodelujejo v plesu (Giurchescu in Torp 1991). Pogosta uporaba primerjalne in
geografske metode (Lange 1980: 20-21) dokazuje, da so bila regionalna raziskovanja
najpogostejsi predmet evropske etnokoreologije. Primerjalna metoda je zastopana na-
jveC in uporabliena na razlicne nacine — od primerjav v zgodovinskih in regionalnih
raziskovanjih do sodobnih primerjav ruralne in urbane verzije dolocenega plesa (Lange
1974). Tudi geografska metoda se je zgodaj uveljavila. Pri Hrvatih je Ivancan 1. 1964
opredelil plesna obmocja tedanje Jugoslavije (Ivancan 1964).

7 analizo gibov in strukture plesa se ukvarjata morfoloska in strukturalna metoda
(Lange 1980). Morfologka je izposojena iz muzikologije, strukturalna pa iz lingvistike.

je do sedaj izdal 18 zbirk gradiva o plesu in -plesnih obicjih-; kot empiri¢no usmerjenega raziskovalea ga
zanima predvsem struktura plesa. Tudi drugi folkloristi, ki se na Hrvadkem ukvarjajo s podobnimi raziskava-
mi, tezijo predvsem zbrati in objaviti ¢im ved plesnega gradiva, Enako kot Ivandan se wdi Sremac ukvarja s
scenskim prirejanjem ljudskih plesov, z raziskovanjem zgodovine plesa ter tradicionalnega in sodobnega
plesa v pustnih Segah. Vendar ga mnogo bolj zanima ples, povezan z okolif¢inami, v katerem se odvija.
Zaveda se celovitosti plesa kot kulturnega pojava in ga obravnava kot dinamicen proces. V svojih delih
vendarle najved preucuje sam ples in ne razlaga odnosov v druzbi in med izvajalci, ki so vidni pri plesu.
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V zacetku Sestdesetih let se je Komisija za ljudski ples (Folk Dance Commision, us-
tanovljena 1. 1962) ukvarjala izkljuéno z evropskimi etnokoreoloskimi raziskovanii.?
Poglavitni cilji te Komisije so bili: postaviti univerzalno terminologijo; oblikovati analiti¢no
metodo, ki bi obravnavala pomen in obliko plesa; sestaviti sistem zapisovanja z visoko
stopnjo abstrakcije, da bi ga bilo mogoce uporabljati v racunalniski obdelavi; prikazati
plesno zgradbo z grafi¢nimi simboli, in nazadnje, raziskovati ples primerjalno, kolikor je
to mogode. Nasledniji projekt Studijske skupine za etnokoreologijo je bil ustvariti sistem
klasifikacije, ki bi bil uporaben po strukturalnih, funkcionalnih in zgodovinskih kriteri-
jih. (Lange 1980: 19).

Neposredno opazovanje plesa je bilo dolgo ¢asa osnovni nacin raziskovanja v vzhod-
ni Evropi (Giurchescu in Torp 1991: 3). Omenjeni avtorici o tem sklepata na podlagi
raziskovanija plesa v Romuniji, na CeSkem in Slovaskem, kjer so bili zapisi plesa zbrani s
pomocdjo direkinih kartic za opazovanje, vprasalnic, kartic s podatki o informatorjih,
informacij o repertoarju in podobnega. Na primeru MadZarske sklepata, da od sedem-
destih let, ko se je razvila antropologija, dosedanji evropski raziskovalec — opazovalec
postaja raziskovalec — soudeleZenec. S tem sta opazovalec in soudelezenec v eni osebi
(skupaj s svojimi izkuSnjami) postala glavno gibalo v raziskovanju plesa (ibid.). Zdi se,
da je eden od vzrokov za takdno stalisce do raziskovanija plesa v Evropi tudi v tem, da se
je del evropskih etnokoreologov, ki se je ukvarjal predvsem z zbiranjem in zapisovan-
jem, premalo posvecal teoreticnim in metodoloskim problemom. Danes si je seveda
tezko predstavljati, da je ples mogoce zapisovati samo s pomodjo informatorjev, kakor
tudi ni mogoce zanikati, da so bili tudi pri nas etnokoreologi, ki so bili pri raziskovanju
in zapisovanju plesa obenem opazovalci in soudelezenci.

V Sestdesetih letih se je vzporedno s koreoloSkimi raziskovanji na evropski celini raz-
vilo antropolo$ko raziskovanje plesa v Veliki Britaniji. Vendar britansko raziskovanje
plesa ni enotno. Medtem ko so Langova raziskovanja koreoloska, pa so raziskovanja
glasbe in plesa, ki jih vodi John Blacking, antropoloSko usmerjena. Paul Spencer (1990)
zdruZuje razli¢ne metode, da bi s tem prikazal dosezke socialne antropologije plesa. To
ocenjuje kot zacetni zagon, kot spodbudo znanstvenikom sorodnih strok, da bi se vec
ukvarjali s plesom. Britanskim antropologom plesa je le-ta enovita simboli¢na oblika in
posebna vrsta druzbene dejavnosti (Blacking 1990).

V Zdruzenih drzavah Amerike v istem ¢asu razpravljajo o odnosu med antropologijo
in etnologijo plesa. Razli¢no razumevanje imena stroke je rezultat njenega zgodovinske-
ga razvoja. Toda razli¢ne teorije in metode raziskovanija plesa so pomembnej$e od samega
imena stroke.

Antropologi skudajo dojeti druzbo kot celoto in pokazati, da ¢lovekovo gibanje kot
del aktivnosti in dogajanja pomaga razumeti vse razseznosti druzbene skupnosti (Kaep-
pler 1990). Ameriski antropologi so opazujoc iz etnocentri¢ne perspektive mislili, da v
mnogih zunajevropskih druzbah -ni prirojenega sestavljanja gibov, ki bi ga lahko primerjali
s plesome. To je spodbudilo Sirsi pogled na dograjene sisteme gibov, a ne samo plesa,
kot ga pojmujemo na Zahodu. Ravno zato je prislo do velikega napredka v raziskovalnih
prizadevanjih antropologov.

Dejavnost ameriskih antropologov, ki se ukvarjajo s lovekovimi plesnimi gibi, je pove-
zana z sodobnimi antropolo$kimi teorijami. Utemeljena je na drugacen nadin in se raz-

£ Nato v Studijski skupini za terminologijo plesa IFMC - International Folk Music Council (Structure and Form
1974) in v Studijski skupini za etnokoreologijo = Study Group on Ethnochoreology v ICTM (International
Council for Traditional Music). Prvi kongres v ZDA je bil 1. 1967 — Comite on Research in Dance (CORD),
nato Congress on Research in Dance.
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likuje od evropskih etnokoreologov (Kaeppler 1991: 13). Antropologe zanimajo sistemi
gibov, aktivnosti, ki jih gibi ustvarjajo, kako in kdo jih dozivlja, kako lahko razumevanije
gibov pomaga pri razumevaniju skladne druzbe. Prispevek antropoloskega dela ni samo
preprosto razumevanije plesa v njegovem kulturnem kontekstu, temvec bolj razumeva-
nje druzbe skozi analizo sistema gibov, ki jih ta druzba ustvarja (Kaeppler 1991: 16).
Antropologi dozivljajo gib in ples kot proces neverbalne komunikacije. Z razvojem teorij
komunikacije so odprli nova podrodja raziskovanja, z novimi pogledi so izpopolnili ra-
zumevanje plesa kot splosnocloveskega kulturnega pojava, upostevajoc kulturne poseb-
nosti vsake druzbe.

Ameriski znanstveniki so vzgojeni kot antropologi in se — ¢etudi vcasih analizirajo
ples na koreoloski nacin — ukvarjajo predvsem z antropolodkimi raziskavami. Toda razli¢ne
teorije, ki jih uporabljajo, ponujajo moZnost za oblikovanje samostojne stroke. Inter-
pretacije plesa so prepletene s teorijami komunikacije, lingvistike in semiologije. Zaveda-
jo¢ se potrebe po zdruZzevanju teh teorij, posegajo znanstveniki, ki se ukvarjajo z enim
podrodjem, po teorijah in metodah drugih podrocdij.

Tradicionalna antropologija si je prizadevala dojeti svet skozi subjekt, ki ima izkusnje
(experiencing subject). V teznji po objektivnosti je stremela k raziskovanju, v katerem
raziskovalci doZivljajo tuje izkusnje. Kriticna antropologija/etnologija oziroma zagovor-
niki t.i. raziskave nove etnografije zanikajo moZnost obstoja »objektivnega«. Zaradi tega
poudarek prestavljajo na lastne izkusnje, Zanje je znanstveno pisanje avtorsko in ne
more obstajati zunaj aktualnega druZzbenokulturnega, zgodovinskega in politicnega kon-
teksta (Povrzanovic 1991: 62). Toda pomena nekega plesa ne moremo odkriti, kadar o
njem samo govorimo, temved Sele takrat, kadar v plesu sodelujemo z duso in telesom.
*Pomen je v gibu in ne v opisu.« (Ronstrém v Frykman 1990: 82).

Razlaganje -uma in duha v plesnem izrazu- je odvisno od posameznega plesalca (Langer
v Spencer 1990: 2).

Pri ameridkih antropologih narasca zanimanije za raziskave, ki se ne ukvarjajo samo z
gibom. Novi val poudarja kulturoloski znacaj — razumevanje zgodovine, druzbenih in
etni¢nih razlik ter razumevanje kulture v svetu. Antropologi imajo vse kulture za enako-
vredne in se zavzemajo za razumevanje njihovih specificnih zgodovinskih in kulturnih
okvirov. Ne raziskujejo ved samo tuje kulture, temved vedno bolj tudi svojo.

Zanimanje za identiteto in kulturne spremembe ter raziskave, izvedene s pomocjo
lingvisti¢nih analiz, so spodbudile zelo provokativna in zanimiva teoreticna dela. Ana-
lize dogajanja, tekstov, okvirov in izvedb ter razlaganje komunikacije in simbolizacije so
postali podrocje dejavnosti in predmet etnologije plesa (Snyder 1992: 18). Od srede se-
demdesetih let naprej na kalifornijski univerzi v Los Angelesu (UCLA) usmerjajo Stu-
dente, da bi sprejeli definicijo etnologije plesa kot -druzbene vede, ki zdruzuje poglede
antropologije, zgodovine, biologije, psihologije, sociologije in umetnosti, kar vse skupaj
pomaga pri bogatenju raziskovanja plesa kot kulturnega pokazatelja oblike clovekove-
ga obnasanja in sestavnega dela clovekove komunikacijes (Snyder 1992: 5).

Izhodisce raziskovanj ameriSkih antropologov/etnologoy plesa je clovek kot ustvar-
jalec plesa. Raziskovanije je usmerjeno od cloveka k plesu (Dunin 1992). Podrodje zani-
manja evropskih koreoloskih raziskovani je bil dolgo ¢asa izklju¢no ples sam in razisko-
vanje njegove strukture. Sele v zadnjem desetletju se zanimanije s plesa razsirja tudi na
Cloveka in na okolis¢ine plesa, toda usmerjeno od plesa k cloveku in kulturi. Ameriski
etnologi plesa, izhajajoc¢ iz antropoloske tradicije, ustvarjajo samostojno stroko. K temu
vedno bolj tezijo tudi raziskovalci v Evropi, a pri tem izhajajo iz koreoloske tradicije. 7.
razvojem samostojne stroke se odpira moZznost priblizevanja raziskovalnih izhodis¢ stro-
kovnjakov Evrope in Amerike, ki so bila v preteklosti precej razlicna.
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Strukturalisti¢na orientacija v sedemdestih letih in poznej§a poststrukturalisti¢na
semioticna usmeritev dodajata raziskovanju plesa v ZdruZenih drzavah Amerike in v
Evropi nove razseznosti. Prizadevata si najti odgovore na vpradanije, kaj je ples in kaksen
je odnos med obliko ter pomenom plesa (Yungerman 1975). Sodobna raziskovanja
obravnavajo ples kot neverbalno obliko izraZanja (simbol) v procesu sporazumevanija
znotraj trdno dolo¢enega socialnega in kulturnega okolja. Ples v tem procesu nikoli ni
izoliran. Glede sporodilnosti deluje skladno z drugimi pomeni. Raziskava plesa dolocuje
problem, ki ga je treba obravnavati v vsakem primeru posebej. Tezisce in poudarki razisko-
vanja se lahko spreminjajo glede na zanimanije raziskovalca in glede na potrebo razisko-
vanja. Zadnji sestanki ICTM Studijske skupine za etnokoreologijo so se v razpravah
posvedali predvsem razlikam, zato je vedno vec obojestranskega razumevanija za razlicne
raziskovalne metode (Kaeppler 1991).

Poenotenje metod se uresnicuje v raziskovanijih plesnih dogajanj. Pojmovanije ples-
nih dogajanj je najboljsa resitev kontekstualnega postopka v preucevanju plesa kot
Cloveskega obnaSanja (Snyder 1989: 1). Leta 1988 je potekal v Kopenhagnu petnajsti
simpozij Studijske skupine za etnokoreologijo ICTM z naslovom «The Dance Event: A
Complex Cultural Phenomenon., Na tem znanstvenem posvetovanju kot tudi na mnogih
drugih simpozijih iste Studijske skupine so si udelezenci prizadevali uskladiti mnenja in
postopke, zavzemajoc se za celovito raziskovanje plesnih dogajanj (dance event).

Dogajanje je Stiridimenzionalni pojav felesa v ¢asu in prostoru, upostevaje vlozeno
energijo (Snyder 1989: 1). Dogajanje vsebuije ¢as in prostor izkudnje, ni staticno, ampak
vedno dinamicno. Vedno je posamezno, enkratno, stalno spremenljivo. Dimenzija en-
ergife je okvir in jedro dogajanja. Energija je skrita komponenta, ki jo je treba razumeti in
upostevati, postavlja odnose, dinamiko telesa v ¢asu in prostoru. Te komponente kaZejo
na slojevito raziskovanije plesnih dogajanj, zacensi od sploSnega, vseobsegajocega po-
gleda skozi kontekst posamezne izvedbe ali obreda, njegovega simbola, do podrobnega
pogleda na najmanjSe elemente plesa in giba (Snyder 1989).

Dober primer takega plesnega dogajanja so pustne Sege. Globalni (splosni) pogled
na dogajanje jih umes¢a v ¢as od treh kraljev do pepelnice — obdobje, ki se glede na
liturgicni koledar razlikuje od predhodne boZicne dobe in obdobja po pustu/postnega
Casa. Razlikuje se tudi moc viozene energije, ki jo udelezenci pustnih Seg vlagajo v dog-
ajanja teh dni, razlicno je vse drugo, kar spremlja ples in zabave v za to dolo¢enem
prostoru. V pustnem ¢asu so nekateri pojavi posebno opazni in vredni posebnega sprem-
lianja. To so lahko obhodi maskar, ki zbirajo darove in pri tem plesejo, nato plesne za-
bave, najveckrat ob sobotah, zlasti pa zadnji dnevi, ko dogajanje doseze visek na sam
pustni dan z obsodbo in Cesto zazigom pustne lutke ter skupnim plesom vseh zbranih
na glavnem trgu ali v neki vedji dvorani. Taksne posamezne pojave opredeljujemo kot
mikro-dogajanja. Ko v okviru plesnega dogajanja analiziramo ples in gib, lahko odkri-
jemo razlicne vloge posameznikov, njihove Zelje po uveljavljanju in zaslutimo mocno
druzbeno kontrolo skupnosti in medsebojne odnose v njej (Zebec 1994).

Raziskovanje plesnih dogajanj odpira pot k zdruZevanju razlicnih metod dela, Spre-
jetje raziskovanija plesnih dogajanj omogoca postopke v dveh smereh — od makro ravni
proti mikro ravni in narobe, od mikro ravni proti makro ravni. Smeri raziskovanja — od
plesa k ¢loveku (koreoloska) in od ¢loveka k plesu (antropoloska) — se lahko prepletata
in s tem omogocata ustvarjanje samostojne stroke raziskovanja plesa.
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Summary
About the Theories and Methods in Dance Research

The author discusses the differences between ethnochoreology, dance anthropology and dance
ethnology. He relates the ethnochoreological approach to the European tradition of studying dance
structure, and the anthropological approach to the American tradition of studying dance context
and understanding society through analyzing movements systems. The notion of the opposition
between the European and the American perspectives on dance is based upon several generalisa-
tions, The general trend among the European scholars is to study dance within their own cultures,
whereas American dance scholars show tendency to study dance in cultures different from their
own. Many scholars, representing both the anthropological and the choreological »schools« have
argued for an integrative perspective on dance research. The advantages of the American dance
ethnology are taken into account.

The study of dance events seems to provide the best opportunity for the researcher to under-
stand dance as a form of human behavior and as a complex cultural phenomenon. Focus and
emphasis may shift depending on the aim of the study — from micro to macro level of the dance
event or in the opposite way.
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Roberto Dapit
Nekaj pesmi iz repertoarja Cirile Madotto Pre$dine
Ziv zgled rezijanskega »govorjenja v stihih«
S sodelovanjem R. Frisana (glasba) in M. Matietovega (prevodi pesmi)

V dolini Rezije se improvizacijsko petje kot ljudska literarna zvrst Se hrani. Avtor
tokrat predstavlja, potem ko je omenil najpomembnejse pisane vire na tem podrocju,
nekaj improvizacijskih pesmi iz repertoarja ljudske pevke Cirile Madotto Prescine, zbranih
med 1993-95. Ciriline pesmi motivno povecini odstopajo od izrocila in se lotevajo aktu-
alnih sporocil. Notne transkripcife R. Frisana dajejo tudi glasbeno podobo rezijanskih
besedil; za prevod pesmi v knjizni jezik je poskrbel M. Maticetov.

In the Resia Valley improvisational singing has been preserved as a folk literary gen-
re. After mentioning the most significant written sources in this field, the author presents
some improvisational songs from the repertoire of Cirila Madotto Prescina, collected in
the 1993-95 period. Thematically most of Cirila’s songs deviate from tradition and ven-
ture into current events. Notation by R. Frisano gives the musical side of Resian lyrics; M.
Maticetov translated the songs into literary Slovene.

1. Uvod

V tem prispevku bi rad predstavil izbor pesmi, ki jih je ustvarila in jih poje Cirila
Madotto Presdina, rojena v Gornjem Brdu / To Torinjé Brdo, ene od rezijanskih planin v
lasti Osojanov. Gre za planoto na pobodjih Kanina pod goro Zlébi, poleg Katere sta dva
skalnata vrhova z imenom Ta Valika Baba in Ta Maja Baba. Oba lepo dopolnjujeta Ze
tako slikovito pokrajino.

Cirila je v Gornjem Brdu preZivljala samo poletja, ostali del leta je Zivela na Koritu
‘tana Korité', vasici, stisnjeni med gorami v vznozju Kanina, v najbolj vzhodnem delu
rezijanske doline, blizu izvira Bile. Do zacetka osemdesetih let je kraj imel stalne prebi-
valce, sedaj pa malogtevilne druZine tukaj bivajo samo v poletnem ¢asu. Najprej so kraj
tvorile staje Osojanov, ki so plan3arili v poletnem ¢asu. V XVIIL stoletju so se menda za
stalno naselili (Madotto 1985, str. 146-147), vendar so obdrzali tesne stike z Osojanami,
ki jim domacini recejo tudi ‘Vis', ‘tuw Vase', namesto Osoané. Do obdobja po drugi
svetovni vojni je bilo torej Korito vmesna stopnja v poletnem pasnem ciklusu. Toc¢neje
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so na Koritu preZivljali ¢as pomladanske in jesenske pase, poleti pa se je delo preselilo
na razne planine. Nekatere druZine so imele vec planin na razlicnih koncih po dolini in
s0 bile zato prisiljene seliti se z Zivino iz enega kraja v drugega, seveda skupaj z opravo
in otroki, ki so precej prispevali k uspesnosti poletne pase in kmetijstva. Danes ves posto-
pek, ki se deli na vec opravil vkljucno s plan3arijo, opravlja ena sama oseba, Marcellino
Madotto, Cirilin brat, ki hodi iz Osojan na Korito in se ustavi na planini Klen.

Cirila Macdotto Prescina

Cirilo Madotto in njeno druZzino je potegnil za seboj val selitev iz gora, ki so ga povzrocile
gospodarske in kulturne spremembe v teh krajih, in se je leta 1969 preselila v ravnino in
trenutno zivi v Guminu, ‘tuw Lasken’; na Korito, kjer ima Se hiso, pa pogosto hodi tudi
zato, da obdeluje svojo njivico krompirja in fiZola.

2. Rezijanska improvizacijska pesem v pisanih virih

Preden bi podrobno obdelal pesmi Cirile Prescine, pa bi rad dal pregled najvaZnejsih
pisanih virov o liricni pesmi v Reziji. Prve podatke o tem sta nam zapustila Izmail
Sreznevskij in Stanko Vraz, ki sta na svojih potovanjih v dolino Rezije leta 1841 zapisala
nekaj besedil. Sreznevskij je v clanck Zprdawa o Rezianech uvrstil dve rezijanski pesmi
(str. 343):
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1) Da ljipa moja rokica 2) Baé jaz bi bila vydaela
Jaz syt'ty rudy ljipila Da ina taka ty mas byt,
Kako ty si mi zabyla Ja ty bou (D rajsi te ustralyt
Na to dobro ke si ty "tyl A nikoj s taébo romonyt
Da dobry vycijr, dobro nut’ Da dobry vycira t. d.

Zaspet se vydijt' druho nut’

Vraz je zapisal ve¢ pesmi, tudi z melodijami (le-te za enkrat Se niso prisle na dan). V
Clanku, ki ga je objavil v Danici llirskileta 1841, navaja zacetek ene pesmi (str. 118):

sLipa deZzela Rezia.
Koj nutar h njej sowa parsla
na spase nu na snuwases itd.

To je verjetno prva objava, ki pri¢a o rezijanski improvizacijski pesmi. Vraz posebej
poudarja znacaj rezijanskih pesmi: «Sv€tovne njihove pésme su tuzne, napévi glase skoro
nalik na Zagorske- (str. 120). Ostalih 13 besedil, ki jih je takrat Vraz zapisal, je izslo v
diplomaticni transkripciji Milka Maticetovega (1963-64, str. 213-215). Tudi Oroslav Caf
se je okoli leta 1840 zacel zanimati za Rezijo in ¢epray ni nikoli prisel tja, je zapisal veliko
besed in dve pesmi, ki mu jih je povedal nek Rezijan. Pesmi je objavil Milko Maticetov v
¢lanku 7e duve ste rezijanski . Leta 1876 je Baudouin de Courtenay v Studiji Rez ja i Rez jane
nekaj strani posvetil pesmi (1876, str. 311-316) in ta del za¢enja s temi besedami: «Mbe-
HW... PesbaHb no 6onblleit YacTu 6escofepxaTenbHbl U, TOMHO TaKb XXe Kakb U
WXb CKa3KW, He NpeacTaBnAlTb HAYero ocobeHHaro- (str. 311). Sloviti jezikoslovec
se takrat ocitno ni utegnil posebej zanimati za rezijanske ljudske pesmi in pripovednistvo,
zato je odkril samo neznaten deléek ogromne zakladnice pesniskega izrocila v razlicnih
zvrsteh. Med raznimi improvizacijskimi pesmimi, ki jih je Baudouin zapisal 1873 in ob-
javil 1876, je v Studiji ena — A —, ki je bila ze veckrat posneta, jaz pa sem jo na novo zapisal
leta 1995, torej priblizno sto dvajset let po Baudouinu. Na Koritu jo je zapela Albina
Madotto Prescina — B. Verzija iz leta 18706:

gora Kilina moja!

nd ma tristi pocuwdl

da, k6j se pride nitn dno,
na ma tristi anu dno!

Danasnja verzija ima sedem vrstic in 2 nekaterimi manjSimi razliCicami glede na starejSo
verzijo zveni takole:
da yora Kilina moja
ka na ma tristi pucuwal
nu nut w dno tristi nu dno
Scalé sa znad stopica
ta krej i si prahaald
§calé sa znad kovica
tu ka 4 si se prawaali

Baudouin omenja tudi metri¢ne znacilnosti pesmi, po Katerih je bil verz sestavljen iz
osmih zlogov. Poudarja tudi izredno nadarjenost Rezijanov za pripovedovanje in govor-
jenje v verzih: spaskasbiBaTb U BOoOLLE roBOpUTb Bb CTUXaxb: (str. 313). Leta 1891 je
Baudouin predhodno objavil posebni odtis iz dela Materialy I, ki vsebuje transkripcije
pesmi z besedilom in glasbo kakor tudi instrumentalne izvedbe, kot jil je v letih 1883 in
1887 zapisala Ella de Schoultz-Adaiewski v Reziji: prvi etnomuzikoloski dokument o
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Reziji, objavljen kot separat Ze preden so leta 1895 izsli Materialy. To Baudouinovo delo,
ki je osnova za rezijanske Studije na sploh, vsebuje na raznih mestih priblizno Stirideset
improvizacijskih pesmi. Loschi v svojem spisu Resia — paese, abitanti, parlate iz leta
1898 na kratko omeni: «Rezijani imajo svojstvene pesmi bodisi zaradi besedil bodisi zara-
di glasbe in imajo tudi svoj domaci ples (resianca)- (str. 11). (Po)natisnil je naslednjo
pesem (str. 6-7), za katero bi lahko rekli, da ima klasi¢ne verze in vsebino, na kakrine
naletimo Se dandanes':

Koj wuna weérh mi pridowa,
ki pawsor6d mi wydiwa,

tje 14 nu soe polédnowa,

je mikoj skila ano r6b.

Tje nataub dndé mi wydiwa,
je mikoj woda ano prod.

Pozneje, leta 1900, je Adolf Cerny v Studiji V ddoli Resie opisal rezijansko pesem in
objavil nekaj besedil, deloma z melodijami, ki jih je zapisal sam na Njivi in na Ravanci
(str. 114-118).

To bi bilo na kratko vse o poglavitnih virih do zacetka tega stoletja. Do Sestdesetih let
ni pomembne;jsih del. Mogoce bi bilo primerno omeniti §e odlomek, ki ga je napisal
Mons. Giuseppe Fontana v svojih Note per la storia di Resia (rokopis iz leta 1932), kjer
razlikuje Stiri vrste rezijanskih pesmi: ljubezenske, plesne, ucene (erudite) in nabozne
(prim. Maticetov 1972¢, str. 197-198). V zacetku Sestdesetih let v Reziji zacnejo sistematicno
raziskovati pesmi, pripovedna in druga izrocila raziskovalci Glasbenonarodopisnega
instituta in Slovenske akademije znanosti in umetnosti iz Ljubljane v sodelovanju z itali-
janskim etnomuzikoloskim centrom pri Akademiji Sv. Cecilije v Rimu in — predvsem
Milko Mati¢etov — objavljati razli¢ne prispevke o rezijanskem ljudskem izroc¢ilu. Maticetov
sam je napisal tdi nekaj Studij o rezijanski liricni pesmi. Leta 1967 ponatisne zanimiv
letak, ki je bil natisnjen v Guminu leta 1930 in na katerem so tri rezijanske pesmi (Maticetov
1967). Posebno pozornost zasluZi izbor 12 pesmi iz daljSe rokopisne zbirke Minke
Santiceve (Domenica Di Lenardo Santig) v izvirniku, diplomaticni transkripciji in v
knjiznem jeziku (Maticetov 1972a, str. 281-186), ki osvetljuje pri tej odli¢ni ljudski pevki
visoko stopnjo navezanosti in ljubezni do domace pesemske tradicije. Istega leta je izdla
tudi obsirna zbirka pesmi, ki jih je zbral Maticetov, RoZice iz Rezije, z besedili v rezijanscini
in vzporedno v slovenskem knjiznem jeziku. Uvod v to knjigo je z jezikovnega in
etnolodkega stalis¢a najpodrobnejsi opis rezijanske liri¢ne pesmi do sedaj. V Studiji Ob
zibki ljudske liricne pesmi v Rezijiiz leta 1972, kijo je avtor dopolnjeno objavil leta 1978,
podrobno osvetli posebno zvrst rezijanske liricne pesmi tudi z mnogimi primeri. Isto
temo povzame v drugem prispevku, Dalla poesia di tradizione orale alla poesia d'autore
nella Val Resia, Kjer nam pokaze, kako je pri nekaterih avtorjih rezijanska ljudska liricna
zvrst presla v avtorsko poezijo. To se je zgodilo v drugi polovici sedemdesetih let pri
avtorjih Renatu Quagli in Silvani Paletti (Mati¢etov 1992). Bistvena razlika med obema
zvrstema je nacin, kako se improvizacijska pesem prenasa: avtorska od Renata Quaglie,
Silvane Paletti, Rina Chineseja ali Gilberta Barbarina s pomocdjo pisane besede, medtem
ko pesem Cirile Prescine nadaljuje staro ustno izrocilo.

Leta 1974 izide zbirka rezijanskih besedil, ki obsega Stevilne pesmi Te rosaiansche
uisize / Canti resiani domacinke Dorine di Lenardo. Druga besedila in melodije nam

' Prvic naj bi bila pesem objavljena v clanku | Baudouina de Courtenaya, O slovijanah v Italii, Russkaja mysl’,
1892, str. 24-46.
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posredujejo Zmaga Kumer v zbirki Pesem slovenske dezele (1975), Pavle Merka v knjigi
Liudsko izrocilo Slovencev v Italifi(1976), Julijan Strajnar v knjigi RoZmarin (1992). Druge
publikacije, namenjene za Siroko rabo, objavljajo samo besedila pesmi: dodatek h knjigi
Alda Madotta Pagine di Storia. Resoconti di Vita Resiana iz leta 1994. Istega leta izide v
reclakciji Bruna Rossija zbirka pri¢evanj ustnega izrocila, ki vsebuje tudi rezijanske pes-
mi. Zadnja publikacija na tem podrodju je monografija Te rozajanske wiZe /1 Canti re-
siani | iz8la leta 1995 v zalozbi zbora ‘RoZe majave’, ki od leta 1993 poje tradicionalne
posvetne in naboZne pesmi.

V zadnjih desetletjih rezijansko pesem Sirijo tudi plo§ce in kasete. Eden izmed
najnovejsih primerov, Zal do sedaj brez nadaljevania, je kaseta z besedili in glasbo Rina
Chineseja Rezia iti din, ki jo je izdalo ZTT leta 1988. Na tej kaseti jezik in vsebino rezijan-
skih besedil spremlja zvrst glasbe, ki je plod iskanja sodobnih napevov, kar je po mojem
mnenju zelo zanimivo. Tudi dve Cirilini rezijanski pesmi sta izli na CD-ju leta 1995
skupaj s furlanskimi pesmimi v izvedbi Mitili FLK (Furlan Liberation Kongress).

3. Ciriline pesmi
A. Splosno

Izbor improvizacijskih pesmi iz repertoarja danasnje rezijanske pevke bi rad pred-
stavil predvsem iz dveh razlogov: najprej zato, ker se mi zdi, da je v tem trenutku ustvar-
janje pesmi — zaradi objektivnih druzbenih, kulturnih in gospodarskih razmer - zelo
redek pojav, po drugi strani pa zato, ker gre za ustvarjanje, povezano ne le z najbliZjim
domadim, tradicionalnim okoljem, to se pravi z dolino Rezije, temvec tudi z dogodki, ki
so delezni posebne pozornosti, socutja in solidarnosti, Ceprav se odvijajo precej dalec¢
od nas.

V primerjavi s preteklostjo danes v dolini Rezije, ki je zelo bogata v svojem ustnem in
e posebno glasbenem izrocilu, nastaja manj pesmi, zlasti Se improvizacijskih. Da je Lo
nadaljevanje stare Sege, nam potrjujejo razne publikacije, ki osvetljujejo del bogatega Ze
zbranega gradiva. Velik del tega gradiva hrani Slovenska akademija znanosti in umet-
nosti v Ljubljani, kopijo iz obdobja 1962-1986 pa Etnografski muzej Gorske skupnosti
Zelezne in Kanalske doline v Naborjetu/Malborghettu. Na proces usihanja ustnega izrocila
sem naletel tudi med stalnimi snemanji na terenu v zadnjih letih, zlasti poleti 1994, ko
sva s kolegom Robertom Frisanom raziskovala razne kraje v dolini in zbirala ves glasbe-
ni material, kar ga je bilo mogoce doseci, zlasti pa naboZne pesmi. Zavedel sem se, da
rezijanski dediscini ustnega izrocila grozi, da dokonc¢no izgine v kratkem c¢asu. Pravilo-
ma 50 nosilci izrocila samo informatorji, starejsi od petdeset — Sestdeset let, spontano pa
se izrocilo pokaze le ob redkih priloZnostih in Se takrat najveckrat nepopolno ali frag-
mentarno. Improvizacijsko petje, ki zahteva poseben dar, pa je izredno redko in prav
zaradi tega predstavlja Cirila poseben primer svoje vrste, Imel sem priloZnost, da sem
poslusal njeno petje od leta 1993 naprej, takrat ko sem jo spoznal v Udji na prazniku
Sveti Santatuneh 13. junija. Od takrat se mi je posrecilo zbrati razne improvizacijske in
tradicionalne liri¢ne pesmi kakor tudi nekaj pripovednih in naboZnih pesmi, nekatere
cele, druge samo fragmentarno?. Veckrat se je v tem Casu izkazalo, da je Cirila spesnila
pesmi za najrazli¢nejSe priloZznosti. Ustvarjanje in ohranjanje pesmi sloni izklju¢no na

 Cirila ima wdi dober repertoar italijanskih ludskih pesmi in pozna med drugim nekatere furlanske in slo-
venske pesmi. Opazil sem, da Rezijani radi pojejo tudi italijanske, véasih pa tudi furlanske pesmi, verjetno
zaradi njihovih melodi¢nih znacilnosti, ki se bistveno razlikujejo od rezijanskih.
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spominu, saj pri njej nisem nikoli naletel na pisano besedo, ¢eprav imajo vcasih pesmi
precej veliko Stevilo verzov, ki so hkrati tudi melostrofe. Neredko se zgodi, da s Cirilo
naveZem stik s pomocjo pesmi, kakor je to v navadi med Rezijani, in to najveckrat na
koncu delovnega vedera ali preprostega pogovora, ko mi v slovo zapoje nekaj verzov, ki
se ponavadi koncajo takole:

da zbuyin, zbuyin za nanco Oj zbogom, zbogom za nocoj,
da bo za zitra zZvécara za jutri vecer pa Se kaj!

B. Nekaj oblikovnih pripomb

Tukaj predstavljam pesmi, ki so v osmercih tako kot vecina rezijanskih pesmi. Da
obdrZijo to metri¢no sestavo, se pevci posluZujejo posebnih zvijad, zlasti izbirajo dolocene
besede in pri tem spostujejo estetske zahteve, to se pravi melodioznost besede, ali pa na
zacetku verza, ¢e manjka en ali ve¢ zlogov, vrinejo da, (a)nu. V nekaterih primerih
Stevilo zlogov znotraj verza v isti pesmi le za malenkost odstopa.

Ce imajo besedila naceloma najrazli¢nejse sestavine, ki se v dolo¢enem smislu raz-
likujejo od izrocila, pa melodija in izvedba pesmi spostujeta zakonitosti rezijanske vokalne
glasbe. Obstaja ved nacinov petja verzov — vsak od njih je hkrati melostrofa. V nekaterih
pesmih (npr. t. 1 in 3) se vsi verzi — od zacetka do konca — pojejo nespremenjeno; v
drugih pa se nacin petja - glede ponavljanja, krajSega ali daljSega refrena, silabi¢nega
vlozka sjolelele- ali celo odsotnosti le-tega — spreminja. To ni samo znadilnost rezijanske
pesmi, to najbrz omogoca premor, med katerim si pevci lahko prikli¢ejo v spomin na-
daljevanje izvajane pesmi.

Ceprav gre za isti kiti¢ni vzorec, se mi vseeno zdi vredno pokazati tudi drobne obli-
kovne posebnosti, jih nekoliko tipizirati, da bi tako natanc¢neje dolodili podobo Cirilinih
pesmi. Predstavil bom 3tiri nacine razvrstitve besedila — tipi 1 do 4 - ki jih je mogoce se
otipljiveje spoznati iz glasbene transkripcije kolega Roberta Frisana® (prim. njegov pri-
spevek na koncu). Melodicni stavek je razdeljen (razen v 4. tipu) na dve sekvenci, ki sta
si v bistvu podobni in ki jima lahko re¢emo A in Al in s katerima se verz veckrat ponavlja
(vsaj enkrat v najbolj preprosti obliki, kot je v primeru 8t. 4) prekinjen s silabi¢nim re-
frenom sjolelele-. V glavnem lahko torej trdimo, da taka zgradba zvesto sledi rezijanske-
mu izrocilu.

Cirila in drugi Rezijani najpogosteje kitico pojejo tako, da se verz ponovi, sledi mu
refren in nato se isti verz Se enkrat ponovi:

Tip 1 A Da yoéra ma Caninawi
da y6ra ma Caninawi

Al lalelalajolelele
da yéra ma Caninawii

Vdasih pa je zgradba tudi taka:

Tip 2 A kako té bilo lépo prit
kako té bilo lépo prit
Al lalelala

kako té bilo lépo prit

* Od pricujocih pesmi jih je R. Frisano trankribiral le 5 (3t 1, 3, 6-8),
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Tip 3 A té riidi treslo din nu nu¢
té radi treslo din nu nud la la
Al  jolelele
té rudi treslo din nu nud

Tip 4 Aa  Dakako lépo liina yri
b da kako lépo liina yri

Med petjem pesmi lahko pride do nekaterih snepravilnostis, na primer kadar enemu
verzu takoj sledi drugi. Tak3na oblika se odraza v drugemu tipu*:

Pesem 6. v. 4-5 ka ni latéd na daléc
tu ka so kéj sadinave
lalelala
tu ka so koj sadinave

Cepray 5o to, kot smo povedali, sodobna besedila, je deleZ izrocila, zlasti glasbenega,
velik in se kaZe v obliki raznih stilemov: posamezne besede, sintagme, verzi ali celo
odlomki starih pesmi se znajdejo v novi pripovedni sekvenci. V besedilih Cirile M. lahko
opazujemo tesen stik z izrocilom. Nacin ustvarjanja e ni priSel do faze sodobnih rezijan-
skih pesnikov, ki uporabljajo pisano besedo. Enkrat naletimo celo na reminiscenco iz
pripovednih pesmi, ki jo je Cirila vkljucila v pesem St. 3. V njej namre¢ najdemo motiv
pogovora z vetrovi in soncem, ki je doma v rezijanskih varijantah Lepe Vide. Ce primer-
jamo Ze objavljeno gradivo, takoj opazimo, da se v rezijanskem petju zelo pogosto za-
tekajo k elementom, ki se prenafajo in se v enaki obliki nahajajo v razlicnih krajih v
dolini. Torej je to dediscina, ki jo ima, recimo »poklicen- pevec na razpolago, sestavljena
pa je iz mnogih vloZkov, ki jih je treba vriniti na pravo mesto v mozaiku kompozicije
improvizacijskega petja. Sooc¢eni smo s pravo literarno zvrstjo, ki je bila nekod v dolini
Rezije zelo razdirjena in cenjena. Njena naloga ni samo zabavati, ampak so se v mnogih
primerih pesmi posluZevali — in se je Se — za sporocanje dolo¢enega sporodila ali novice
posamezniku ali druzbi. Ker so to improvizirana besedila, so sporocila najveckrat izrazena
v subtilnih metaforah, ki pa vendar naslovniku omogocajo, da jih razume.

Rime so dokaj redke, véasih so samo slucajne in prav gotovo ne moremo trditi, da se
temu stilisticnemu sredstvu posveca posebna pozornost. Na primer: da ba vi mekof védale
/da ko samd prayanjale. Znotraj verza naletimo na aliteracije take vrste: da kravica nu
drweica , ali pa naletimo na ponavljanje besed, ki navezujejo verz na naslednjega: ko bod
ynala roZica / ta roZica worédsina. Pogosto srecamo rabo para besed iste kategorije, na
primer par iz glagolov: ka ti mds tet nu forindt ; da na é sld nu ckala ali samostalnikov:
¢ mekoj skala anu rop | kar je v rezijanski pesmi zelo znan verz, Koncno so §e pove-
zovalni verzi kot je: nu vis' i ° koj con ti racet .

Drugi znadilni stilemi rezijanske pesmi so: roZica obicajno za dekle (héi) in lipa ma
‘lepa moja’ se uporabljata tudi za osebo moskega spola (Maticetov 1972¢, str. 11-12);
Ylawa ma namesto osebnega zaimka d ‘jaz’.

Ciriline pesmi pogosto opisujejo osebo in njena opravila ali pa njeno ¢ustveno situa-
cijo. Avtorica ima rada podrobne opise, ki se pogosto lahko razsirijo tudi v daljSe za-
poredje pravih pravcatih poeti¢nih podob,

'V notni transkripciji oznadeno z 2,
* Vi zvezi namesto oblike i ponavadi srecujemo /i, Tokrat - pri Cirili - gre nemara za individualno poseb-
nost,
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C. Jezikovne pripombe

Koritar§ko »romoninjes je v bistvu samo razli¢ica govora iz Osojan®. Najbolj vidne
foneti¢ne znacilnosti, po katerih se loc¢i od drugih rezijanskih govorov so: a) jodpade
pred dolocenimi samoglasniki: amd ‘luknja, jama’, éro ‘duhovnik’, ékat‘jokati’; b) razvoj
sklopa ol v w/uw : dugo ‘dolgo’, wuwnd ‘'volna’; ¢) poseben razvoj samoglasnikov pred
naglasom: basida, valek . Poudariti gre tudi nekatere znacilnosti nepoudarjenih samo-
glasnikov v kon¢nem zlogu; hkrati imam namen dati nekaj napotkov glede nekaterih
konc¢nic: Zenski samostalniki in pridevniki se na primer v prvem sklonu ednine koncajo
na -d : lipd ‘lipa’, lipd ‘lepa’, v mnozini pa je lipa, lipa (1., 4. sklon), moska oblika pa
zwéna ‘zvonove’ (4. sklon). Na prvi pojav se navezuje nestalnost samoglasnikov -iin -u
, ki se na koncu besede spremenijo v -e in -0 kot v primeru vétrave ‘vetrovi', védale
‘vedeli’, Milkino ‘Milku'. Isti - se ohrani v zaporedju vezanih besed, na primer dvi Zlici
drinave , kjer samostalnik obdrzi kon¢ni -i in v tem primeru potrdi, da se je dvojina v
samostalniku popolnoma ohranila’. Rad bi opozoril Se na izgubo nekaterih, zlasti kon¢nih
soglasnikov, kar je znadilno za rezijanske govore. Ta pojav je zlasti ociten v govoru s
Solbice pa tudi na Koritu vcasih odpade kon¢ni -£. Te kratke pripombe naj bi bile uvoden
opis na podlagi gradiva, ki nam ga je dala nasa informatorka.

D. Pripombe o vsebini

Ciriline pesmi imajo zelo razlicne motive: opevajo naravno in fizicno okolje, Zivljenje
skupnosti ali dolo¢ene znane osebe, Nekatere pesmi 5o Cisto domisljijske, druge, kar je
zelo zanimivo, opisujejo tudi dogodke iz danasnjega sveta.

Najbolj me preseneca dejstvo, da v vecini primerov odstopajo od izrocila, vsaj kar se
tice vsebine, in se lotevajo popolnoma aktualnih sporodil. V tem primeru mislim na
pesem, ki jo bom predstavil pozneje (5t. 6) in ki delno v prispodobah opisuije Zivljenje, ki
ga danes zivijo ljudje v Bosni.

Improvizacijske pesmi pogosto opevajo sedanjo stvarnost v dolini Rezije, nekoc nase-
liene s prebivalci, ki so se v glavnem ukvarjali z danes vecinoma Ze opuscenimi kmeckimi,
gozdarskimi in pastirskimi opravili. Po pricevanju so Rezijani s pesmijo spremljali delo,
pocitek in praznike. Ne moremo trditi, da se to danes ne dogaja ved, toda priloZnosti je
veliko manj. Danes se tradicionalnega Zivljenija, zlasti Zivljenja v zvezi s planino, spomin-
jajo s Custvi obzalovanja, ceprav je bilo, vsaj z danasnjega zornega kota, vsakdanje Ziv-
lienje res tezko in razmere véasih zelo slabe. Danes so gore zapudcene, planina nima vec
nekdanije vloge, razen kolikor ni poditniski kraj Rezijanom samim, ki se v sedanjem casu
ukvarjajo z drugimi deli in Zivijo — ¢e niso izseljenci — v domacdi dolini, vsekakor pa blizje
naseljenim sredii¢em kot so Bila, Njiva, Osojane, Ravanca in Solbica. Ze leta 1964 je
Roberto Pala, pastir in ljubitelj gora iz Osojan, v svojih stihih obZaloval nekdanje Zivlje-
nje v soglasju z naravo in s tem poudaril, da so pastirji, ki jih je bilo nekoc¢ veliko, skoraj
izginili (Maticetov 1992, str. 273):

* Fonoloike znacilnosti osojskega govora so opisane v novi knjigi kolega Hana Steenwijka Ortografia resi-
ana. Ta fost rozafanské pisanfé, Padova, 1994, Za transkripcijo besedil sem delno upoSteval pravopis kole-
ga Steenwijka in takoimenovane zasople vokale zapisal 1, O, €, 6, i,

" Ta oslabitev samoglasnikov se ponavadi pojavlja na koncu verza ali sredi verza, ¢e je tam pavza, V dolocenih
verzih, ko se ponavljajo, lahko opazimo nibanje -i/-e. V primeru pavze ali izdiha tudi v melodiji je izgovor-
java ponavadi -¢. Da ne bi preved obremenjeval besedila z vsemi mogodcimi fonetiénimi variantami, bom
upodteval le prvi pojav v melostrofi. Ponekod dolodeni samoglasniki odpadejo: ¢ velja za to ¢ 'wo je' (n. pr.
pesem 7. vv. 5, 10, 11, 15) in né za na ¢ ‘ona je' (n. pr. pesem 7. vv, 2,5, 10, 11, 15)
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Narédi kont nu fes provéj: Prestej, preveri: videl bos,
da ta na.stu nu patardaw da od stopedesetih dug,
da so ostili dan nu dwa. ostala sta le en al dva.

Nova tema o zapuifanju gora se jasno razlodi tudi v pesmi Talika Kowaca (Italico
Brida) s Solbice (ibidem, str. 274):

Njen wse planine so duji, Zdaj vse planine divje so,
ni ni ved kraw ani kozi ker ni nikjer ne krav ne koz
ano pa sira so na ji. in sira jesti se ne da.

Ta dva odlomka kaZeta na spremenjene vsebine improvizacijskega petja, ki tako kot
nekod, tudi sedaj opeva Zivljenje v dolini. Glede na to, da se danes poloZaj v Reziji ni
izboljsal, oziroma so gore vedno bolj zapuicene, se ta tema pojavlja tudi v Cirilinih pesmih.

E. Pesemsko gradivo Cirile Madotto Presdine
a)Naravno indruzbeno okolje

1.

V naslednji pesmi®, posvedeni Kaninu kot prispodobi za rodni kraj, se avtorica ozira v
preteklost in se spominja na tezke zimske pogoje v gorah ter na pri¢akovanje in zaupa-
nje v pomlad. Kanin, ki je tudi simbol Rezije, ima v improvizacijskih pesmih najveckrat
glavno vlogo, veckrat kot druge gore.

Da yora ma Caninawi Oj gora ti Kaninova,

zakoj bej min ta yleda[t] wprih zakaj bi te sovrazila,

ka jto i se sa wredilid saj tam sem vendar zrasla gor!
da ba vi mekoj védale Ce vi bi samo vedeli,

5 da ko samd prayanjale kaj vse smo mi prestajali, *#*
ko to & pocalo ti” Skir ko rastel je jesenski mrak,
anu ti slabi timpave vremena so se slabsala,
aloboj snégi dardo rat pokrival nas visok je sneg,
nu ta valika powadnje povodniji nas zalivale,

10 da nidon krej morét vilést izhoda pa nobenega,
da mekoj ¢akiit vilazej le cakati, kdaj bo pomlad,
ko boo ynala roZice da roZice poZenejo,
la roZica worésina te rozice orésjeve, **
si wizico ti nardilid ZloZila sem i pesmico.

[.-.]
2

Poleg opisa narave in tradicionalih dejavnosti iz starih ¢asov, pevka posebno poudar-
ja Zalosten poloZaj vasi Ucje (ki je povezana z Osojanami, torej tudi s Koritom, kaijti

® Posneto v Guminu (frl. Glemonem, nemiko srednjeveiko Clemaun, danasnje uradno italijansko Gemona)
3.5. 1995, Struktura verzov: tip 1. Izposojenke: 3kir, frl. scir ‘temen’; timpave, fil. srednjeveiko timp ‘Cas’.

# Zvezdice (do str. 323) kazejo na op. prevajavea (gl. str. 324-325),

7 Velja za nedoloc¢nik rer titi'.
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prvotno so bile tam osojske planine), ki je skoraj zapuscena zaradi velike izselitve. Vse,
10

kar ostane, je Sum vode Belega potoka in Ucje'.

Da won z Rasuho 4 miin tet /i si 8la

nu tu ka i si stopald
to ¢ bilo meéha basano
wun na Banéro si dosli

Gor po Rasahi sem od3la*
in koder jaz sem stopala,
vse polno je bilo mahu.
Na vrh Banére sem prisla,

5 16 € basano moyla tam so podile se meglé,
ka ni so pasla tej koza ki so se pasle kot kozé. **
da nu na Kaw si vidali Pogledala sem dol na Kal,
16 € bilo lépo zalano tam vse zeleno je bilo,
nu Zmisana pa rozica pa dosti lepih rozic vmes

10 da roZica banérina in tudi murk banérinih.
nu krava so hodila ynit In krave so se pasle tam,
da kravica nu 6wdica ob kravicah Se ovdice,
anu tanutre w hisice Ko stopim noter v hiSico,
¢ biw kotow tanad oynjin nad ognjem kotel je visel,

15 ka sér ni so narejale o §e po starem sirili
nu mast so paracawale in maslo so pripravljali
nu skuto so nareale in skuto so narejali.
injin miin tet nutar Ucjo Zdaj moram iti Se v Ucjo,
ma d na vin kucé prajtet pa tezko najti bo prehod,

20 ¢ mekoj skala anu rop saj je povsod le skala, rob,
nu y&3ca ta zavezana in go3ca vsa prepredena,
da i bon maZali lastet bom c¢ez leteti morala
fes tej [ti] Corni wiicace kot ¢rni ptici krokarji,
ko nu w Udjo 4 bon dosli Ko sem prisla tje dol v Udjo,

25 ka ne sividali nikar nicesar nisem videla,
koj tu nu zdé na hiSica le kako hiSo tampatam;
ti judi so pobizale so razbeZzali se ljudje
nu ni so pistile fes wsé in zapustili ¢isto vse.
da kako yardo to mi & Kako pocutim se slabo,

30 ka fes nikar na widiwa ko tu ne vidim ¢isto nic,

€ koj ta woda ka Sumi,
Rivana wiZici.

b)Osebam posvecene pesmi

Pesmi, ki se nanasajo na doloceno osebo ali pa so nji posvedene, imajo drugacno
inspiracijo. Takih pesmi je precej in prva izmed teh je bila zloZena zato, da bi potolaZila

SF

je samo voda, ki Sumi.
(Koncana pesmica.)

neko (znano, vendar iz obzirnosti neimenovano) nesrecno ljubezen':

Da tuw MNuminé 4 stojin
nu/da i si zitbiw lipa mo

0j moje mesto je Gumin
in jaz sem zgubil ljubico.

" Ta pesem je bila zapisana v Guminu 1. 10, 1993 po narekovanju avtorice.

" Posneto v Guminu 1994, Struktura verzov: tip 1. 5t 1-29; tip 4. 8t. 30, Izposojenke: fordi (ford), fil. forci
‘mogodce’; yrimijaw, frl. grimdl ‘predpasnik’; mwiik, frl. mac ‘Sopek
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10

15

20

25

30

anu o jiskat i 5i Sow

si wsa g yora prahodew
da y6ra no wsa te yozda
taz na dolina 4 si Sow
nu/da tu nu zdé i si pocew
za vide[t] e min Cot nji ylas
ma/da fes nikar 4 nisi Cow
so bili mekoj vétrave

ka so hodili 6ku mla

da lipi moji vétrave

sta fordi ¢uli lipa mo

da nisamo ya vidale

ma/da vi§ i koj ¢on ti racet
da ti mas bara[t] Suncacé
to yri ziz wsa dolinica

to bo o forci vidalo

da Y6 samo o vidale

taz na dolina na ¢ §lid

da na & §lid nu 6kala

nu /né rozica pobirali

nu w yrimijaw na ¢ diwald
tana na klanca né dosli
anu ito né sednula

anu né ridi dkali

nu roZzica prabirald

ta lipa w mwiik né diwali
ta nora na & wnacdali / zawoarZziwala
anu ji ito rivano wse,

4.

Odpravil sem se jo iskat,
prehodil sem Ze vse goré,
Ze vse goré in vse gozdé,
sem tudi po dolinah 3el,
ustavil se zdaj tu zdaj tam,
¢e morda slisal bi njen glas,
pa slisal nisem ¢isto nic,
samo vetrovi so bili,

ki so me obletavali.

»Oj lepi moji vetri vi, *

ste Culi kje mi ljubico?.

*Mi nismo je ni¢ videli,

al dajemo ti dober svet, **
da ti pobaraj soncece:
obseva vse dolinice

in morda jo je videlo.«
sSeveda sem jo videlo: ***
po skritih je dolinah 3la,

je Sla, se milo jokala

in roZice nabirala,

v predpasnik jih polagala.
Ko v klancih je na vrh prisla,
utrujena je sedla dol,

§e zmerom se je jokala

in roZice prebirala,

te lepe v Sopek zlagala,

te nore **** pa metala procl
(In tu je zdaj kon¢ano vse.)

Naslednja pesem je posvecena Milku Mati¢etovemu in je bila pred njim zapeta v hote-
lu na dan, ko je bil imenovan za ¢astnega ob¢ana Rezije (23. 4. 1994 na Ravanci). Objav-
ljam samo najpomembneijie odlomke'*:

10

15

[...](vv. 1-8)

Ko ti dojdes won na Ravanco
pa wiicace ti puao

nu jiide ka ta cakad

demo sa lépo soludiit

fes tekoj bratre nu sastra

ko ti bod tana Ravance

li sa ozira$ td nu sé

ti yleda$ won Cis ta yozda

Ko prides tje na Ravanco

ti pticice zapojejo,

ljudje te komaj cakajo,

da se lepo pozdravimo,
prav kakor bratje in sestré.
Ko prides tje na Ravanco,
se bos oziral tje in sem,
pogled zaplava ti ez gozd.

14 Celotni tekst pesmi (46 verzov) je zapisala Silvana Paletti, objavil pa Novi Matafur 26.5.1994 8t. 4. Izposo-
jenke: soludir, frl. saludd ‘pozdraviti’; plaza, plaZao, frl. plasé ‘ugajati, viec¢ biti'; duwiji yorofula ‘pogacice
(Trollius europaeus)’, frl. garoful, goroful ‘nagelj (Dianthus caryophyllus L. tipicus)’, tudi s pomenom ‘vrtni-
ca'y sjorta, frl. siorte ‘vrsta, sorta’; forinit, nem. fahren ‘potovati’.
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da lipa ma ma Rezija
kaka na lipa yora mis
ma ta ka plaza Milkino

20 té yora ta Caninawi
ka mu plazaé robave
nu ti valiki dulave
nu rozica ¢aninawa
nu ta duwji yorofula

25 tu nu zdé na Smarnici
nu wsaka sjorta wiizica
[

31 zbuyin zbuyin Rezija
ka ti ¢e mudit anu tet
zis suza do po lanita™
]
ka ti mas tet nu forindt
tacis ta Buska trawnika

40 naSo to lipo Rezijo
tuw sarce i 0 nasés

[

Med Stevilnimi zadovoljstvi, ki jih dozivi raziskovalec na tako zanimivem podrodju
kot je Rezija, moram povedati, da sem veckrat poslusal Ciriline pesmi, ki so bile zloZene

2

=0j lepa moja Rezija,

kako ti lepe gore imas!.

Al Milku je posebno vied
prav gora ta Kaninova,
robovi strmi so mu vied,
veliki doli prav tako,

ob roZzicah kaninovih*
rumene Se pogacice,

pa zraven kak3na $Smarnica
in vsake vrste pesmice,

]

+0j zbogom zbogom Rezijal- —
nato moldce ti bos odsel

s solzami dol po lanitah, **
[...]

odsel in se odpeljal prog,
tie cez slovenske travnike,
le naso lepo Rezijo
poneses viisnjeno v srce.

(]

prav zame. Naj navedem vsaj odlomek ene, ki mi je S¢ posebej viec!:

[...] (vv. 1-8)
tastran konfine i miin tet
10 taces ta buska trawnika
jtin 4 min no hisico
tu i lépo si Zivin
4 hodin 6ko tih vasi
oko vasi 6ko ti his
15 4 hodin jiska(t] wizica
da wiZica nu pravica
ti ka plazado ylavi méj.

cDruzbeno okolje

Cez mejo moram jaz iti

lje Cez slovenske travnike,
nastanil sem se v hisici,
tam kar se da lepo Zivim,
okoli hodim po vaseh,

oj po vaseh, okoli his,

jaz hodim zbirat pesmice,
oj pesmice in pravljice,

ki meni se dopadejo.

Od pesmi s socialno vsebino bi rad predstavil dve, ki sta po mojem mnenju zanimivi
po svoji vsebini.
6.
Prva'® omenja vojno v Bosni in nam daje slutiti, kaksna bi lahko bila nova naloga
ljudske pesmi: njen namen in sporocilo naj bi seglo ez meje domade doline in naj bi

4 Beseda lanita lice’ se pojavlja v tej pesmi, skoraj kot da bi avtorica zelela poslusalee spomniti nacta arhaizem
(prisoten tudi v Terski dolini v obliki lanta), o katerem je M. Matic¢etov napisal ved prispevkov. Zapisano v
Guminu, aprila 1994,

" posneto v Guminu 28.3.1994. Izposojenke: kunfin, frl. cunfin ‘meja’.
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svetu sporocilo nelagodije zaradi nemoci posameznika sprico vojne. Vojna ni tako od-
daljena, ¢e Cirila vidi nad svojo glavo, kako vojagka letala letijo v Bosno (nekoc so Rezi-
jani hodili delat v Bosno kot brusaci in gozdarji). Tu naj omenim 3e avtoricino Zeljo, da bi
to pesem prenasal radio'.

Da kako lépo luna yri"”
na kazé pot ti wticacin'™

ti ka latéd tuw node / na daléc”

ka ni latéo na daléc

Oj luna sije prelepo

in hkrati kaZe pticam® pot,
da v nod leteti morejo,

ko dalec¢ so namenjene:

5 tu ka so koj sadinave tje, kjer je polno razvalin
anu mazérjow basano miriic¢a pusta se vrsle
nu otroce po ti potih in otrocici po poteh
ni so wse Cisto zmarznane —uboZcki, vsi premraZeni —
nu marjad za lakuto umirajo za lakoto,
10 njeh matara ka 6¢a6 njih matere pa jocejo,
ka ni so cence hiSica ostali so brez hiice.
ti stari koj si mislio Ljudje si stari mislijo,
da kako slabo té& parslo kako se spletlo je slabo:
blakovi 6ko tih pacdi po kamnih krpe jim vise,
15 nu ¢riwji so poSmarkane njih ¢evlji so raztrgani.
da & vi bratre nu sastra Vi dobri bratje in sestré,
prosita ¢i vi morata molite, ¢e le morete,
jis6 o € tej dan castik to neke vrste kazen je.
¢e yospobuh na di roka Ce ne poseze Gospodbog,
20 Kka jisi svit e sa rivit lahko da konec bo sveta,

Na to jim¢ boyawo.

V boZjem imenu.

7.

Naslednja pesem je bila zlozena leta 1980 kot odkrit protest zaradi osojskih zvonov, ki
so lezali sredi ruSevin Ze Stiri leta, odkar je bila vas hudo poskodovana ob potresu leta
1976. Cirila je povedala, da je pesem nastala ponodi, oziroma da je bila na hitro sestavlje-
na v prvih jutranjih urah tana Rawne (Osojane). Isto jutro je Cirila zapela pesem Minki
Santicevi, ki je vsa presenecena rekla: sMaladiSana, ti si wzé nardila wiizo-. Ceprav pesem
ni bila izvajana pred javnostjo (kaj Sele, da bi bila natisnjena v Zupnijskem listu ali kot
letak), je vseeno imela tako mocen odziv, da so ze ¢ez nekaj dni zvonove vsaj zacasno
spravili.

% Posneto 27.2.1994 v Guminu. Struktura verzov: Tip 2 5t 8-10, 12, 16-18; tip 4 5t. 1-3, 5-7, 11, 13-15, 19-20;
nepravilni verz 3t 4. [zposojenke: sadinave ‘rufevine’, frl. sadin, sidim, sedim; mazérjow, mn. od maZérji
‘suh zid', frl. maserie ‘kup kamenja; sub zid'; dence, frl. cence, sence ‘brez’; blakdvi, mn, od blék ‘krpa, kos
blaga’, prim. frl. blec z istim pomenom, iz stvn. flec, nvn. Fleck; ¢adtik, frl. cjastic ‘kazen’; riviit ‘koncati’,
prim. frl. rivil ‘prispeti, utegniti’,

' V dezeli Furlanija - Julijska Krajina obstaja radijska oddaja “Ta rozajanski glas’, ki ima v programih Radia
Trst A po eno uro na teden.

" Prvi verz je odmev stare pesmi, od katere Cirila pozna le dva verza: Da kako lépo lina gri/ dan Zive nu don
martve kwop . Tukaj gre za prozno varianto ‘Lenore’, ki jo je napisal kot balado v verzih Gottfried August
Biirger in jo objavil leta 1774.

" Metafora za vojadka letala ZdruZenih narodov,

"V pryi zapisani varijanti pesmi najdemo nasledniji verz: tf ka latéd na daléd.
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Vloga pesmi tukaj preseze estetske in ustvaralne meje in postane neke vrste inform-
ativno in ‘protestno’ sredstvo druzbe, do katere pokaZe avtorica tu izredno mocen obcutek

pripadnosti; zvonovi nam to le potrjujejo®.

5 té wsa ta jidi budilo ljudi vse kmalu zbujali.
injan nikar na ¢iamé Zdaj drugega ne cujemo,
makoj ta maja wticaca kot drobnih pticic glas.
da ko & bilo niin parslo Kaj se nam je primerilo:
ko bila ori za ti spat ko smo odpravljali se spat,

10 té rudi treslo din nu nud s0 se zacela tresti tla,
té bilo tej dan sodnji din je no¢ in dan bil -sodnji dan-.
& moji jidi béyave ' Oj moji bozji vi ljudije,
prosijmaé ¢i mi méramao molimo, ¢e 5S¢ moremo,
to € od Boya posjano to je poslanje od Boga.

15 té &tiri lita wZzé praslo Ze &tiri leta so predla,
ka zwdnave so taz dola odkar zvonovi so na tleh:
ta lété sunce ga pace poleti sonce jih tam Zge,
pokriva ya prakriwad koprive jih prekrivajo,
ta Zime ni SO zmarznane pozimi pa zmrzujejo,

20 nu ni so lédi basane v leden skreljup obleceni.
da vita koj ¢on won racet Pa veste, kaj porecem vam:
naredimé no logico postavimo tam utico,
naredimo no Sirdjawo Ceprav samo iz sircja bo,
anu pokrijmo virica z vejeviem mi pokrijmo jo,

25 ka nutar zwdna maméo gat Zvonove noter spravimo,
da lipa ma Osojskii viis Oj lepa moja Osojska vas,
ké mas ta stara hiSica kje imas te stare hiSice?
¢i ceta védét ké ni so Ce Cete vedeti, kje so:
€ niin Ya nesow ta potres Odnesel nam jih je potres,

30 nu nutar w Duw ni so nasle zasuli so jih noter v Dol,

Da lipa ma Osojska viis
kako té bilo lépo prit
ko so zwonili zwonave
tuw albo to pojlitranjo

ni so pokrita z rozice
si wiiZico ti nardila
¢i Ceta vedet ¢a i se
ka i si na Caninawi

dSaljiva pesem

8.

Oj lepa moja Osojska vas,
kako je bilo prej lepo:
zvonovi so pozvanjali,

ob prvem svitu jutranjem

pokrivajo jih roZice.

ZloZila sem vam® pesmico.
Ce cete vedeti, kdo sem:

jaz pod Kaninom sem doma.

Ta pesem je morda nastala brez posebne zunanje pobude ali pa je le-ta danes Ze
pozabljena. Pravi (ali samo namisljeni) Zenin (zakonski kandidat) v nor¢avem tonu

# Posneto 3.5.1995 v Guminu. Struktura verzov: tip 1 5t 8, 15; tip 2 5t. 2-3, 5; tip 3 51. 10, 11, 14, 16, 18, 20, 24—
25,27,29 31 tipd st 1,4,6,7,9, 12,13, 17, 19, 21-23, 26, 28, 30, 32-34, Izposojenke: albo, toz. od albi, it.
alba, frl. albe ‘zora’. Ta pesem je Zze bila objavljena v knjigi A. Madotta iz leta 1994, Zzal ne da bi bila avtorica
omenjeni,
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nasteva, kaj naj bi njegova nevesta/-novi¢i- prinesla v doto/balo, kako naj bi bila priprav-
liena za k poraki in konda z Zeljo po trajnosti zveze. Opozoriti moram na izredno bogat
besedni zaklad pri opisu predmetov in snovi, ki tvorijo doto, Tako kot v drugih prime-
rih se Cirila najbrZ tudi tu spominja nekaterih drugih pesmi, zloZenih v istem duhu in s

tradicionalnimi prvinami.

Da kako litos si boyit
ka si nalizow lipa mo
bej/da roZica ¢aninava
da na ni bila biikava

Kako sem letos jaz bogat,
ko sem si nasel rozico,
nemara je Kaninova®,
lahko pa tudi bukova,

5 fes tej ta yost banérine prav kakor na Baneri gozd.
da na in bi[w] posikiin viis Da vsega bi posekali,
nu naré(t] wsé na S¢anduli iz njega skodle rezali,
man nardi[t] doto lipi méj za doto moji ljubici
no lipo kowo biikawo stesali postelj bukovo,
10 zibilico no briznjawo izdolbli zibko brezovo,
nu don Strumdc worésine iz resja izdelali modroc,
anu no koco laknawo naj deka bo konopljeva,
nu dvi plahtti plahtine naj rjuhe bojo jutine,
nu pojsterja na meéhava za zglavje naj bo zelen mah.
15 nu da novici lipa ma Oj lepa ti novicica,
cla ti mis lépo sa obli¢ obleci moras se lepo:
da Criwja na yoréhava naj cevlji bojo orehovi
nu hlac¢a na bombaZzava in nogavice ¢ist bombaz,
no kotulo pokrivino sesito krilo iz kopriv,
20 no giipo ragadinawo iz raSevine jopica
no Sporto sarabotawo in iz srobota torbica,
anu dan slamaste klobiik na glavi slamnati klobulk,
nu/da ta Zalizna parstana zelezen prstan na rokih,
anu don ramave orlej zapestni Casomer bakren,
25 rindina ta latunava uhanov dvoje iz medi
no lipo krawjo kétino pa kravja Se veriZica
da @ bon méw za ta pait - na nji odpeljem te domu —
anu no sklédo lésano in zraven skleda iz lesa,
anu dan parstini kotled za kuhanje prsten kotlic,
30 anu dvi zlici drinave dve trdni Zlici drenovi
nu dwa piruni warbini in dvoje vilic vibovih.
nu da novidi lipa ma Oj lepa ti novicica,
ka sawa wkwop sa spravili ko sva ze vkup se spravila,
midwa mawii si t&[t] dobro se rada imeti morava
35 nu nimawd sa pusti[t] ved, in ne iti narazen vec,

[.]

[..]

*' Posneto v Guminu 25, 1, 1995, Struktura verzov kitic: tip 15t 14, 20-35; tip 4 3t 1-13, 15-19. 1zposojenke:
Séandula, frl. scjandule skodla’; gtipo, frl. zupa ‘jakna’; ragadinawo, frl. ragadin, regadin, rigadin ‘¢rtasto
blago’; Spono, fil. spone, spuarte ‘torba’; ramave ‘bakren’, iz frl. ram ‘baker’; orlej, frl. orloi 'ura’; rincina, frl.
ringjin, recjin, rucjin 'uhan’; litunava (mn) ‘meden’, iz frl. laton, leton, oton ‘med’; kétino, nem. Kette ‘veri-
ga'y piruna, frl. piron ‘vilice'; novidi, frl. nuvice 'nevesta’.
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Na koncu svojih pesmi Cirila Predcina rada doda Se enega ali ve¢ verzov, ki jih im-
provizira tisti hip (prim. §t. 2); pesem se lahko s tem tudi precej podaljsa. V¢asih samo
nakaZze, da je pesem koncana: rivana wiZicd (prim. 8t. 2), oziroma pri pesmi z nabozno,
resno vsebino: na to jimé bayawo (prim. §t. 6). Nasa pevka uporablja Se en nacin: prevzela
ga je od Minke Santiceve, velike nosilke izrocila rezijanske ljudske pesmi, ki je trdila, da
je zmerom potreben stik med avtorjem pesmi in poslusalstvom. To se lahko uresnici npr.
tako kot v nadi pesmi §t. 7 (vv. 32-34), ali tudi takole:

da wiiZzo si wun nirdild ZloZila sem vam pesmico.
i déta vedet ¢a i se Ce cete vedeti, kdo sem:
ke i si na KoritarSki jaz na Koritu sem doma,
nu ylawi ma Madotawi Madotto je priimek moj.

Taki zakljucki spominjajo na nekatere srednjeveske pesmi, za katere je znadilno, da
se §ele na koncu, v -explicitu-, razkrije avtorjevo ime ali kakSen drug biografski podatek.
Jz literarne zgodovine namred vemo, da so bili celo nekateri slavni trubadurji nepismeni
(imeli so pac svoje tajnike in pisarje, katerih vlogo danes vcasih prevzemamo folkloristi-
terenci!), vendar so se na koncu svojih pétih ali recitiranih stvaritev -podpisovali- podo-
bno kakor nekatere rezijanske pevke, pac skladno s predpismenskim, ustnim nac¢inom
prenasanja izrocila. Tako smo v Reziji dobili Se en dokaz/potrdilo vec, kako tamkajSnja
folklora ne samo v svojih vsebinah ampak tudi v oblikah/stehnikah- ohranja in prenasa
kulturno dediicino iz zelo starih casov+*,

Zavedati se moramo, da je rezijanska improvizacijska pesem z izrocilom povezana z
zelo tenko nitjo, zlasti kar se tice sedanjih moZznosti izraZanja. Vseeno pa nas njene kore-
nine in oblike, eprav skrite vasih v nove estetske prvine, povezujejo s kulturo, ki ima
skozi tiso¢letja globok smisel za izrocilo kot celoto vrednot in znanja, prenadajo pa se
samo z izkuSnjami in po spominu.

Opombe prevajavca pesemskih tekstov (za strani 317-323)

Pesem 1: * Ce pomislimo, kako je pozimi 1969 zaradi debele snezne odeje moral prileteti na Korito vojaski
helikopter, da je avtorico odpeljal do najblizje porodniSnice, nam bo jasno, da vv. 4-10 niso pesniSko pretira-
vanje, ampak izraZajo pristen strah pred temo, nemo¢ pred zimsko naravo, neko tesnobo, ki ni samo osebna,
ampak rodovna, podedovana. ** Goste plasti — prave preproge - spomladanske rese (Erica carnea L) dajo
bregovom na sonéni ali -brinini- strani Rezije, ze dober mesec dni pred -brstjo-, veselo podobo.

Pesem 2: * Pevka je w enkrat rabila futur Gi méin tet), vendar se prevod oslanja na verzijo s smiselnejiim
preteklim ¢asom. ** Tu sem cutil potrebo rekonstruirati iz rez, pesemskega izrocila dobro znano (v tekstu C. M
nejasno oblikovano) prispodobo o meglah, ki se -pasejo- po gorah.

Pesem 3: * Vetri in sonce so tu skromna, morda celo nezavedna reminiscenca na mednarodno - sredozem-
sko = balado, v Reziji spri¢ano v verzih (Sodobnost 17/2, 1969, 202-204) in v prozi (Dan 4/2, Trst 1974, 27-29);
Lepa Vida (tu nesrednez, ki jo i5¢e) se pogovarja s soncem in luno, v Reziji tudi z zvezdo in vetrom. ** Izvirnik
ima tudi ednino: morda iz prozodi¢nih nagibov, morda zaradi ustaljenega rekla ali pa... *** Gre za navaden
spominski spodrsljaj (lapsus memoriae), saj je v izvirniku mnoZzina; neskladnosti sem v prevodu obakrat zgladil.
*** Nasprotje od lepe bi bilo grde; -nore- bo nemara kalk po ital. [erbe] smatte- = nekoristne ali kaj podobnega.

Pesem 4: * O¢nice, planike. ** Ker se je lanita (lice), beseda iz sive davnine, ohranila v Zivem govoru do
danes le med Slovenci v Reziji in ob Teru (drugod menda e na Cresu, v Pirinski in Egejski Makedoniji), smo
jo tu izjemoma obdrZzali tudi v prevodu (drugade bi se lahko glasil: po licih solza zdrkne ti). Cirila kajpada ne
pozna pisanja MM o laniti ne v JiS ne v Metodi e Ricerche, pac pa tisto iz rez. Zupnijskega lista -All'ombra del
Canin- / Pod tjaninowo sinco.

2 Ko sem dal rokopis v branje prof. M. Maticetovemu, mi je ob robu prijateljsko pripisal, kar tule z veseljem in
hvaleznostjo vgrajujem - med navednicami - v svoj sestavek,
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Pesem 7: * Pesem je namenjena osojskim rojakom in ne doloceni osebi, s ¢imer je ta svam- (namesto
izvirnega «ti-) upravicen.

Pesem 8: * Tu ni vse jasno, zato bi bilo vrstici 3-4 mogoce brati alternativno «¢e morda ni Kaninova / lahko
bi bila bukava- ali $e kako drugace. Odloditev moramo prepustiti pevki oz. njeni razlagi, kaj je tu mislila.
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(Prevedla Jozica Pirc.)

Transkripcije melodije Cirile Madotto Pre$cine in nekaj opaZanj

Roberto Frisano

Pricujodi primeri improvizacijskega petja kazejo tudi po glasbeni plati znacilne vzorce
rezijanskega nacina petja, Podobno kot v drugih tradicionalnih kulturah z moc¢no
izrazenimi posebnostmi, tudi ti primeri kaZejo znacilnosti kolektivnega ljudskega glas-
benega izrodila, ki se pri ustvarjanju, spreminjanju, v¢asih pa zgolj ponavljanju ravna po
razlicnih, toda natan¢no dolocenih zakonitostih.

Melodije, ki sem jih zapisal, so dober zgled navezanosti na glasbeno izrocilo.

Roberto Dapit je v svoji razpravi Ze analiziral oblikovne znadilnosti napevov in nacin
petja verzov.

Glasbene transkripcije upostevajo predvsem razlicne tipe melodij (pokazanih s Stirimi
tipi¢nimi primeri) in najbolj znacilne variacije melodicnega poteka. Zlasti zanimiva je
ugotovitev, da svobodno ustvarjanje in improviziranje znotraj ustaljenih vzorcev omogoca
spreminjanje formalnih in melodi¢nih sestavin napeva (do mikro-razli¢ic kar pa Se ne
pomeni, da take spremembe ostanejo trajne; tako se tudi v zadnjih kiticah (tu ne gre za
«kitico« v literarnem pomenu besede, ampak za verz, ki je hkrati tudi melostrofa) e
vedno lahko skriva kak$no presenecenje. V pesmi Da tuw F'uminé d stojin se na primer
Sele po drugi kitici napev nekoliko spreminja, zato je zaradi primerjave zapisana osred-
nja kitica.

Zvestoba izrodilu je razvidna iz izstopajocih znadilnosti. Melodic¢ni obsegi so ozki zlasti
v pesmih Da kako lépo luna yri, Da kako litos si boycdt, in Da lipa ma Oséjska vds in ne
presegajo kvarte (pri cemer najnizji ton -d-, ki je samo predtakt k melodiji, ni upostevan).
Pri teh primerih, ki so ocitno najbolj arhai¢ni, opazimo tudi rezijansko znacilnost, da se
petje zacne s kvartnim skokom navzgor do osnovnega tona, okoli katerega se melodija
giblje. Glede na dokaj nizko lego (skoraj najnizja glasovna zmogljivost) se zdi, da ima
zacetni ton vlogo intonacije za petje. V pesmih Da ydra ma Caninawain Da tuwI'uminé
a stojin se melodija nasprotno giblje v padajocem zaporedju tonoy, ki mu sledi velik
skok navzgor, kar za razliko od prejsnjih treh pesmi kaZe na novejsi izvor, podobno kot
zacCetek in melodicni potek znane pesmi Da pa naco ni gremo spat

Druga znadilnost je ritmi¢ni potek, ki ga tvori zaporedje dolgega in kratkega tona,
gibajoce se med vrednostima 2:1 (zapisano s cetrtinko in osminko) ali 3:1 (zapisano z
osminko s piko in Sestnajstinko).

Metri¢na zgradba, ki je ni vedno mogoce shematicno prikazati (podobno kot pri bolj
arhai¢nem repertoarju opazimo v obeh primerih menjavanje dvodobnih in tridobnih
enot) pa je oznacena s poudarki dolocenih tonov in ne z njihovo resnicno dolZino znotraj
metric¢nih skupin (taktov), ki so zato oznacene s ¢rikanimi taktnicami.
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Da lipa ma Oséjska vis
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Riassunto
Alcuni canti dal repertorio di Cirilla Madotto Pre$¢ina: un vivo esempio del »Discorrere
in versi- resiano

Il canto d'improvvisazione € a Resia un genere ancora in vita sebbene le manifestazioni siano
molto pif limitate di un tempo a causa dei grandi mutamenti economici, ¢ quindi di costume, che
le valli alpine hanno subito in questi ultimi decenni.

Testimonianze a proposito del canto d'improvvizsazione resiano c¢i giungono gia dagli anni ‘40
dello scorso secolo: e per primi 1. Sreznevskij e S. Vraz ¢i tramandano brevi notizie e alcuni canti di
questo tipo. Pia tardi, verso la fine dell’ 800, anche J. Baudouin de Courtenay raccoglie copioso
materiale pubblicato nei Materialy Idel 1895, Nel nostro secolo ricerche vere e proprie nel campo
del canto popolare resiano iniziano negli anni '60 da parte dell'Istituto di tradizioni popolari slov-
ene e dell’'Accademia di Scienze e Arti di Lubiana. In particolare M. Maticetov si € interessato di
questo aspetto della letteratura orale pubblicando una raccolta di canti e serivendo diversi con-
tributi. Anche altri autori come Z. Kumer, P. Merkuq, J. Strajnar, hanno pubblicato testi di canti
resiani accompagnati da melodie.

In questo articolo vengono presentati alcuni canti dal repertorio di Cirilla Madotto Prescina,
originaria di Coritis, borgo alle pendici del M. Canin, abitato un tempo da oseacchesi e ora [re-
quentato solamente nei mesi estivi. Sono stati scelti dei canti dai contenuti vari, composti fra il
1993 e il 1995 in seguito a libera ispirazione oppure dedicati a una persona determinata o ancora
riguardanti gli avvenimenti del mondo circostante, come la guerra in Bosnia.

E’interessante notare che se i moduli di trasmissione del canto resiano rispecchiano la tradizione
(stile, esecuzione del testo, melodie ecc.) i contenuti sono talvolta di estrema attualita e ci lasciano
intendere 'importanza e la funzione del canto d'improvvisazione a Resia che rappresenta un effi-
cace mezzo di comunicazione non solo in un ambito ristretto ma, in determinati casi, anche a
livello dell'intera comuniti.

I testi sono riportati in resiano ¢ tradorti da M. Mati¢etov nella lingua letieraria slovena, conserv-
ando la caratteristica metrica dell’ottonario, la pit frequente nei canti resiani. Cinque canti sono
pure accompagnati dalla notazione musicale e da alcune osservazioni di R, Frisano.

Il canto d'improvvisazione a Resia trova quindi ancora la sua ragione d'essere e come feno-
meno si ricollega certamente a un'antica tradizione in base alla quale valori e conoscenze si tra-
mandano soltanto attraverso l'esperienza e la memoria,
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Ina FerbeZar

Besedila Avsenikovih narodno-zabavnih popevk 1953-1985
ali popevcice milemu narodu

Narodno-zabavne popevke pomenijo nadaljevanje izrocila in hkratno inovacijo. 5o
del mnoZicne kulture, saj so namenjene za zabavo najfsirsega kroga poslusalcev. To je
potrosniska glasba, ki uposteva naslovnika, pri njeni popularizacifi imajo pomembno
vlogo mediji.

Besedila teh popevk predstavijajo trivialno v glasbi; pisana so stereotipno, po nekem
stalnem vsebinskem in formalnem modelu, njihovo sporocilo je preprosto in jasno, po-
dano v vsakdanjih rimanih besedah, vplivati skusajo na custva svojih poslusalcev in so
intelektualno povsem neizzivalna. TeZijo po konkretnosti in domacnosti (opozicija
domace — tuje), izrazito je druzenje starega, tradicionalnega z novim — seveda v prid
prvemu — in pri tem pogosto prihaja do anahronizmov in celo pacenja; so torej izrazilo
konzervativna, kljub temu pa sprejeta kot del nase kulturne podobe.

Pop-folk songs are both traditional and innovative. They are part of mass culture,
since they are meant to entertain the widest audience. Folk-pop is consumers' music
which panders to its listeners; the media have an important role in its popularization.

The lyrics of these songs are what is considered to be trivial in music: they are writlen
stereotypically, following a constant model both in form and contents, their message is
simple and clear and expressed in everyday rlyymed words; they try to appeal to the
emotions of the listeners and are intellectually quite unchallenging. They lean to things
solid and homespun (home as opposed to the alien world), there is a pronounced blend
of the old and traditional with the new— to the benefit of the first, of course— which often
leacds to anachronisms and even distortions. They arve therefore markedly conservative,
though still accepted as part of our cultural image.

AVSENIKI, ansambel, utemelfitel] narodno-zabavne glasbe. Zacetnika nove zvrsti
znacilne sestave (trobenta, klarinet, harmonika, kitara, bas ali bariton) in zvoka sta
bila Slavko Avsenik in Vilko Ovsenik iz Begunj na Gorenjskem (1953). Kot posodobljena
vokalno-instrumentalna razlicica slovenskega ljudskega muzikantstva je imel ansam-
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bel doma in po svetu veliko posnemovalcev ter dobil 30 zlatih plose, evropski glasbeni
oskar (1971), odlicje Hermann Loens (1971 in 1983).«'

1 Kaj in kako z njimi?

Ko se tegale pisanja lotevam, prvo vprasanje: Kako naj piSem zvezo narodno-zabavna
glasba/ popevka? V Se tisto malo literature, ki je v zvezi s to tematiko na voljo, jo avtorji
pisejo nedosledno: skupaj, narazen in z vezajem. Najbolje bi tezavo? redila z definicijo, a
kaj, ko nikjer nobene ne najdem, ne v glasbenem ne v kakem drugem leksikonu; in
kaZe, da se niti med etnologi, sociologi niti muzikologi nih¢e posebej ne zanima zanjo.
Ocitno je za strokovnjake s teh podrodij premalo ali sploh nezanimiva in bi se mogoce
morala podvizati na RTV.

Avtorji SSKJ? seveda niso pozabili nanjo; pisano z vezajem jo razlagajo pri pridevnikih
naroden in zabaven, in sicer kot zabavno glasbo, ki posnema ljudsko glasbo. Tu torej
naroden v pomenu ljudskega; zares nacionalna ta glasba najbrz res ni, saj jo poznajo
tudi v drugih alpskih deZelah; njeni izvajalci jo sicer z oblacenjem v Li. narodne nose
vendarle poskusajo taksno narediti.

Sprasujem pa se, ¢e ne bi bilo besedne zveze ustrezneje pisati skupaj, saj je namenje-
na za ljudi, »narod-, in njihovo zabavo; krog poslusalcev naj bi bil zelo §irok, torej naro-
den v pomenu mnoZicen, in ker ne gre za zahtevno glasbo, tudi poljuden, popularen.

Da pa bi natan¢no razlikovala med to in drugimi glasbenimi zvrstmi, ki so tudi popu-
larne | t. j. namenjene mnoZicam, in vendarle poudarila njeno zvezo z ljudsko glasbo,
ostajam pri zapisovanju z vezajem — torej ljudska in zabavna.

Tvegam: Narodno-zabavna glasba je zvrst poljudne glasbe s tipi¢no melodiko; zanjo
je znacilna imitacija ljudske glasbe (regionalnega, in sicer alpskega sloga).

Kaj pa teorija?

Ceprav del nase stvarnosti, je doslej narodno-zabavna glasba med slovenskimi etnologi
in folkloristi zasluzZila bolj malo pozornosti. Nekaj pa vendarle: Zmaga Kumer” ji ob primer-
javi godcevstva in sodobnih instrumentalnih ansamblov namenja nekaj predvsem
negativnokriticnih pogledov, Marko Terseglav® pa se je loteva v okviru pevskih progra-
mov in njihovih nosilcev. Potem pa samo Se drobci, raztreseni po razli¢nih folkloristi¢nih
in literarnoteoreti¢nih delih, bolj v smislu potrebe po obravnavi te problematike.

Ampak kako se je lotiti, kaj in kam z njo?

Za zacetek morda nekaj o dediscini, ki jo nosijo s sabo narodnozabavni ansambli®.

2 Novost ali nadaljevanje izrodila?

Res je, pojava narodno-zabavne glasbe v sodobnem glasbenem Zivljenju ne moremo
vec odmisliti, del naSe stvarnosti je, zgodovinsko dejstvo — zdaj ima Ze pravo tradicijo, saj

Enciklopedija Slovenije A — Ca, Ljubljana 1987, str. 136,

Tezava je stara Ze 10 let, takrat sem se namred te tematike prvic lotevala, in sicer v okviru splodnega seminar-
ja pri prof. dr. Janezu Bogataju.

SSKJ A = H in I = Na, Ljubljana 1970, 1975.

Zmaga Kumer, Goddcevstvo in sodobni instrumentalni ansambli na Slovenskem, Pogledi na etnologijo, Liublja-
na 1978, str. 365-378.

Marko Terseglav, Pevski programi in njihovi nosilei, Poglavia iz metodike etnolodkega raziskovanja 1, Liubljana
1980, str, 100-113.

Mislim, da je uporaba besede ansambel preozka; ansambel je lahko katerakoli (in ne samo narodno-zabav-
na) glasbena skupina, ki igra skupaj (-ensemble-). Mislim, da jo je treba natanéneje opredeliti — v tem primeru
s pridevnikom narodno-zabavni,

-

-

-

-
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so njeni zacetniki stari Ze vec kot 40 let — kot takega ga je treba sprejeti, ga ovrednotiti in
“mu odmeriti ustrezno mesto v slovenski glasbeni kulturi-’. Tako kot je bilo odmerjeno
njihovim predhodnikom — godcem. Prav Avseniki so nastali v tesnem stiku z Zivim
goddcevskim izroc¢ilom begunjske okolice, a so ga posodobili: narodno-zabavnim ansam-
blom gre v prvi vrsti za zasluZek, saj se seveda ne morejo upirati zahtevam trznega gos-
podarstva — godc¢evstvo je bilo sprva postranski posel; pri tem mediji tako ali drugace
prispevajo k njihovi popularizaciji in mnozi¢nosti njihovih kulturnih proizvodov.
MoZnosti, ki jih imajo, segajo dale¢ prek meja, v katerih so igrali godci — njihova ak-
tivnost je bila ozko regionalno omejena. Igrajo za zabavo, v glavnem je njihova glasba
namenjena poslusanju: poleg RTV Se avdio- in videokasete, gramofonske in laserske
plosce pa koncerti, manj pogosto tudi plesu — godci so igrali izkljuc¢no za ples. Novost
v primerjavi z zgolj instrumentalnim godcevskim muziciranjem so besedila, peta ob sprem-
ljavi znadilnih glasbil (trobenta, klarinet, harmonika — kdaj pa kdaj tradicionalna god&evska
»frajtonerica« — bas), vedinoma v ritmu polke in valcka, ki pa nista edina slovenska ljud-
ska plesa.

O narodno-zabavni glasbi seveda ne moremo ne po glasbeni niti po besedilni plati
govoriti kot o ljudski, morda jo ob njej le laZje razumemo; pomeni pac «ransformacijo
ljudskoglasbenih prvin v zabavni wmetni glasbi naSega casa-". Zato se mi tovrstna primer-
java ne zdi ustrezna, saj sodobnega kulturnega pojava ne gre proudevati z merili, ki
veljajo za proudevanie tradicionalne Kulture; jasno je, da iz takega postopka izhajajo
sklepi o navidezni pristnosti, celo zlaganosti, pacenju in neokusu.

Dejstvo ostaja, da je to glasba, ki je = o¢itno - za poslusalstvo primerna: sicer ne bi
obstala tako dolgo, ne da bi podlegla mnoZicni cenzuri.

3 Trivialno tudi v glasbi?

Umetnisko vredno produkcijo Ze od nekdaj spremlja tista bolj »industrijska«, mnozicna,
taksna, ki predvsem zaradi ekonomskih razlogov (podlega pac potrosniski miselnosti)
oblikuje svoja merila estetike; njen ustvarjalec je blagovni proizvajalec — bolj uposteva
svojega naslovnika/ snarocnika« — ta pa potrebuje zabavo — in manj poetiko. Prav zato
se je drzijo slabsalni izrazi trivialnega, kicastega, kliSejskega ipd.” K tovrstni -industriji
zabave- bi lahko prisodili tudi narodno-zabavno glasbo — z besedili vred. Prav besedila
vsakrnih popevk zastopajo liriko v trivialni literaturi. Pri nas se je, in to brzkone prav
zaradi negativnega odnosa do pojava, le malokdo ukvarjal z njimi'" — morda Se en razlog
ve¢ za ponoven besedilni pretres narodno-zabavnih popevk, ti. viz''.

Zmaga Kumer, Goddevstvo..., str. 356, Primerjavo med obema glasbenima pojavoma povzemam po tem
Clanku.

Volks- und Popularmusik in Europa, ur. Doris Stockmann, Laaber 1992, sir. 385-386.

Narodno-zabavne popevke skuiam kot trivialne definirati po: Miran Hladnik, Trivialna literatura, Literarni
leksikon 21, Ljubljana 1983.

Na primer TomaZ Domicelj, Besedila slovenskih popevk 1962-71 (deleZ knjizevnikov), B-diplomska naloga
na Oddelku za slovanske jezike in knjizevnosti FE, Ljubljuna 1974; Irena Hergan, Festival nare¢nih popevk
v Mariboru, Sem. nal. I na Oddelku za etnologijo FF, Ljubljana 1990; Bili ste zraven, zbornik o rock kulturi
v severovzhodni Sloveniji, Pruj 1994; Ina FerbeZar, Poskus analize besedil Ansambla bratov Avsenik, Sem.
nal. 1 na Oddelku za etnologijo FF, Ljubljana 1985.

Zadnije ¢ase izhajajo rockovska besedila v posebnih pesniikih zhirkah, tako na primer Predinova in Kres-
linova pa Kovadiceva in 3¢ katera in mogode se bo kdo lotil weh.

Glasbeni leksikon mzlaga vizo (iz nem, Weise) kot Judski izraz za melodijo ali v Reziji za peto pesem
(Leksikon CZ, Glasha, Ljubljana 1984), SSK] pa tudi kot krajio, navadno narodno-zabavno skladbo (s kva-
lifikatorjem pogovorno). Odlodila sem se za popevko, Ki jo zaradi jasnosti natanéneje opredelim v zvezi
narodno-zabavna,
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Ampak kako naj jih zapisem, kako berem? Locevanje besedila od glasbe je pro-
blemati¢no, saj tako besedilo izgubi Se tisto malo smisla, za katerega se zdi, da ga ima
skupaj z glasbo; popevka zazivi Sele, ko se zdruZita obe sestavini, le v nekaterih prime-
rih sta ena ali druga pomembnejsi. In navsezadnje: zapomnimo si jo najprej zaradi me-
lodije; Sele ko imamo to zares v usesu, zacnemo popevati tudi besedilo.

Spet tvegam: besedila — brez popevanja.

Maja Boskovid-Swlli'? pristeva k poljudni' knjiZzevnosti tudi t. i. novokomponirane
pesmi: spopevke in Sansone in tiste popevke, ki imitirajo regionalne sloges'"'; brez dvoma
sodijo mednje tudi narodno-zabavne popevke.

Ob razmisljanju o ustvarjalnem postopku = kljub avtomatizmu in klisejstvu gre ven-
darle za ustvarjalnost — pa najprej dejstvo: avtorji besedila pisejo po narocilu, in to na
glasbo in po skladateljevih napotkih, to pa je Ze kar huda omejitev. Poleg tega naj bi
upostevali Zelje in potrebe poslusalcev, ¢e so le trzno naravnani, zato so besedila narod-
no-zabavnih popevk le redko izraz avtorjeve lastne individualnosti; avtorji besedil se
kazejo kot spredstavniki kolektivnega sprejemanga in razumevanja temeljnih cloveskih
vrednot-.

Posludalec se podzavestno identificira z besedilom, zato je pomembno, o ¢em to go-
vori, kaksSna je miselno-custvena celota besedila in glasbe, Besedilo mora biti komunika-
tivno, jasno — in najbrz tudi ¢im bolj neproblemati¢no.

4 Formula za pisanje besedil

Na vzorcu nekaj vec kot 180 Avsenikovih popevk!® sem skusala poiskati tiste prvine,
ki bi lahko obveljale za tipi¢ne (taksni naj bi bili primeri, ki jih navajam) in za besedila
narodno-zabavnih popevk splosno veljavne. Analiza obsega tematsko-motivni in z njim
nelodcljivo povezan jezikovni vidik; besedila so kot pac vsa trivialna pisana Sablonsko —
zaradi ¢isto tehni¢nih zahtev. Oblikovno jih je zaradi tesne povezave z glasbo nekoliko
tezje opredeliti. Poskusala pa sem najti tudi vsebinski model. Takle je:

4.1 Ceprav tvorci besedil nimajo dosti moZnosti za izraZzanje Cesa zares svojega, dajo
vsaki posamezni skladbi vendarle svoj pecat”. Njihove popevke sem skusala razvrstiti
po temah (Stevilke so zaradi prepletanja tem priblizne).

Kratek pogled na naslove pokaZe izrazito usmerjenost k ljubezenski (57 popevk) in
domacijski (41)"™ temi; prav ti dve se pogosto prepletata in skupaj sestavljata dobro
polovico skladb. Pivske (13) se pogosto druZzijo s humorjem, tiste o Zivljenju in njegovi
minljivosti (12) pa imajo za motivno ozadje naravo (tako tudi ljubezenske in domacijske),

' Maja Boskovid-Stulli, Usmena knjizevnost u sklopu povijesti hrvatske knjizevnosti, Usmena Knjizevoost,

Zagreb 1971, str. 31-58,

Glede na definicijo BoSkovid-Stullijeve se mi zdi pucki ustrezneje prevajati v poljuden (in ne ljudski) - v

pomenu za ljudi, morda tudi manj zahteven,

" Maja Bogkovic-5tulli, Usmena knjizevnost.., str. 57.

' Divna Zecevid, Pucki knjizevni fenomen. Usmena i pucka knjizevnost. Povijest hrvatske knjizevnost, Za-
greb 1978, s 378,

' Zhrana besedila so Ze precej stara, vendar kljub temu mislim, da za obravnavano tematiko S¢ dovolj signi-
fikantna. Formula, po kateri so napisana besedila narodno—zabavnih popevk, verjetno 3e velja - le da
mogode z manjiimi -kozmeticnimis popravki,

7 Besedila dr. Ferryja Souvina so najstarejsa in se zdijo najbolj pristna, najved idili¢nih domacijskih in ljube-
zenskih sta podpisala Ivan Sivec in Marjan Stare, za Elzo Budau je znadilen izrazit sentimentalizem, humor
in sutira pa sta domena Toneta Fornezzija in Vinka Simka

* K domacijskim (besedila opevajo dom, domaci kraj, pokrajino, najvec planine) Stejem wdi domovinske.
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prigodnic, napisanih za to ali ono priloZnost, je 13, o glasbi jih poje 10, prav tako o
naravi (narava kot tema), 3 so otroske in 3 delovne. Humoristi¢nih in satiric¢nih je
skupaj 25, obravnavajo pa razli¢ne teme.

Le nekatere domacdijske in ljubezenske so Zalostne; z zavestjo o minljivosti vsega raje
opevajo veselje do Zivljenja (nekaksna sodobna anakreontika), ljubezensko sreco, lepo-
to domacega kraja, domovine.

Domacijske in ljubezenske ter tiste o minljivosti imajo izrazito lirsko strukturo, druge
50 tudi pripovedne; besedila delujejo kot celota, «zgodbes (sporocila) se razvijejo do
vrha in razpletejo do -happy enda- (poroka, vrnitev domov...).

Ob vsaki temi posebej se ne nameravam podrobneje muditi; le nekaj opazanj ob pre-
tresu glavnih tem:

Ljubezenski par je najpogosteje postavljen v idilicno domaco pokrajino; vsebinsko
segajo od prvega spogledovanija do vasovanija in konc¢ne uresnicitve ljubezni v zakonu,
v pesmih z Zalostno vsebino motnjo seveda pomeni neuresnicena (npr. prevarana) ljube-
zen. Najraje opevajo ljubezensko sreco, povezano tudi s spomini na mladost, in so
vedinoma izrazito sentimentalne.

Primer:

Bila sva mlada oba,/ ko preko mosta sva sla,/ mayj je dehtel in mak je cvetel / jaz pa od
srece ves svet bi objel!

Se Se spominjas nazaj/ dalec je Ze tisti maj./ Leta minula so, siva sva zZe/ jaz pa
spominjam se Se. (...)

Bila sva mlada oba,/ ko preko mosta sva Sla,/ zdaj pa drhtece mi stiskas roko,/ vendar
Je obema lepo.

(Na mostu, besedilo dr. Ferry Souvan)

Podobno sentimentalne so tudi domacdijske; v teh je izrazita opozicija med domaco
vasjo (pokrajino - v starejsih besedilih predvsem Gorenjska, pozneje tudi druge) in
mestom, med domovino in tujino. Mesto in tujina pomenita motnjo, sta negativna, pogo-
sto sta oznacena kot siva, mrzla, ¢lovek se tam pocuti osamljen in izgubljen; nekaksna
nostalgija za mladostjo, preziveto ob domacem ognjiscu, in domacimi seveda pomeni
koketiranje s starejSimi poslusalci — pa tudi s slovenskimi izseljenci.

Primer:

Ko dalec stran, na tujih tleh/ pod noc¢ utrujen v spanec lezem,/ miru ne najdem si v
noceh,/ samo spomin k spominu veZem.

Ko leta sem domov zahajal / mi kazal pot je dim z domacih streh./ Tam véasih sem z
dekleti rajal/ in s fanti v kr¢mah trosil smeh. (...)

(Zapuicena domacija, besedilo Marjan Stare)

ali:

Vzcveteli so beli kostanji/ pred hiso domaco spomladi/ z neskoncno opojno belino/
dehtijo pod naso planino.

Pod kroSnjami hisa je stala,/ z razkosnim se cvetjem bahala/ Zdaj prazna je tamkaj
ostala,/ le veter raznasa bel cvet.

Zvabila nas pot je v daljino,/ speljala nas v mesto je sivo,/ kot v vetru povsod razmeta-
ni/ vsak zase sedaj smo ostali.

(Pod cvetocimi kostaniji, besedilo Ivan Sivec)
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NajpogostejSe ozadije je, kot se vidi iz zgornjega besedila, narava v vsej svoji idili = s
pastirci vred (nova bukolika) - spet kot opozicija mestu, pa tudi kot spomin na nekdanje
ekolosko in po moralnih vrednotah neoporecne case.,

Sodobnejsih tem se avtorji lotevajo v humoristi¢nih pesmih: smesijo kaksne modne
pojave, zakonsko Zivljenje, povezane so s pivskimi in drugimi razvadami ipd. (napisana
so bila v glavnem za pokojnega Franca Kosirja, ki je pri ansamblu veljal za klovna); prav
za te je znacilna tudi vedja jezikovna svoboda.

Primer:

Ne bom se jaz zenil,/ pa kaj mi Zena bo,/ saj so taki cast,/ da nic ne rabim jo.

Bom kupil vasmasino/ in bikser za po tleh,/ jaz hodil bom v kino,/ v kolorju gledat
greh.

Bo vasmasina prala,/ bo bikser gloncal dom,/ jaz krasno oblecen/ gospoda spilal bom.

Bodo decve letale/ za mano kot hudir,/ oci po men metale,/ uzival bom svoj mir. (...)

(Superavtomat, besedilo Tone Fornezzi)

4.2 Zaradi komunikativnosti so vsa besedila jasna, napisana so sicer vedinoma v
knjiznem jeziku, in to kot ga poznamo iz vsakdanjega govora, nekatera tudi v jeziku,
simplificiranem do (nizje) pogovornega; Stevilni leksemi (predvsem velja to za starejsa
bsedila) so v SSK] oznadeni s kvalifikatorji pogovorno (kregati, korajZzen pobic, lustno...),
celo niZje pogovorno (guisno, zriltan, glaz, Zingati ga...), narecno (Cumnata, kamra,
decva) in staro (Stimati, barati, Zidana marela...); kar je res starinskega, seveda v
danasnjem casu deluje anahronistiéno, zlasti ko se arhaizmi druZijo z neologizmi.

V celoti narecna je komaj katera popevka.

Primer:

Ljub'ca moja, pojd’ =z menoj,/ kaj se bos drzalal/ Kar pozabi na prepir,/ bova zaple-
sala.

Liubca moja, se mudi, /dirca zunaj caka/ Zauber se obleci mi/ dolga je se pot. (...)

(Pri Jozoveu, besedilo dr. Ferry Souvan)

Anahronisti¢no delujejo tudi Stevilni folkloremi'” — naj so s podrodja duhovne (jezik,
obicaji) ali materialne (obladila, prehrana, uporabni predmeti) kulture — ki so seveda tu
v funkciji domadnosti; domaca, slovenska so tudi imena, ki se pojavljajo v besedilih.

Primer:

V moji kamri, v stari skrinji/ of, tam je nosa narodna. (...) In kamiZolca rdece veze-
na/ oj, gumbe ima vse iz srebra,/ a na veriZ 'ci veliko uro/ in dva srebrna tolarja.

Moj stari ata so jo kupili,/ oj, kje je zdaj Ze tisti casl/ takrat k pr' mam’c so se Zenili/ in
ko so Se hodili v vas.

(Narodna nosa, besedilo dr. Ferry Souvan)

Nasprotje temu so, predvsem v humoristi¢nih in satiricnih besedilih, moderni izrazi,
skupaj s Stevilnimi popacenkami (prim. prej navedeno Fornezzijevo besedilo),
Y Izraz folklorem uporabljam po analogiji z leksem, mitem, teorem ipd. in ga utemeljujem v svoji A-diplomski

nalogi Folklorne prvine v dramatiki Rudija Seliga, Odd. za slovan. jez. in knjiz. FF, Ljubljana 1988.
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Taksno druZenje novega s kvazi tradicionalnim je seveda nasilno in zato kljub Zelji po
domacnosti in razumljivosti nenaravno; kdo sploh tako govori?

Frazemi so pogovorni — vecinoma so vzeti iz kmeckega sveta (priti na kant, dobiti
kosarico, iti v vas). Metafore so preproste in jasne®| in ne potrebujejo posebnega de-
kodiranja — od tod tudi poudarjanje estetske nezadostnosti popevk; nekatere, zlasti stal-
na epiteta, so vzete iz ljudske pesmi (zawber fant, vinski hram, rujno, Zlahtno vince se
smehlja iz glafka, rodni krov,...); zelo pogosta metafora je personifikacija.

Besedila preplavljajo tudi ljudska Stevila (Ce ni v dvoje, je zanesljivo troje) in pomanj-
Sevalnice: v smislu majhno-je-lepo so, jasno, ¢ustveno pozitivne,

Evfemizmov (navcek mi zadoni, treba bo zibati...) je malo, zato pa vec ekspresivnega
(ocanec, zapluti v zakonski pristan, rujno vino...).

Vse za nekaksno ljudskost, kmeckost — pisci tovrstnih besedil bi lahko upogdtevali, da
sljudstvo- morda le ni nujno samo masa preprostih in naivnih — vse v smislu: ostanimo pri
starem, domadcem, novo in tuje sta nepredvidljiva, slaba.

Skratka, ostanimo doma, drzimo se starih navad:

Najlepse pa je tam,/ kjer slisis zvon poznan,/ kjer zibka tekla je,/ kjer klasje ziblje se.
Kjer rodni krov stoji,/ najlepse so stvari/ Najlepse je dekle,/ ki zvesto caka te.
Najboljsa kapliica/ smehlja se ti doma. Najlepsi brezov gaj/ doma le vsak pozna.
Na vse strani neba/ siroka pot pelja,/ a vsaka se doma konca.

(Prelep je svet, besedilo Ivan Sivec)

Narodno-zabavne popevke so vecinoma urezane v ritmu polke in valcka, torej se
dvo-, tri- in Stiricetrtinskemu taktu prilagaja tudi metrum besedil. Vsaj zacetne spominja-
jo na ljudske Stirivrsticnice. Dosledno vse so rimane, kak3nih drugih (umetelnejsih)
pesniskih oblik tako rekoc ne poznajo. Umerjenost po ritmu in rimanje imata posledice
v skladnji in smislu: pogoste so inverzije, rime pa same sebi namen.

Pesmi so vse bolj ali manj enako dolge, Casovno so omejene na priblizno tri minute, in
ko zmanjka besed, za ustrezno dolzino poskrbijo obvezni refreni (pogosto tipa tralala,
tidrejatidrom...).

Nekatera besedila so napisana v dialogu (najveckrat za Zenski in moski glas).

4.3 Pa Se nekaj: Besedila je zanimivo pregledati tudi diahroni¢no. Vidni so namrec
tako tematski in vsebinski kot slogovni premiki: zacetne domacijske in ljubezenske se —
z res Stevilnimi folkloremi — spogledujejo z ljudsko pesmijo in kot take Se premorejo
nekaj Sarma preproste naivnosti, poznejie pa so bolj izumetnicene, Domacijska tema se
sprevraca v domovinsko (jasno, -naro¢niki- so postali nasi izseljenci), vec¢ je humoristicnih
besedil, ki skuajo biti z obravnavo najsodobnejSih tem (o izbiranju miss, shujSevalni
kuri, smucanju, biciklizmu, avtomobilih, astronavtiki ipd.) in napisane v sodobnejiem
jeziku aktualne, ¢ed da jih imajo poslusalci najraje — torej moderne teme v kvazi tradi-
cionalni preobleki; tudi prigodnic je zaradi povpradevanja ved (v oddajah na radiu in
televiziji poslusalci voscijo, pozdravljajo...).

Cedalje vecja produkcija ima svoje posledice: okus je seveda intimna zadeva, o tem,
kaj je dobro in kaj ni, pa odlo¢a — tudi ¢as.

“ Enopomenske 50, in lahko razlozljive, Zlasti metafore Elze Budau so pateticne in izumetnicene (Zvela sva
Zivljenje kot v snu, lfubezen je vzevetela, lepe dni pozabe cas poziati, srce prepeva, biti zalfublien je carovnija
sveta — vse za izrazanje ljubezenske srece).
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5 Nazadnje

Sprejemanije folklornih prvin tudi v glasbeno ustvarjalnost*' ni prav ni¢ novega — tudi
v sodobni popularni glasbi ne®. MnoZicni pojav narodno-zabavnih ansamblov v 50.
letih zlasti v vzhodnih drzavah® je bil seveda posledica ekonomskih sprememb in so-
cialnih premikov po drugi vojni in zato razumljiv. Zanimivo se mi zdi, da temu feno-
menu uspeva ohranjati ali celo vecati popularnost®, kljub temu da se je druzba, tezeca k
migracijam, izrazito urbanizirala — torej naj mu po svoji miselnosti sploh ne bi bila na-
klonjena. Ta poljudna glasbena zvrst kot katerikoli drug kulturni pojav sooblikuje kul-
turo svojega <¢asa. Jasno pa je, da zaradi neinformativnosti — popevke ne sporocajo
ni¢ novega, prav nasprotno: kvedjemu morda posredujejo nekaksno folkloristicno znan-
je, pa Se to vprasanje — in neizzivalnosti nikoli ni mogla imeti takSnega vpliva, kot ga
ima na nadin Zivljenja svojih poslusalcev na primer rock, ki od nastanka dalje z razli¢nimi
pojavnimi oblikami vpliva na nacin vedenja, oblacenja, misljenja celih generacij, zlasti
mladine. Morda zato, ker so poslusalci narodno-zabavne glasbe odraicali in odrasli ob
drugacnih vrednotah.

Kdo je ciljna publika, bi pokazala natancna raziskava, zanesljivo pa bi se jo dalo in-
telektualno in starostno diferencirati; med zveste posluSalce zanesljivo spadajo tudi v
tujini zivedi Slovenci in njihovi potomci®®, NajbrZ niti ni tezko uganiti, zakaj je tako: tujci
s0 pac v tuji dezeli zmeraj le tujei, zato nujno potrebujejo nekaj, s ¢imer se lahko identi-
ficirajo, pa naj bo to e tako umetno.

Kljub neprakti¢nosti delitve kulture na visoko in nizko se narodno-zabavnih popevk
in zlasti njihovih besedil drzi nekaj, zaradi ¢esar veljajo za manj vredne. Tudi besedna
zveza goveja muzika (pri Nemcih na primer Bier-Zeltmusik) ipd. je posledica takSnega
posmehljivega® odnosa. Ali pa jo morda celo nekako opredeljuje.

Ujeta v miselne kliseje s teznjo k nekakSnim vecnim resnicam lahko ta besedila prikazejo
stvarnost izrazito poenostavljeno; za nikakrino abstrakcijo v njih seveda ni prostora. V
srecanju starega, tradicionalnega, in novega, domacega in tujega je izrazito konzerva-
tivna. Vrednostni sistem, ki ga vzpostavlja, v sedanji urbani miselnosti deluje vsaj
preziveto: napredku — torej nedomacemu, netradicionalnemu — ki pomeni zlo, in njegovim
posledicam se uspeva upirati le Se nekaterim poslednjim osamljenim jezdecem — dobrim
starim domacinom, Zivecim po zakonih narave in seveda nekdanje morale.

In ko ti izumrejo?

4 Tak3en ustvarjalni postopek je znan v vseh vrstah umetnosti; v literaturi, na primer, kot literarizacija folk-
lore, Pritem se funkcija folklornega spremeni: v umetnostnem delu pride v ospredie estetska funkcija,
ki je sicer v folklornem dejanju sekundarna; v primeru narodno-zabavnih popevk pa ima poleg dekora-
tivne 3e vsaj tuko pomembno »domaénostno- funkcijo. Ved o tem v: Roman Jakobson, Petr Bogatyrey,
Folklor kao narodit oblik stvaraladtva, Usmena knjizevnost, Zagreb 1971,
V countryju, etno popu in folk rocku je prevzemanije folklornih prvin zgolj muzikalno utemeljeno in aku-
alizirano v skladu s sodobno urbano (in MTV-jevsko) miselnostjo.
Podatek iz zbornika Volks- und Popularmusik..., str. 385,
O priljubljenosti narodno-zabavne glashe se prepricamo s pregledom programa RTV; vse ved je zasebnih
radijskih in televizijskih postaj, ki ji namenjajo svoj prostor oz. Cas,
Spominjam se, da so imeli na slovenski radijski postaji v Clevelandu pravzaprav samo na stotine narodno-
zabavnih primerkov, kakine druge zares ljudske slovenske glashe pa bolj malo.
“ Po svoje (tudi) narodno-zabavne popevke parodira ansambel Agropop pa najbrz e kdo.
Kuj pa pomeni, ¢e v Beogradu odigra tako reko¢ ponarodelo Slovenija, od kod lepote tvoje kvartet Enzo
Fabiani — o tem so pisali v eni od maréevskih Mladin = lahko samo ugibam. Najbrz gre za citiranje neke —
tretje vrste.,

"
-

=
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Besedila Avsenikovih narodno-zabavnih popevk 1953-1985

Summary
The Lyrics of Avsenik's Pop-Folk Songs (1953-1985) or Little Tunes for the Common
Folk

Different sources define pop-folk music as a genre of popular music with a typical melodic
pattern, characterized by an imitation of regional Alpine-style elements.

Although this music is an accepted part of our culture, professionals from different fields (eth-
nology, sociology, musicology and others) have not paid much atention to it. They often dismiss
it as corny and artificial.

The pop-folk group of the Avsenik brothers - the founders of this kind of music in Slovenia -
have used as a basis the instrumental music tradition, greatly transforming it. With the develop-
ment of the media, they have bowed to the demands of the market, playing catchy nes, adding
lyrics which were not typical of instrumentalists.

Avsenik's pop-folk lyrics could be characterized as trivial: they are written following a constant
model, both in form and contents, in short very stereotypical. The topics are different, the most
frequent being homeland and love; lately there have also been some modern themes (written to
order). The message of the songs, which are often markedly sentimental, is expressed in a clear
and simple language, frequently simplified to the colloguial (or below colloquial). The frequent
forced cohabitation of archaic and folklore language elements with new, modern ones sound
anachronistic. The lyrics are rhymed, the meter adapted to the simple melody.

There is a typical opposition between village (nature) and city, between tradition and progress,
between the old and the new - to the benefit of the village, the homely, traditional, old, of course.
In this respect the lyrics of pop-folk songs are quite uninformative and conservative. They show a
simplified picture of reality and aspire to some kind of eternal truths; they are intellectually un-
challenging and are mostly meant to appeal to the emotions of the listeners.

Flirting with folk songs and stressing an idyllic homeliness in this day and age, modern themes
in pseudo-traditional attire, all this sounds artificial and forced. Only the first songs have perhaps
the charm of folk innocence.

The circle pop-folk music is aimed at is very wide, although there are some intellectual and age
differences. Foremost among its listeners are Slovenes who live abroad, who search for their iden-
tity in this music.
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Rajko Mursi¢
Besedila punk rock skupin iz Slovenskih goric:
legitimacijski odsev lokalne mladinske podkulture
z globalnimi razseZnostmi

Mnozicna kultura je globalni fenomen, toda njene bistvene pojavnosti so lokalne.
Najbolf zanimive vidike rock glasbe lahko zasledimo na lokalni ravni. Na podlagi ana-
lize besedil pri rock skupini CZD iz vasi Trate v severovzhodni Sloveniji lahko razkri-
Jemo proces ravtohtonizacije« globalne rock glasbe na lokalni ravni.

Mass culture is a global phenomenon, but its essential manifestations are local. The
most interesting aspects of rock music may be traced on local levels. With the analysis
of the lyrics of the CZD rock group from the village Trate in the northeastern part of
Slovenia, we uncover the process of sautochtonisation« of global rock music at the
local level.

«To, kar zares zelis, niso pesmi, ki bi ti povedale, kaj misliti, ampak pesmi, ki te naucijo,
da mislis s svojo glavo.«
Elvis Costello

Rock in njegova izpovedna mo¢

Socializacijski oz. inkulturacijski procesi v sodobni zahodni druzbi nihajo med zvezn-
im prestopom v svet odraslih (in neposrednim sprejemanjem vrednot in navad odras-
lih)' ter iniciacijskimi dejavnostmi, ki jih oznacujejo posebne mladinske skupine z obdob-
jem eliminacije, ki traja kraji ali - praviloma — dalji Cas, tudi nekaj let. Samostojna izbira
kulturnega okolja, v katerem poteka »iniciacija-, je bistvena znacilnost odrascanja v so-

'y grobem je mogode lodevati med druzbami, ki uvajajo otroke v svet odraslih skozi proces kulturne konti-
nuitete, in druzbami, pri katerih prihaja do kulturne diskontinuitete med obdobjem otroStva in odraslosti. Pri
prvih se otroci med procesom odraianja polagoma udijo (posnemajo ter prevzemajo) zivljenjskih praks
odraslih (npr. pri Cejenih), pri drugih pa vrzel med obema obdobjema zapolnjujejo dramaticni iniciacijski
obredi.

Prim. Serena Nanda, Cultural Anthropology (4. izd.), Wadsworth Publishing Company, Belmont, 1991, str.
134-151.
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dobni druzbi.? In eden od najpomembne;jsih habitusov?, v katerih prihaja do vstopanja v
svet »globalne vasi«, so mladinske podkulture, ki so najpogosteje povezane s popular-
noglasbenimi praksami.” Glasba je v tem primeru sredstvo za vzpostavitev in samoopre-
delitev skupine in podlaga za posameznikovo izbiro pripadnosti skupinam.®

V pricujocem prispevku bom poskusal prikazati izoblikovano jedro takine podkul-
ture v Slovenskih goricah (Trate in Selnica ob Muri) na zacetku osemdesetih let, kakor jo
je bilo mogode spremljati skozi besedila punk rock skupin, ki so delovale v omenjenih
vaseh.” Ne bom trdil, da pankovska besedila predstavljajo sodobno -ljudsko- urbano
tvornost, niti da je rock glasba primer sodobne folklore. To vprasanje je diskutabilno, saj
je medijsko razsirjanje popularne glasbe dovolj blizu »ustnemu sporocanjus, Poleg tega
je pravo ustno sporocanje o glasbi kljucno za formiranje dolocenih krogov poslusalstva
in generacijskih, z glasbo povezanih podkultur. V razvoju rocka lahko sledimo kontinu-
iteti, «ki povezuje sedanjost s preteklostjos, variiranju, «ki nastaja po ustvarjalnem nagibu
posameznika ali skupine- in izboru, -ki ga opravlja skupnost s tem, da sprejema eno ali
ved oblik, v katerih se glasba ohranja-. Torej kriterijem za folklorno glasbo, ki so jih
zapisali folkloristi na konferenci svojega mednarodnega zdruZenja International Folk
Music Council v Sao Paolu leta 1954, Upostevati pa je seveda treba, da sicer lahko Ste-
jemo za folklorno glasbo tudi tisto glasbo, «ki jo je iz preprostih zametkov razvila druzba
pod vplivom popularne ali umetne glasbe ter glasbo, ki jo je ustvaril neki skladatelj, pa
jo je potem druZba sprejela v svoje nenapisano Zivo izrocilo.« Toda klju¢ni problem pri
tem ostane -preobrazba, ki bi ji dala folklorni znacaj’. O tem v popularni glasbi najpo-
gosteje ni mogode govorili.

VpraSanje obravnavanja popularne glasbe iz folkloristic¢nih izhodiS¢ ostaja odprto in
zahteva drugacno razpravo, Tudi ¢e sledimo formulaciji Marije Stanonik, po mnenju
katere «folkloristika raziskuje simbole identitete skupin nasproti vsakdanjemu nacinu
zivljenja, kar pocne etnologija-, ne moremo dobiti dokoncénega odgovora. Problem rocka
je namred v tem, da entiteta rokerjev in rokeric temelji na vsakdanji Zivljenjski drZi,
potrjuje pa se tako skozi vsakdanjo Zivljenjsko prakso kot skozi koncertno (plesno) in

¢ Zawo je 8¢ kako upraviden govor o -individualizaciji mladosti- oz, -individualizaciji Zzivljenjskih stilov-,
Prim. Mirjana Ule, Vlado Miheljuk, Pritehodnost mladine, DZS, Liubljana, 1995, str. 17.

Y Termina -habitus Pierre Bourdieu ni nikjer opredelil preprosto in enoznadno. Razumemo ga lahko kot
okolje, v katerega se dejavno vpisuje vsak posameznik s svojimi zivljenjskimi dejavnostmi. Pri tem je v
ospredju vpradanje ponotranjenja zunanjega in pozunanjenja notranjega.

Prim. Pierre Bourdieu, Outline of a Theory of Practice, Cambridge University Press, Cambridge, New York,
Part Chester, Melbourne, Sydney, 1991 (1972), str, 72, 81, 87-95,

! Za domade dogajanje prim. Gregor Tome, Druga Slovenija, Zgodovina mladinskih gibanj na Slovenskem v

20. stoletju, UK ZSMS (KRT 54), Ljubljana, 1989; Andreja Potokar, Fenomen punka kot eden izmed izrazov

mladinske subkulture pri nas ali Pank u Lublan, tipk., seminarska naloga v knjiznici Oddelka za etnologijo in

kulturno antropologijo; ista, Mladinske subkulture skozi etnolodki vidik, tipk., diplomska naloga v knjiznici

Oddelka za etnologijo in kulturno antropologijo; Punk pod Slovenci, UK ZSMS, RK ZSMS, (Krt 17), Ljublja-

na, 1985; Mike Brake, Sociologijn mladinske kulture in mladinskih subkultur, UK in RK ZSMS, (Krt 15),

Liubljana, 1984; Maja Povrzanovic, Kultura mladih u Jugoslaviji: Pregled savremenih etnolodkih i socioloskih

istraZzivanja. Emoloski pregled, 20-21, Beograd, 1984-1985, str. 53-65; Bojan Jovanovid, Antropolodki pri-

stup istrazivanju podkulture. Podkulture 1, 11C SSO Srbije, Beograd, 1985, str. 109-118.

Simon Frith, Sociologija roka, 11C in CIDID, Beograd, 1987, str. 57.

" Med njimi je tudi skupina Center za dehumanizacijo (CZD), ki deluje Se danes in jo podrobneje opisujem v
knjigi z naslovom Center za dehumanizacijo: Etnolodki oris rock skupine (Frontier, ZKO Pesnica, Pesnica,
1995). Pricujoci zapis temelji na omenjenem delu.

7 Prim. Zmaga Kumer, Emnomuzikologija: Razgled po znanosti o ljudski glasbi (2, izd.), Univerza Edvarda

Kardelja v Ljubljani - Filozofska Fakulteta, Oddelek za muzikologijo, Ljubljana, 1988, str. 15,

Marija Stanonik, Slovstvena folklora kot terminolodko vpraganje. Traditiones 21, Zbornik Instituta za sloven-

sko narodopisje, SAZU, Ljubljana, 1992, str. 72.

=

342



Besedila punk rock skupin iz Slovenskih goric

drugo sobredje, ki poteka znotraj dolocene simbolno opredeliene sscene«, Ceprav ni
mogode govoriti o folklori v ozjem pomenu besede, je identiteta rokerjev in rokeric v
bistvenem smislu proizvod ustnega prenosa vrednot in idej.

Zastavek, ki mu sledim v tem prispevku, je naslednji: rock in podkulturo, s katero je
lesno povezan, je mogoce obravnavati z etnoloskega in/ali kulturnoantropoloskega
zornega kota, Sele sklepi, ki jih izvedemo iz podrobnej$e analize etnografsko zbranega
gradiva, lahko vzvratno odgovorijo na tovrstna vprasanja. Hic Rhodos, hic salta!

Med mladimi sta zabava in razvedrilo na prvem mestu med dejavniki, ki vplivajo na
njihovo zadovoljstvo. Mladi se radi druZijo na podlagi naklonjenosti rock glasbi, poslusanje
glasbe pa je na prvem mestu med prostocasnimi dejavnostmi.” Krogotok ustvarjanja in
sprejemanja kulturnih dobrin, ki ga zaznamuje moZnost neskondne reprodukeije,' je
bistveno spremenil polje sodobne kulture. Zato je najustreznejia oznaka te Kulture
*mnoZzicna kultura«. Posamezne kulturne prakse industrijske dobe oz. mes¢anske druzbe
in vidiki urbane kulture so nedvomno legitimen predmet raziskav z uporabo etnograf-
ske metode ter moZnosti razlage teh pojavov z metodoloskim aparatom etnologije in/ali
sociokulturne antropologije.

Kulturne prakse, ki jih narekujejo mnozi¢ni mediji in sodoben nacin Zivljenja, so sicer
univerzalne (ali vsaj nadnacionalne), niso pa poenotene. Vsaka mnozicnokulturna prak-
$a — in njene sestavine — se udejanja skozi in v lokalnih okoljih. Tudi rock glasba, ki jo
lokalne (in nacionalne) skupnosti uporabljajo, izvajajo in posredujejo po svoje. Pri procesih
-avtohtonjenja- (podomacevanja) popularnoglasbenih praks ni mogoce pric¢akovati eno-
stavnega spoja uvozenih vsebin popularnoglasbenih zvrsti in pevskega izrocila. Tudi
zavestnega navdihovanja »popularnihs muzikantov pri ljudskih godcih ne, Predvsem ne
ustvarjalno.' Vsaka inovacija konec koncev izhaja iz tradicije. In prav avtohtonjenije je za
rock glasbo bistveno. Tudi — ali predvsem — skozi besedila v domacem jeziku.

Celo v umetni(ski) glasbi ne moremo opredeliti nacionalnega »zgolj na ravni glasbe-
nega gradiva: npr. v znacilnih postopkih, v modalnosti, v karakteristi¢nih ritmih iz ljud-
skih pesmi ete. Odlocilno je to, kar se gradi iz razmerja med glasbenim delom in
poslusalcem.«" Splosne umetniske vsebine, ki jih ljudem v razli¢nih druzbenih okoljih
posredujejo mnoZi¢ni mediji, ne nastajajo v praznem prostoru. Zmeraj so konkretne.
Posamezniki jih najprej izrazijo na lokalnih ravneh. Sele na podlagi razli¢nih lokalnih
oblik sploh lahko postanejo splo$ne. Tako kot neki mladostnik obcuti in izrazi pritisk
*odraslega« sveta (ali drugih mladostniskih skupin) le znotraj dolo¢enega kulturnega
konteksta (in ne v abstraktnem svetu na sebi), obcuti in izrazi podobne pritiske neki

¥ Mirjana Ule, Viado Miheljak, n. d., str. 187, 189, 206,

" Prim. Walter Benjamin, Umjetnicko djelo u razdoblju tehnicke reprodukcije. V: isti, Esteticki ogledi, Skolska
knjiga, Zagreb, 1986, str. 125-151.

Prim. Slavko Kremendek, O ljudstvu in ljudski kulturl, V: isu, Emnoloski razgledi in dileme 1, Univerza
Edvarda Kardelja v Ljubljani - Filozofska fakulteta (Knjiznica Glasnika Slovenskega etnoloskega drustva
11), Ljubljana, 1983, str. 127

* Edino, kar je plodno, je prenos ljudskoglasbene dedifcine v nov, popularnoglasbeni kontekst (1 i, ethno
revival). Uporaba domace glasbe v rocku in popu je iziema in ne pravilo. V slovenskem rocku je prislo do
populisticnega spoja s sslovensko- glashbo (a ze predelano narodnozabavno glasho oz, etno popom) Sele z
Agropopom,

Zato je za etnologa Se kako zgovoren podatek, da so sredi sedemdesetih let poslualei v Zagrebu bistveno
bolj intenzivno doZiveli koncert skupine Bijelo Dugme kakor pa svetovno znane skupine Rolling Stones, ki
je bila takrat -objektivno- nedvomno bistveno -boljfa-.

Prim. Darko Glavan et al, Pop glazba i kultura mladih: SondaZno istraZivanje publike rock-koncerata,
Naklada Centra drudtvenih djelatnosti SSOH, Zagreb, 1978, str. 43,

Matjaz Barbo, Dunajicina kot svetovni glasbeni jezik. Problemi, let. 29, it. 3/1991 — Eseji 2/1991, LDS,
Liubljana, 1991, str. 89.
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drugi mladostnik na drugem koncu sveta skozi njegovo osebno izkusnjo, ki je prav tako
lahko samo lokalna in (p)osebna. Univerzalne vsebine mnoZi¢ne kulture se univerzalizi-
rajo s partikularnimi izku$njami (in seveda narobe — to je povezano s tehnologijo in
druzbeno ter kulturno hegemonijo razvitega sveta). Neko uvozeno kulturno prakso mora
dolo¢ena skupina ljudi najprej ponotranijiti, torej prevesti in prenesti v svoje okolje, Sele
kasneje pa lahko skozi svojo (p)osebno izkusnjo ponovno dosega umetniske ucinke, ki
merijo na sploSno razumevanje. Kot etnologe nas zanima prav tisti del umetniskega ust-
varjanja, ki poteka na dnu ustvarjalne hiperbole, ki preseka ali se nasloni na os nacina
Zivljenja lokalnega okolja ali na tradicijo posamezne skupnosti. Tega zapletenega pro-
cesa na tem mestu ne morem prikazati, zato pa lahko prikaZzem primer tovrstnega avto-
htonjenja dolocene popularnoglasbene prakse skozi besedila pankovskih skupin iz Trat
in Selnice ob Muri (in, seveda, povratne univerzalizacije« skozi predhodno -aviohton-
jenjes).

Glasba je zelo primerna za uporabo antropologkih pristopov k razumevanju druzbe-
nega in kulturnega pomena umetniskih praks. Se posebej zato, ker je glasba povezana z
ritualnimi in izvajalskimi konteksti (aktivnim sodelovanjem), zaradi njene informativne
redundantnosti, zaradi poeticne intenzifikacije besedil, formalizacije telesnih gibov sko-
zi ples in druzbene ter Casovne koordinacije udelezencev v izvajanju glasbe."” Ob veliki
previdnosti pri povezovaniju glasbe (kot medija ritualne dejavnosti) in druzbe!'® se glasba
v marsicem kaZe kot strnjena druzbena dejanskost v malem. Njeno bistvo ostaja prikrito
in nerazlozljivo, njeni stranski ucinki pa razgaljajo dejanskost na povsem poseben
vecrazseZen nacin. Receno drugace: ko se usmerimo v preucevanje izvajanja glasbe, v
katerem so uteledene in izraZene druzbene dejavnosti, ko opazujemo zvo&no organiza-
cijo kot celovito druzbeno dejstvo, nasiceno s sporocili o ¢asu, prostoru, ob¢utkih, slogu,
pripadnosti in identiteti,' takrat se zavemo, da glasba ni le del kulture, ampak je kar
uteleSena »stvar sama- (zvono organizirana cloveskost). Glasba kot organizirani hrup
odseva nastanek druzbe, kot instrument spoznavanja spodbuja desifriranje zvo&ne forme
znanja."

Tudi rock ni (bil) nikoli zgolj glasba. Zmeraj je (bil) tesno povezan z nacinom zivljenja
in s tem s podobo in osebno drzo posameznikov, nac¢inom njihove interakcije z oZjim in
SirSim okoljem ter — posebej takrat, ko govorimo o ustvarjalcih — njihovo neposredno
zivljenjsko izkusnjo. Glasbenemu izrazu so pri rocku enakovredni ples kot nacin gibne
spremljave glasbe, vizualni dodatki kot dopolnitev scenskega dogodka, besedno izrazanje
kot verbalna zaokroZitev celovitega pocetja in grafi¢ni znaki ter simboli skupin in sscens,
Vsi i dejavniki delujejo skupaj, a samostojno.

To velja tudi za skupine, ki so okoli leta 1980 zacele igrati (punk) rock v Selnici ob
Muri in na Tratah: Masakr, Butli, DZumbus, Direktna akcija in Center za dehumanizacijo
(CZD). Vse prvine rokovske dejavnosti je razvila samo skupina CZD, ki edina deluje Se
danes.

Mladost — norost, pravijo ljudske modrosti; starost — senilnost, so jim odgovarjali
mladenici, ki jih je v zgodnji fazi jezilo dobesedno vse. Zato je bilo zacetno delovanje

' Steven Feld, Aaron A, Fox, Music and language. V: William H Durham, E. Valentine Daniel, Bambi Schieffe-
lin (ur.), Annual Review of Anthropology, Vol. 23, Annual Reviews Inc., Palo Alto, 1994, str. 34,

' Prim. Maurice Bloch, Rital, History and Power: Selected papers in anthropology, The Athlone Press, Lon-
don and Atlantic Highlands, NJ (London School of Economics, Monographs on Social Anthropology, No.
58), 1989, str. 13-14.

T steven Feld, Aaron A, Fox, n. d., str. 38,

" Jacques Auali, Buka, Ogled o ekonomiji muzike, Vuk Karadzi¢ (Bibl, Zodiak, 57), Beograd, 1983 (1977),
str. 24.
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slovenskogoriskih skupin ludisti¢no Kri¢anje na vse okoli sebe zavoljo pritiskov, ki uka-
lupljajo mlade duge. Takrat ni bilo nobene globokoumnosti, komajda kaj znanija pri igranju,
toda bila je neizmerna uporniska energija.

Besedila' skupin iz Trat in Selnice ob Muri

Pesmi, ki jih pojejo rokovski pevci, je mogoce vsaj v grobem razdeliti na hedonisticna,
hedonisticno uporniska, ljubezenska, politicno angaZirana, ironi¢no Zivljenjska, vsakdan-
je izkustvena, druzbeno kriticna (tudi z izrazito simboliko in umetniskim ucinkovanjem),
izzivalno Sokantna, baladno pripovedna, nadrealistiéno sarkasticna... Besedila glede mo-
tivov nihajo med ekstremi rokovske drze. Ceprav je rock najprej zabava v prostem ¢asu, pa
je rokovska drza razpeta med »pripadnostjo modernemu socio—kulturnemu tipu in subkul-
turno deviantnostjo- in je polna notranjih nasprotij.* Rock besedila tvorijo svojstven mitolo8ki
univerzum, povezan z zivljenjem dolocenih podkulturnih skupin, in se¢ — po motivih —
prevajajo le ena v drugo tako kot miti ali melodije.” Pri tem je zelo pomembno, da so to
praviloma besedila, ki se zrelo spopadajo s «kruto resnicnostjo«. V popularni glasbi velja,
da ima ceneno opevanje lahkotne ljubezni negativne druzbene ucinke, medtem ko bolj
oloZnas, zajedljiva in na prvi pogled pesimisticna, a v bistvu realisticno zrela besedila
prinasajo adaptivne ucinke.” Rock besedilo kot sgovorica glasbene subkultures, pise Gorazd
Beranic, -sporoca s pomeni in s prepletom glasbe, odra, mnoZice, stika in jezikovnega
pomena, Eno dopolnjuje in sotvori drugo-#* Pri tem pa je treba vedeti, da v ospredju ni le
komunikacija, saj konec koncev Ze druZbenosti govorice, ki je sicer bistveno intersubjek-
tivna, ne moremo zvesti na komunikacijo.*'

Besedila so v zacetni fazi delovanja slovenskogoriskih skupin nastajala kolektivno,
Najveckrat so se izvila iz neskoncnih pogovorov mladceyv, nekatera so nastajala spon-
tano na vajah, druga so pripravili posamezniki, potem pa so jih skupaj (iz)brusili.
Najucinkovitejda besedila so — po pripovedovaniju akterjev — praviloma nastajala skupaj
z glasbo. Sele v drugi fazi delovanja skupin je mogoce govoriti o dolocenem literarjen-
ju,? kajti veliko besedil so sproti natisnili v fanzinu® Bla bla bla. Sele v tretji (bolj dode-

Besedila navajam po rokopisnih in tipkopisnih zapisib v gradivu, ki ga hranita DuSan Hedl in Bojan TomaZic,
ter po objavah v glasilu Bla bla bla (6 Stevilk, Trate, 1982-1988) in knjigah Center za dehumanizacijo,
Veselje in radost se budita (Frontier, Maribor, 1992) ter Bili ste zraven: Zbornik o rock kulturi v severovzhodni
Sloveniji (ZKO Pesnica, Frontier, KID Ptuj, Pesnica, 1994), Nekaj besedil je objavljenih tudi v drugih ljubitelj-
skih casopisih in spremnem gradivu h kasetam, koncertom in ploscam.

Besedil pankovskih skupin ne obravnavam niti na nadin literarne teorije niti v smislu obravnave ljudskih
pesmi, ampak kot gradivo, ki «iz stvari same- osvetljuje rock'n'roll kot razvejano dejavnost v okviru sodobne

mnozicne kulture.

Gregor Tome, Profano: Kultura v modernem svetu, SOU (KRT 92), Ljubljana, 1994, str, 131,

Prim. Claude Lévi-Strauss, Finale mitologika, V: Marksizam : strukturalizam, Delo-argumenti, Nolit, Be-
ograd, 1974, str. 28-29.

“ Prim. 8. I. Hayakawa, Popular songs vs. the facts of life, V: Bernard Rosenberg, David Manning White (ur.),
Mass Culture: The popular arts in America, The Free Press, New York, Collier-MacMillan Limited, London,
1965 (1957), str. 393403,

Gorazd Beranic, Govorica rokovske subkulture = groba, divja, preprosta in neolikana, V: Bili ste zraven,
str. 116,

Mladen Dolar, Razredni boj v glasbi, Problemi, let. 24, 8t 264-265 (4-5/1986), RK ZSMS, Ljubljana, 1986,
Str-31.

Oz literar¢enju, Ce gre za priloznostno, amatersko klepanje verzov ali pesmi.

Prim, Marija Stanonik, Poezija konteksta 1: -Pozdravljeno trpljenje-, Borec, Revija za zgodovino, literaturo in
antropologijo, let. 45, 8t. 5-6-7, Drudtvo za preucevanje zgodovine, literature in antropologije, Ljubljana,
str. 835 (339).

“ Fanzin (ang.: fan = ljubitelj; magazine = casopis) je domad, ljubiteljski casopis 2 nizko naklado,
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lani in izpiljeni) fazi delovanija skupin so se besedila razvila tudi v samostojne izpovedne
literarne celote, ki so sicer S¢ vedno vpete v rokovski izvajalski kontekst, so pa dalec od
zacetnega domacdega spontanega -klepanja-.

Besedila in glasba se pri skupini CZD — kot je to v navadi pri vecini dobrih rock
skupin — organsko dopolnjujejo. Podobno kot je melodija v ljudski pesmi posoda za
posredovanje besedila,?” je pri rocku petje okvir ali ogrodje za umestitev in strukturacijo
celovitega hrupnega zvoc¢nega pojava (kitarski »iff* in spremljajoci ritem). V rocku
ucinkuje glasba v celoti in ne (le) besedilo. Zvok in/ali »zrno glasu+’. Besedila v rocku
niso bistvena,” ceprav to ne velja absolutno. Rock besedila ucinkujejo samo ob pomoci
glasbe, ki jim doda to, kar pogosto manjka relativno okorni verzifikaciji oz, zacetniskemu
kovanju. »Vsa njihova ‘poeti¢nost’ izvira iz te dialektike, iz mesanja dveh govoric — jezi-
kovne in glasbene. Car teh besedil je v njihovi dvopomenskosti, v njihovi vecrazseznostis. !

Zgodnja besedila, ki so jih fantje pisali, ko so bili stari 14 ali 15 let (no, nekateri pa so
bili Ze takrat starejsi od dvajset), so se vrtela okoli represije v druzbi, e posebej vojaske
discipline, ironiziranja delovnih zmag, odpora do «odrasle pragmati¢nosti- itd. Stud do
wsakdanjega« meS¢anskega in proletarskega (druzinskega) Zivljenja, obcutki -krika-, tes-
nobe,* odvecnosti, bolnosti in podobnega so bili posebej izpostavljeni. Pisci prvih pan-
kovskih besedil v gornjih Slovenskih goricah so si prizadevali pogledati na svet »z druge
strani=, ¢ posebej s strani druzbenih izobdencev, marginalcev in zaznamovancev.
Nepouceni so morda lahko mislili (Ce so povrino opazovali pankovsko podkulturo), da
je bila to nasilna podkultura, V resnici pa so bili pankerji izrazito nenasilni in so svoj
odpor do nasilja izraZali s sprevrnjenim izkoris¢anjem hlinjenega nasilniSkega videza.
Pankerski izgled je na zunanje opazovalce deloval zelo militantno in nasilnisko, v resnici
pa so pankerji nasilje in militantnost ironizirali prav z uporabo verig in usnja. Tudi v
besedilih so dobesedno bruhali nasilje, vendar zato, da bi ga na simbolni ravni premaga-
li in pregnali iz svojega Zivljenja. Uporaba simbolov, ki izhajajo iz obrazcev prevladujocega
druZzbenokulturnega koda v povsem nasprotnem pomenskem kontekstu, je znana me-
toda ucinkovanja pankovske subverzivne drze.” Tipicen primer dekonstrukcije. Temu
bi lahko rekli obrat moci magije: govori o nasilju, da mu vzames moc¢!*

Tudi pravljice in ljudske (pripovedne) pesmi so izjemno krvave, a v funkcijskem kon-
tekstu pripovedovanja in petja ne povzrocajo nasilja. Nasprotno. V tem primeru gre za

T Zmaga Kumer, Etnomuzikologija, str. 92a.

“ Riff — angleSkega izraza ne prevajamo - je repetitivno sosledje akordov na elektriéni kitarl (sprva je bil
vezan na dvanajsttakino formo s tremi akordi: toniko, dominanto in subdominanto). Najveckrat tvori ogrodie
za meladijo, ki jo poje pevec, bas kitara pogosto spremlja riff v oktavi z dominantnimi toni iz posameznih
akordov, iz te linije pa se razvije osnovna melodija pesmi. Riff je sodobna inadica borduna, vendar je
nekoliko kompleksnejsi. 1zhaja iz nacina akordiéne spremljave petja pri bluesu. Kitarski riff hkrati dolodi
znadilno ritmicno repetitivno frazo kot bistveno sestavino rock glasbe,

“ Prim. Roland Barthes, The grain of voice. V: Simon Frith, Andrew Goodwin (ur), On Record: Rock, pop,

and written word, Routledge, London, 1990, str. 293-300.

Eden od najudarnejsih rock komadov, Tutti Frutti Little Richarda, ima popolnoma nesmiselno besedilo.

Gorazd Beranic, n. d., str. 118,

Mi smo zadnja generacija ljudi (Masakr).

To opletanje z apokalipso in koncem sveta je imelo celo nekaj milenaricnih razseznosti. Ob podrobni

analizi dogajanja je mogode zaslediti dolocene milenaricne simptome pri malodane vsakem gibanju, ki je

povezano s tvorbo . 1. mi=skupin v sodobnem svetu, Tudi pri punku.

" Prim. Dick Hehdige, Potkultura: znacenje stila, Rad, Beograd, 1980, str. 28, 111-123; Slavoj Zizek, Nekaj

misli po vpradanju ideoloskih predpostavk punka, Problemi, let. 22, 3t 239-241 (1-3/1984), RK ZSMS,

Ljubljana, 1984, str. 171-181.

CZD v zrelem obdobju: .. Pogovor je vojna / strah izredi narobe / stroj se bojuje / v kamnu / v vidini / v

televizijskih oknih / v laseh / v njih / ¢rni plesalki...

u

=

340



Besedila punk rock skupin iz Slovenskih goric

ples katarze,* mo¢ umetnosti, ki se ji rece ociscenje skozi fiktivno* izkusnjo drugega.
Globoka, primarna Zivljenjska sporocila nas uvajajo v dejanski svet, ki ni ne lep ne grd,
ne slab ne dober. Taksnega (po)ustvarimo mi s svojo imaginacijo. S tem da nasilje razga-
limo in ga ocistimo skrivnosti, ki krasi prepovedan sad, ga razoroZimo. Tega pankerji
seveda niso svedeli-. So pa po Zivljenjskem impulzu poceli to¢no to. In v tem smislu so
bili bolj tradicionalni od tradicionalisti¢nih moralistov.

Pisci besedil so od zacetka uporabljali tako domade naredje kot dodatne posebnosti
pankovskega slenga. Prve pesmi, ki so jih peli najstniski pankerji v gornjih Slovenskih
goricah, so izrazale predvsem to, kar je bilo pomembno za lokalne razmere (ne glede
na to, da so bila besedila izrazito generacijska in da so sledila mitologiji takratnega
rocka). Kot oroZje kritike »dominantnega« sveta so uporabljali govor tega sveta,” tako
vsakdaniji govor star§ev in okolice kot govor oblasti. Na ta nacin so obenem govorili 0
iskrenem dozivljanju danega trenutka (in, podobno kot ljudski pevei, odslikovali do-
gajanje v svojem okolju) in se odmikali od tega koda.* Klasi¢ni refreni zgodnjih pan-
kovskih besedil skupine Butli so bili dovolj zgovorni: Bodo¢nost je v nasih rokah;
Korakamo; Bezi molc¢i miruj!l; Zdravje je nase najvecdje bogasivo; Butli. Tudi CZD je na
zacetku izhajal iz tega pristopa. Znacilna je bila ironi¢na uporaba takratnih politi¢no
aktivisti¢nih sloganov. V besedilih so se aviorji pogosto naslavljali neposredno na druge
in peli v drugi osebi: Vi ste..., (Mi, vi, oni — Masakr). Drugi v tem primeru niso le stari
pezdeti, starsi, ucitelji in neposredna oblast, ampak kar cel sistem, ki je (bil) na -oni
strani«. Dejanski svet je bil antipod «njihovega- sveta (Tovaridi ta glavni, jebite se —
Butl). Ker jim je bilo jasno, da so »onis, torej oblast, moc¢nejsi, so jih morali premagati
na simbolni ravni.*” Ena od pesmi se konc¢a z groznjo: Pazile se, strogi mozje! Ce kaj,
potem je pri besedilih v punku mogoce slediti temeljnemu simbolnemu boju za inter-
pretacijo s fikcijo, ki je resnicnej$a od dejanskosti, fikcijo, ki povratno ucinkuje na
stvarnost in jo spreminja. Na simbolni ravni bolj nedvoumnega -uboja oceta. (kot temelja
kulture)™ zlepa ne bi mogli najti. »O¢etje« so v nekaterih besedilih dobili prav posastne

* Aristotel izraza katarza — v delih, ki s0 se ohranila - ni podrobneje razdlenil. Vsekakor pa je moc katarze

povezana z odiicenjem kot tehniko zdravljenja.
Prim. Aristotel, Poetika, Cankarjeva ZaloZba, Ljubljana, 1982, str. 24-28 (1449b), 36, isti, Politika, Globus,
Sveudilisna naklada Liber, Zagreb, 1988, str. 268-271 (1342a, 1342h).
' Da bi =0 tem, kar se nahaja oziroma dogaja v nasem duhu, sploh lahko govorili ali mislili, moramo o tem
govoriti ali misliti na nadin fikcije-.
Prim, Jeremy Bentham, Fragment o ontologiji. V: Razpol 7, Problemi Razprave, let, 30, 3t 3, Ljubljuna, 1992,
str. 107-116.
" svse besede, vsi izrazi, vsi idiotizmi nekega jezika izvirajo iz nekega individualnega izkustva, natancéneje,
iz nekega subjektivnega skustva. /.. / V nekem danem jeziku celotno ludstvo sezema, skuda ujeti svoj lastni
uzitek.-
Jacques=Alain Miller, Pet predavanj o Lacanu v Caracasu. V: Gospostvo, vzgoja, analiza: Zbornik tekstov
Lacanove Sole psihoanalize, DDU Univerzum, Ljubljana, 1983, str. 36-37.
Nekatera besedila prinasajo tudi povsem uporabna etnoloska sporodila (pogled <od znotrajs na sceno, ki jo
poskusamo opisati -od zunaj-), Takino je recimo zgodnije besedilo Motorji tezki selniske skupine Masakr:
Imel so fnzure lepe / getshi hlace in Spicake / Travolta cobe in licake / vozili so se v diskace / in lovili so
glupade.
Pankerji izrazajo izkudnjo manjiega dela populacije (celo le dela svoje generacije), mediem ko so ljudski
bardi peli za celotne lokalne skupnosti
Ta pritisk ni bil iz trte izvit. Fantje in dekleta so se namred morali zagovarjati v KS (-Tam nas niso mogli
vpognts, pravi eden od udelezencev) in pred veljaki na obcinski ter celo mestni ravni. Tak zagovor je sledil
prepovedi izdaje druge Stevilke fanzina Bla bla bla (1982), ki ni smel iziti zaradi nekaterih besedil punk
skupin iz tistega konca,
Prim, Sigmund Freud, Nelagodnost u kulturd, IRO Rad, (Red i misao, n, s. 382), Beograd, 1988,
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fantazmatske razseznosti. V komadu® Butlov DeZela miru so za vogalom stali nacisti.
Toda do »govorecih simptomovs so imeli tudi dovolj distance. Ironizacija in precej ne-
vsakdanje asociativne povezave so se v posameznih sloganih zlile v nekaj popolnoma
novega (in norega, kot recimo v pesmi Butlov: Dekle z leseno nogo).

Pravih ljubezenskih pesmi v prvem obdobju, ko je bilo delovanje skupin radikalno
«pravoverno- pankersko — z intuitivno spoznanimi in dojetimi pravili vedénja — prakti¢no
niso peli. So pa znali dobro povezati srd nad komunizmom in duh pionirk: Dekletom
sem nosil rdeCe cvetove in trdno jim stiskal Zuljave roke, pik komunizma je bil moj
orgazem (Butli). V nekaj pesmih so se lotili celo takrat sneobstojecer prostitucije (v pro-
vokativnem duhu obravnavanja prepovedanih tem). Ali pa socializma: Ve¢ hoCemo so-
cializma / vec¢ hotemo sami bit / ve¢ hoc¢emo v Solo hodit / po Soli pivo pit (Butli 1979/
1980). Najmocnejsa ironizacija je bila zmeraj namenjena Zivljenjskemu oportunizmu: Nic
ne govoris, ¢e nisi vprasan. / Ni¢ ne naredis, saj ti ni treba. / Ker ti si popoln ¢lovek.
(Masakr). Navadni, vsakdanji, normalni svet je bil nekaj neozdravljivo bolnega.

Zgovoren je recimo zadnji del pesmi Butlov: Ne skrivam se ved in ne bezim / avto sem
razbil hiSo zaZgal / Zeni sem pregriznil vrat otroke zaklal / vse do konca preklel / in
miren streljati zacel. Ali pa Masakr: Drek, smrad, svinjarija, kozlarija, / nasa mladost,
meni je slabo! / Laz, prevara, hujskarija, kurbarija, / vada starost, meni je slabo. / Odstrel,
zakol, demokracija, policija, / dobra drzava, meni je slabo. / Propad, gniloba, destruk-
cija, anarhija, / lepa prihodnost, smejem se! Ter: Mi smo tisti, ki delamo, /pijemo, fuka-
mo/, mi to vse zajebemo... (DZumbus).

Pankovske pesmi druzi z ljudsko pesmijo relativna izpovedna robatost oz. prvinskost
in uporaba lastnih retori¢nih figur ter stalnih oznacevalcev. V dolocenem smislu tudi
pankovska besedila prenadajo univerzalna sporodila, vendar so omejena na dani gene-
racijski okvir. Med najpogostejSimi oznacevalci, ki se pojavljajo v besedilih, so plevel,
mec, vojaski Skornji, sranje, drek, jebanje, sistem, vojaki (roboti), proletariat, tovarisi, ni
upanja, prazno (Zivljenje), problemi, gniloba, pretepanie, ritoliznik, uboj, tovarna, reSetke,
noc...

Poleg ironizacije dejanskega sveta je bila pogosta tudi samoironizacija, posebej s pri-
kazovanjem zmede v duSevnosti mladostnika, ki je razpet med podkulturno utopijo (ko
se zaveda, da je njegov pravicen izmiljeni svet le privid, ki ga ohranja skupaj samo ozka
druic¢ina, ki igra svoje «alternativne« vloge, v resnici pa je prisilien Ziveti prav v tistem
svetu, ki se mu gnusi) in dejanskim Zivljenjem pri starSih, v svoji vasi, v taksni drzavi,
kakrsna je pac takrat bila, in v svetu, kakrien je (bil). Kaj dosti se ni dalo spremeniti, so
pa vsaj poskusali najprej spremeniti sebe.

Punk je bil utele§enje nekaterih strahov -normalne- populacije o tem, v kaj se lahko
izrodi mladina, poleg tega pa je odraslim odzrcalil njihovo lastno izmali¢eno sliko: Sovi-
nizem, vulgarnost, nasilje. Pankovska provokacija je najbolj ucinkovala z vsakdanjim
obnasanjem posameznih pankerjev: v mimiki, gestah, govorici telesa (od pljuvanja do
kozlanja),"” 5e posebej pa v lastnih minijezikovnih podsistemih, v argoju, polnem vulga-
rizmov, prefinjeno sprevrzenih pomenov in psovk. Za splosno -ideologijo osvobajanja«
je bila pri punku skrajno pomembna radikalna uporaba jezika, ki je v uradni rabi ne le
emancipirala prepovedane besede in besedne sklope, ampak utemeljila lastno spora-

" Ceprav slengovski, je izraz -komad- najustreznefSi naziv za rokovsko pesem/skladbo, ki je proizvod im-
proviziranega brkljanja ali priblizno izdelane zamisli, pri cemer niti besedilo niti melodija 0z, njena obdel-
ava nimata prednosti, tako da ni mogode govoriti o spesmi- ali -skladbi-. V angleicini se uporablja izraz
-piece-, v nemadini -Stlick-.

2 Rolf Lindner, Pank. V: Potkulture 2, 11C S50 Srbije, Beograd, 1986, str. 47.
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Zumevanije prav s tabuiziranim besediScem. Svet se seveda ni sesul, obcutje tistega, ki je
lahko zares svobodno (vsaj v prvi, preddogmaticni fazi) uporabljal vse odtenke jeziko-
vnega zmerjanja v okviru obicajnega pogovornega jezika, pa je bilo osvobajajoce.

Argo," jezik, ki ga razumejo samo posveceni ¢lani druzbe, je eden od temeljnih raz-
mejitvenih kamnov med mati¢no kulturo in podkulturami. Skrivnost superiornosti klik
in posvecenih skupnosti je hkrati tudi jezikovna skrivnost delovanja centrov moci v
dolocenih skupnostih. Morda pa je §e ved: je gradivo nezaobidljive (tudi prikrite) idejne
oz. ideoloske sile, ki skupnosti lepi skupaj. Klike povzrocajo na vecinski strani tudi str-
njevanje njenih vrst. Zato se — jasno — mati¢ne (dominantne) kulture navznoter drobijo v
podkulture: ustvarjajo jih zaradi samolegitimacije in samoobnavljanja.

Namen uporabe zelo krutih primerjav, preklinjanja in reproduciranja zasuznjujocih
potez dominantne kulture ima en sam cilj: s simboli¢no uporabo njegovih postavk jim
zbiti ostrino, obenem pa jih s kricanjem prenesti iz dejanskega v fiktivni svet. To so bili
neke vrste uroki, ki naj bi drzali skupaj alternativni svet podkultur(e). Pulzacija repeti-
tivne forme rokovskih komadov se je v tem oziru izkazala za idealno. Tudi kot vez med
arhai¢no mitoloskim in modernim tehnicisti¢nim svetom.

Univerzalizacija partikularne izkudnje ne pomeni niti zavestnega ¢rpanja navdiha iz
tradicije niti zanikanja in odmikanja od tradicije. Prej gre za dejavno — in nezavedno —
Zivljenjsko drzo. Obvladovanje habitusa. Zato so neposredne navezave na slovensko-
gorisko ljudskokulturno tradicijo redke (ne glede na to, da je bilo vsaj zacetno obdobje
delovanja skupin izrazito »domace-).

Nekateri se Se spomnijo besedil DZzumbusa o vsakdanjih stvareh iz svojega okolja
(Kupil si bom moped Tomos, to to to...) v vaskem besednjaku. Zato ne preseneca, da so
bile vaske -punce: S posebej navduiene nad to skupino. Zavestno pa slovenskogoriske
izkuSnje in poteze v svoj repertoar uvri¢a skupina CZD.

Besedila Centra za dehumanizacijo in nadgrajevanje izhodis¢

V kali zatreti igre delo godbe
misli v kali zatreti
(CZD)

Clani skupine CZD so zapisali, da so na zacetku svojega delovanja peli* o tistem, kar
je tezilo -kmete na Tratah, delavee v Mariboru, ribic¢e v Koprue, -0 militarizmu, ki vse
potaca, in policijskih praznih glavah, o posebnezih, ki jih zajebavajo, o tistih, ki naj osta-
nejo nic.- Tudi v tistih besedilih, ki prenasajo univerzalna sporocila, je mogode skozi
celotno obdobije delovanja skupine slediti motivom iz neposrednega okolja: delavske-
£a," industrijskega, prolet-socialisticnega." Zelo potencirano.

Y Ni nenavadno, da je rokovska besedila mogoce uvrstiti v okvir slenga, -slenga rokovske subkultures, Roko-
vska besedila vsebujejo -poseben nabor besed in besednih zvez ter fraz, ki se nanaajo na rock glasbo in
kulturo, na njun slog, njuno produkcijo ter njuno sprejemanie.-

Gorazd Berani®, n. d., str. 117,

" Bili ste zraven, str. 109,

* Jaz bedni clovek / po dreku smrdim /7 ii¢em sreco v tem, da vas prezivim, / Jaz, posranega delavea propad-
li sin. (Masakr)

* ¥V fanzinu Bla bla bla so se spomnili na lokalnega socialistiCnega pesnika iz zacetka tega stoletju, Antona
Tanca — Culkovskega, ki je bil s svojo upornisko proletarsko poezijo brez dvoma - lani CZD na zacetku
zanesljivo niso poznali njegovega dela — nekak3en duhovni prednik akterjev iz slovenskogoriske pan-
kovske scene.
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Ali naj «pesnjenje« pankerjev in rokerjev v Slovenskih goricah razumemo kot nadgrad-
njo lokalnega pesniSkega izraza? Besedila skupine CZD je namre¢ vedinoma mogocde
umestiti v tisti okvir, ki ga je pesnjenju v Slovenskih goricah prisodil Anton Trstenjak. Po
njegovem je namred »Slovenjegorican izrazito zemeljski, teluricni ¢lovek, ne samo kot
kmet, ampak tudi, ¢e je pesnik-" Ce si ogledamo besedila skupine CZD pobliZe, bi se —
z doloc¢enimi pridrzki - s to trditvijo morda lahko celo strinjali.

Eno od najbolj znacilnih (in zvocno neverjetno ucinkovitih) vpletanj utripa svoje okolice
v rokovski glasbeni izraz je molitev starejse Jozefe Puhic, ki uvede skladbo Besedo sodi na
ploscilzdaja. Tam je CZD brezpogojno slovenskogoriski. SlovenskogoriSkih izhodisc delovanja
skupine ni mogoce spregledati. Zato se CZD izraZa robato, a neusmiljeno samosvoje. Realno
— v lakanovskem smislu — s svojo neznosno prisotnostjo poganja motor ustvarjanja. In pre-
sega dano v Imaginarnem. To je prava resnica angaziranosti. Univerzalna.

O usmerjenosti skupine CZD v njenem najodmevnejSem ¢asu najved povedo naslovi
skladb: Kujem svoj mec, V kali zatreti, Bodoc¢nost, Vsi smo zunaj, Skice, K zarji, Na rdecem
platnu, Korakamo, Izmijem jeklo, Beseda sodi, pa tudi refreni, na primer Vihar je rasel.

V najbolj hrupnem in najjedkejSem obdobju so besedila zgostili v kratke slogane, na
nekaj besed, ki pa so izzarevale, po mojem mnenju, bistvo tistega, kar je takrat — v idej-
nem smislu — pomenila -alternativa.. To ni bil ve¢ izraz punka iz Slovenskih goric, ceprav
50 bile korenine CZD-ja ves ¢as v tem prostoru in se jim nikoli ni odrekel. To je bilo pa¢
obhdobje, preden se je socializem prevesil v postsocializem (Ceprav leta 1985 tega ni
vedel Se nihce):

Mi mi mi mi mi / energija / oni oni oni / isto energija / a ta ta ta / trenutek poln
energije / in ti pojmi sami pojmi in imena / s toliko energije / in mi.

Podobno udinkuje industrijska: 1zmijem jeklo / vest prasno / umijem tnalo / sekiro
mokro / ostati bi moral / na istem mestu,

In glasbeno izjemno ucinkovit komad: Bezed prostor / moje noci / okus rezila / sveti
/ veriga je minulost / in ona njen ¢lenek // kujem svoj mec¢ // tezka sapa / krici / ob
domovinski ljubezni / polize Zelezo / svetejse od dneva // kujem svoj med.

V zrelem obdobju besedila CZD-ja niso bila vec naivna. Nasprotno. Postala so veliko
bolj kondenzirana, globlja in nabita z neposredno metaforicnostjo: Plamen / Zre / vse /
okoli sebe / steguje / roke / ob dno Zelezno / buta z glavo / v posodi / smo sami / z
vrvmi na rokah / pojemo / dim se dviga / ob plehu/ zarecem // v kotlu vre.,

S temi besedili je skupina CZD presegla lokalnost in posegla v kode globalne
sporodilnosti. Clani skupne CZD niso bili zadrzani le do lovk oblasti, ¢as¢enja dela in
ukalupljenega Zivljenja, ampak tudi do lastnega dela in izpovedi. Represija oblasti, ne-
prijetne zivljenjske izkudnje ob Zigosanju drugacnosti, trdo delo in ujetost v spone garaske
miselnosti, potencirana obcutljivost na nasilje in mentalno otopelost, so del Zivljenjske
izkusnje clanov skupine, Tako kot tudi preprostih ljudi v Slovenskih goricah, ki so se od
vinicarjev povzpeli do socialistiCnega proletariata. V novem druZbenem redu se jim prav
tako ne obeta ni¢ drugega kot garanje z omejenimi ucinki.

Cilj rokovske dejavnosti pa ni niti spreminjanje sveta niti njegovo reflektiranje. Rock
je slep. Ni pa gluh. Bistvena za rokovsko «Cagos je spontanost. Iskrenost. Iskren pa si
lahko le, ¢e si nepreklicno samosvoj. 1zbira vsebine izpovedi pri tem sploh ni bistvena.
Bistvena je drza. DrZa ustvarjanja. Cisti presezni uzitek. Cutnost in razkroj jaza v uZivanju,™

7 Anton Trstenjak, Mish o slovenjegoriskem cloveku, V: Svet med Muro in Dravo, Zalozba Obzorja, Maribor,
1968, str. 88,

" Simon Frith, Zvocni ud¢inki: Mladina, brezdelje in politika rock and rolla, UK Z5MS, RK ZSMS, (Krt 35),
Liubljana, 1986, str. 164,
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Besedila punk rock skupin iz Slovenskih goric

Naj bo besedilo rokovskega komada ljubezensko, politi¢no ali nesmiselno. Dinamit je v
zvoku.™ Hrupu. In tega dinamita se je e kako zavedala takratna oblast in »\moralna vecina.,

Skrivnost modi rocka kot sodobne — na poseben nacin tudi umetniske — glasbene
dejavnosti, ki je z eno nogo v vsakdanjem, z drugo pa v imaginarno-mitoloSkem svetu,
je prej ko ne v tem, da svojo izpovedno moc vse bolj stavi na kratke formule (tudi v
sozvodju z mnozicnokulturnim posredovanjem kratkih — reklamnih - sporodil). Kot za
druge repetitivne obredne prakse velja tudi za glasbo, da se skozi glasbeno formo preta-
ka vsakdanije Zivljenje v sfere ¢rpanja druzbeno kohezivne modi in nazaj. To ilustrira
zapaZzanje Maurica Blocha, po katerem se z vecanjem formalizacije v komunikaciji poveca
ilokucijska moc¢ govora, zmanijsa pa njegova propozicijska moc¢.* (V instrumentalni glas-
bi pride do mejnega primera, ko se logicno povedna mod »govora«iznidi, vzpostavljajoca
moc pa pobegne v neznano.) Ne le moc rocka, mo¢ vsake Zilave umetnisSke prakse je v
tem, da operira z nenatanc¢nimi besedami, kar ji omogoca socialno in emocionalno
ucinkovanje.”

Ce govoris Prepusti Najboljsi sistem
si preglasen se zaroti je brezdelje.
ko pojes ki vse melje. (CZD)

si nejasen
Sklepni nauk

MnoZzi¢no posnemanije uvoZenih kulturnih vzorcev ni neustvarjalno dejanje. Naspro-
tno. Od petih skupin, ki so v gornjih Slovenskih goricah na zacetku osemdesetih let
zacele igrati punk rock, je ostal samo CZD. Ob razvoju izraznosti skupine skozi besedila
je jasno, da se ob preskoku od lokalnih in mladostnidkih Zivljenjskih tem ter zorenju
skupine (ki na koncu ob glasbenih dosega tudi besedilno umetniske ucinke) tisto, kar jo
veze na nadin Zivljenja dela generacije (mladinsko podkulturo) in lokalne skupnosti,
odmika vse bolj v ozadnje umetniskega izraza, v ospredije pa prihajajo estetski udinki, ki
temeljijo na specificni zivljenjski izkusnji, vendar Ze segajo v univerzalni umetniski izraz.
Na tocki tematizacije rokovske estetike in vprasanj umetnosti kot take se etnoloski pogledi
koncajo, ostane pa nauk, da je vrh ledene gore umetniskega udejstvovanja pac vrh gmote,
ki izhaja iz (vsakdanjega) Zivljenja ljudi: posameznikov, skupin, in skupnosti. Umetniska
tenkocutnost temelji na izkusnji doloc¢ene skupnosti in je nelocljivo povezana s celotno
druzbo. Zato je terensko raziskovanje oz, opazovanje z udelezbo, ki ga je mogoce iz-
vesti pri vsaki manjsi skupnosti (v kakrSnem koli druzbenem sistemu), nezaobidljiva
metoda za obravnavanije raznolikih oblik glasbenega udejstvovanija cloveka, izvajanja in
uporabe glasbe. Glasba je sicer kulturna univerzalija, ni pa univerzalne glasbe. Za boljse
razumevanije te univerzalne sestavine kulture pa je spremljanje procesov avtohtonjenija

¥ Po Klausu Khittlu je besedilo (popularne in celo protestinilke pesmi) le zazigalna vrvica, medtem ko je zvok
pravi dinamit.
Prim. Wolfgang Suppan, Musica Humana: Die anthropologische und kulturethologische Dimension der
Musikwissenschaft, Hermann Bohlaus Nachf,, Wien = Kdln = Graz, 19806, str. 32,

* Maurice Bloch, n. d,, str. 32,

51 N. d,, str. 40,
Tudi zaradi tega je izrazito negativna nastrojenost Adorna (ki pise o nedoraslih posluSalcih, vulgarnosti,
psevdoindividualizaciji, mnoZzicni saumopsihozi...) in drugih sorodnih teoretikov do i zabavne glasbe v
dobrini meri naivina,
Prim. Theodor W. Adorno, Uvod v sociologijo glashe, DZS, Ljubljana, 1986, str. 44, 45, 49, 52.
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rocka (in popularnoglasbenih zvrsti nasploh) potrebni pogoj. Domet tovrstnih raziskav
pa je §irsi: odslikuje namrec dinamiko odnosa med lokalnimi svetovi in globalnim sve-
tom, med tradicijo in inovacijo, med akulturacijo in ohranitvenimi mo¢mi posameznih
skupnosti, in = nenazadnje — na podlagi (s)poznavanja posami¢nih primerov omogoca
priblizevanje razumevanju univerzalnega (Cloveskega) principa »nacinov prezivetjas,

Summary
The Lyrics of the Punk Rock Groups from Slovenske gorice:
the Reflection of the Local Youth Subculture with Global Dimensions

Modern youth subcultures represent one of the basic “environments” of contemporary social-
isation and inculturation. The taking over of the specific norms and values in the subcultural ways
of life usually means that individuals and groups are creatively adopting fashionable examples,
Such was the case in the reception of punk rock in the Slovenske gorice (village Trate). It is
possible to conceptualise the term “autochtonisation”: that means the process of taking the “glo-
bal” cultural practise as one’s own on the local level, That process was evident when some young-
er villagers started to behave (live) according to the new musical practise and the way of life at the
beginning of the eighties. Five rock groups which started to play punk sang about the specific life
experience of their generation. While using the local vernacular and perverting the meanings of
certain quotations from the village and political life of that time, the local punks legitimised their
particular position in the range of the global subcultural movement. Their firsthand youth experi-
ence was the frame and the range of their punk lyrics.

Only the CZD group (Centre for Dehumanisation) still works, With the development of its
expression we can follow the legitimisation of the local subculture. The “autochtonisation pro-
cess” of an imported cultural practise, the process in which individuals ground their innovative
practises in local (everyday) life (partly within the tradition of that lifestyle, although not exactly in
“folk culture”, but within village and regional life context) is a part of the creative work of individ-
uals and groups in which the ethnologist can observe the unconscious translation of a certain
cultural code from local “environment” to the innovative practise which later achieve a global
message.

Besides, the lyrics of punk groups may be the perfect source to understand the life situation of
that time, because they expose the attitude of the protagonists toward their “environment”. First
punk lyrics were rude, unpolished, direct and full of youthful exaggeration, while in later lyrics,
the propositional faculty of the lyrics became more narrow and CZD were metaphorically more
distant from their “environment”, although they are still tied to their local experience. Symbolically
speaking, they are metonimically bound into the global cultural code of their subculture. At the
same ume, they are vitally (metonimically) tied to the local life. Metaphors in the lyrics, which
transcend the local experience to enter the global, are out of the methodological range of ethno-
logical interest. The analysis ends with the self-legitimation of the particular subcultural group in
their given life “environment”,
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USTVARJALNOST JEZIKA

Vilmos Voigt
Folklore, Dialectology, and Geolinguistics

In the past hundred years folklore and dialectology have continuously been closely
knit. The publication of dialects, language and ethnographic atlases, phonographs, studies
of folklore types and motives (in keeping with the “Finnish” school) and lately geolin-
guistics are all part of this orientation.

Folkloristika in dialektologija se v zadnjih sto letih neprestano prepletata. Objavljanje
narecij, jezikovni in etnografski atlasi, fonografi, studije folklornih tipov in motivov (v
skladu s »finsko= Solo) in v zadnjem casu -geolingvistika- spadajo k tej usmeritvi.

All people walk, but Chinese people walk differently from Americans. All people use
[facial expressions and hand gestures, but those of ltalians are different from those of the
English (Sidney M. Lamb)

1. Folklore research and scholarly investigation of dialects are lovechildren of 19"
century. The very term folklore was coined one-and-half century ago, when in 1846 an
English antiquary William John Thoms, using the name Ambrose Merton, wrote a letter
to The Atheneum in which he proposed that a “good Saxon compound, Folk-lore”, be
employed in place of such labels as Popular Antiquities and Popular Literature. His pa-
per appeared only ten days later, and was puplished on August 22, 1846, no. 982, pp,
862-3 of the aforementioned journal.

In his article, often quoted and not so often seen, he enumarates the major compo-
nents of folklore as “manners, customs, observances, superstitions, ballads, proverbs,
etc. of the olden time”, equating thus folklore with “the Lore of the people”. According
to Thoms' opinion, variants of the same folklore item occur everywhere (“How many
such facts would one word from you evoke, from the north and from the south - from
John o'Groat’s to the Land’s End!™), and on an international, comparative scale. (“The
connection between the folklore of England ... and that of Germany is so intimate that
such communications will probably serve to enrich some future edition of Grimm’s My-
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thology.") Thoms was aware of the importance of folklore investigations too. In the
omitted part of the just quoted sentence, in parenthesis in the original, he boldly stresses
his service in coining the term: “(remember I claim the honor of introducing the epithet
Folklore, as Disraeli does of introducing Fatherland, into the literature of this country)”.'

Folklore has three significant features: a/ the same phenomena appear in all parts of
English tradition; b/ itis international, has parallels from abroad; ¢/ it is inevitably impor-
tant for one’s own culture, as the home (Fatherland) is. Folklore is thus a special case of
variants (labelled as dialects in linguistics), and is a universal phenomenon (as language
is from the point of view of Geolinguistics). Since 1846 all good folklorists shared the
same opinion, being thus also good dialectologists and geolinguists,

That statement is more than a bon mot, Throughout the 19" century at least half of the
published folklore texts were recorded, transcribed, edited and analyzed by linguists,
more precisely by experts of the dialects. Important folktale, folk song books were pub-
lished not in literary language. The same idea was gained by several scholars, and it was
soon accepted internationally as basic truth in studying folk traditions, including its ver-
bal forms.

2. If we want to refer only one excellent example, the life work of the founder of
Kazan school of modern dialectology, phonology and psycholinguistics, Jan Baudouin
de Courtenay (1845-1929) would serve as a good case. His first field work (from 1872
on) among the South Slavic peoples resulted e.g. in publication of Resia valley Slovene
texts (from Friul), with unprecedented accuracy. (See his: Materialien zur siidslawischen
Dialektolgie und Ethnograhie. I. Rosianische Texte, gesammelt in den Jahren 1872, 1873
und 1877. Sanktpetersburg 1895. 2. Sprachproben in den Mundarten der Slaven von
Torre im Norddstlichen Italien. Sankpetersburg 1904.) His papers on Polish, South Slavic,
Lithuanian and other folklore genres, including his publications of erotic folklore in the
series “Kryptadia. Recueil de documents pour servir u I'étude des traditions populaires”
are masterpieces of linguistic-philological commentaries to folklore texts. He was one of
the editors of A. Juszkiewicz's (Antanas Juska's) seven volumes large Lithuanian folk
song material, improving continuously the principles of publication. (See for e.g., his
“perfect” edition: Litauische Volksweisen, gesammelt von A, Juszkiewicz... endgiiltig
bearbeitet, redigiert und herausgegeben von 8. Noskowski und J. Baudouin de Courte-
nay. I. Teil, Krakau 1890). In his theoretical studies he tried to draw a worldwide picture
of languages and cultures. See for e.g., his inauguration speach for Dorpat university:
Ubersicht der slavischen Sprachenwelt im Zusammenhange mit den andern arioeu-
ropiischen (indogermanischen) Sprachen, Leipzig 1884, or in a more general way in his
summarizing essay: Vermenschlichung der Sprache. Hamburg 1893, Fieldwork, publica-
tion and general statements form here a unified method, valid for both linguistics and
folklore research.

3. Institutionalized research in both domains show the same parallelism. If we want to
exemplify the contacts just by one case, the works on dialectological atlas versus ethno-
graphic atlas would serve best the task. It is a well known fact that the German philolo-
gist, Johann A. Schmeller had by 1821 already suggested a cartographic presentation of
dialects in Bavaria. The major work, a model for many similar European projects, Georg
Wenker's Deutscher Sprachatlas (shaping from 1876 on) tried to give a synchronic pic-

' 1 have to include the primary references into the text of my paper. In my notes [ give only a very few
secondary references, from which the interested reader could find further traces for studying the problem,
The best available reprint of Thoms' article, with comments: Dundes, Alan : The Study of Folklore.
Englewood Cliffs, 1965. PP.4-6.

354



Folklore, Dialectology, and Geolinguistics

ture of German dialects, using questionaries (made by linguists and sent to free-willing
intellectuals to answer the questions). The famous French Atlas linguistique de la
France(1900) has used only some questions and maps of folklore importance. But the
Swiss continuation of it (from 1919 on) tried alreadly to include into the atlas of dialects in
Switzerland important questions concerning material culture of the people. The German
“ethnographic atlas” was very active from 1920 on, directed by eminent philologists and
ethnographers, as John Meier and Adolf Spamer. They have asked 243 sets of questions,
sent to 23 000 schools orindividuals, and arrived to publish 120 maps between 1937 and
1940. (Atlas der deutschen Volkskunde, I-V1, Lieferungen, herausgegeben von H. Harm-
janz - E. Rohr, Leipzig 1937-1939.) The German “cthnographic atlas” has an adventurous
and very political biography. Banned and misused by the Nazis, destroyed and saved
during air raids over Berlin, finally the archive material was recovered in Bonn, where
the linguist Matthias Zender was able to prepare new questionaries (including more
folklore topics, previously neglected by the directors of the project) and the “new series”
with 12 maps was started (Atlas der deutschen Volkskunde. Neue Folge, herausgegeben
von Matthias Zender. 1. Lieferung. Marburg 1958). Zender was able to publish also the
“explanations” to the maps, an absolutely necessary, but often neglected part of the
cthnographic atlas. (See: Erliuterungen. Bd. 1. Marburg, 1959-1964.) Without a scholarly
analysis of the maps folklore, folk life or dialectology are nothing but preparatory publi-
cations. There are ingeniously various (false or semi-false) excuses, why some ethno-
graphic atlas leaders were unable to summarize their material.

From the results of German folk life atlas, a more ambitious plan, i.e., to construct a
European folk culture atlas arose. After dozens of meetings and with many sponsors,
finally Matthias Zender was able to publish the first issue of the Ethnologischer Atlas
Europas und seine Nachbarlinder (Bonn 1980) which describes the calendar customs
with bonfires in Europe. (As far as I can see, the theoretical background and perspec-
tives behind the German European folk culture atlases were not very often studied.
“Committees” and other groups of persons involved came regularly together for discuss-
ing “actual” problems, and they have cleared up several practical issues. Theory and
method behind the project remained, however, unmentioned, or was substituted with
some discussion on minor topics.” (It would be a very important task for an out-of-the-
group observer to describe the folklore (or even the ethnographic) values of the various
“European” folk culture atlases.

The first maps of the German atlas were about folk beliefs and customs./ E.g. Lucky or
unlucky days within the week — Secular calendar customs (saint’s day or kirmess,
“Schiitzenfest”, carnival etc.) - the name of the dark, figural spots in Moon; persons or
other beings, who bring the newborn child to the birth, etc.— fires at several calendar
customs, Easter egg lore, “Mother's day”, birthday and “name’s day”, Advent's wreath,
the figure who brings the Christmas presents, various denominations of the Christmas
tree — St. Martin's day, marches with lamps or lights, noise-making instruments at calen-
dar customs, Epiphany, food at Christmas, St. Nicholas (Santa Claus), harvest festivals
ete./ It s easy to say that some of those are typical German, others continental, others
European, others Christian (etc.) phenomena by their distribution. The order, in which
in the publication they follow, is only in general a logical one. In practice the whole
German atlas offers a haphazard selection and “system” of the otherwise very important
data,

* For theoretical implications see, for e.g., Wiegelmann, Giinter: Theoretische Konzepte der Europiischen
Ethnologie. Diskussionen um Regeln und Modelle, Munster, 1991, especially p. 207 sqq.
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Without a very thorough evaluation of several folk culture atlases in Europe, the way
and the degree, in which folklore of different peoples of the continent was represented,
is again very different, sometimes evenanecdotal. In the Swiss Atlas der schweizerischen
Volkskunde (published by Paul Geiger and Richard Weiss from 1951 on) greetings, break-
fast, food and drink at workadays and holidays occur, then calendar customs (Epiphany,
Carnival, Palm Sunday, Easter, Whitsunday etc.) follow. The Austrian Osterreichischer
Volkskundeatlas (questionary was published by Ernst Burgstaller (1952), the maps and
commentars by Ernst Burgstaller and Adolf Helbok from 1959 on) originally had 16 chap-
ters of folk culture (e.g., the structure of the folk and its changes — the folk and its com-
munities — “Begabungsverhiilnisse im Volke” i.e., talented persons, “genii” from Austria,
born between 1650 and 1850, according to the geographical map of their birthplaces —
food - tools and work of the peasants — traffic and exchange — folk language and dialects
— customary law folk beliefs — customs and feasts - folksong, folk theater, folk music and
folk dance — legends — costumes — folk art — games and sports). The publication was
effectuated in separate prints of maps and commentaries. E.g. as a part of the first series
(1. Lieferung) to map 1., but referring to chapter VIII a summary of Austrian (German)
dialects was published (1959: Eberhard Kranzmayer: Die deutschen Mundarten in Oster-
reich), not very much differing from another publication of the second series (2. Liefer-
ung, 1965, to map 16): Einzelne Dialektriume in Osterreich, again by the leading linguist
of Bavarian dialects, Eberhard Kranzmayer. He refers to the data of the Austrian linguis-
tic atlas, and as for his method is regarded, to the famous Atlas linguistique francais by
Gilliéron and to the Italian (and Swiss Italian) handbook by K. Jaberg and J. Jud (Sprach-
und Sachatlas Italiens und der Stdschweiz, Lieferungen [-VIII, Halle 1928-1943). Both
the French and the Italian atlases focus on dialects and material culture, but in some
cases they give information concerning sociolects as e.g., on the town (or better to say,
“capital town") dialects’ influence (from and around Rome or Paris) upon local peasant
areas.

It will expand the limits of my paper, if I shall try to characterize the achievements of
all the hitherto published European folk culture atlases. But I have to say that folklore
material appears there in a vague kaleidoscopic manner. Sigurd Erixon from Stockholm
was the leading personality in shaping new “European ethnology”. IHe was also the
mastermind behind the Swedish atlas, After decades of careful preparations the first part
was published in 1957. But the second part, with folklore problems, appeared many
years later. (see: Atlas over svensk folkkultur. - Atlas of Swedish Folk Culwre. 11:1-2.
Sdgen,tro och hogtidssed - Popular Beliefs, Legends, and Calendar Customs. Redaktorer
(Editors / Ake Campbell = Asa Nyman. Uppsala 1976.) Important and curious features
occur on the 29 folklore maps: what the folk is saying concerning Giant’s Stone-Casts;
How the Site of the First (New) Church was Indicated; The Wild Hunt (*Odens jakt”);
Human Midwife at Fairy Birth; Waterspirits in the Shape of Men; The Werwolf; Stealing
Milk by Witchraft; The Murdered Child as Ghost; Bonfires (as Spring Custom); Birching
(Easter or Christmas Custom); The Crane Comes with the Light. Sayings and Time In-
structions concerning the Lighting of Houses in Spring); Traditions connected with Lu-
cia, December 13", ete., are very carefully represented.,

For comparative research it is very important that also Swedish folk traditions from
Finland (and from Estonia) be duly registered. (Unfortunately, among Swedish-Ameri-
can immigrants the questionary was never executed. In 1960 over a million persons of
Swedish-American background were registered in the United States. Their social and
cultural traditions were, of course, very different. The famous modern poet, Carl Sand-
burg was a second generation Swedish American. Greta Lovisa Gustafson Garbo is also

356



Folklore, Dialectology, and Geolinguistics

well known. But very few experts know that the famous movie actor playing the Chi-
nese master detective, Charlie Chan was in fact a Swedish immigrant, Johan Verner Olund
(=Warner Oland in Americanized form). Folk culture of course nobody ever tried to ask
them for a Swedish atlas. Traditions behind individuals in our world are not by theory,
but by facts world-wide, a good scope for geo- (or global) linguistics.

The closest parallel to the Swedish folk culture atlas is the Finnish one. The Swedish
atlas dates back to the thirties, and it was not fully bi-lingual (Swedish-English). The
history of the Finnish folk culture atlas is very informative in understanding the cultural
and linguistic backgrounds of such a project. Finland got her freedom from the col-
lapsed Tzarist empire in 1917, by the initiative of V.I. Lenin. The first time in her history
the independent state issued in 1923 its Geographic Society (more precisely its Archae-
ological Committee) to produce “cartogramms” for a new edition of Map of Finland.
Suomen kartasto (Atlas of Finland) was published in 1925-1928 with 6 distribution maps
of folk culture items — (boats, cheese and sour milk, houses, bread and pancakes etc.) In
1924 the research unit Sanakirjasiitié (“Dictionary Foundation”) was created with the
main task to produce a complete archive of Finnish dialects. Linguists, as Lauri Hakulin-
en and Lauri Kettunen have published reports on the German-type linguistic geography,
or a preliminary atlas of Finnish dialects. In 1935 Professor Albert Himildinen published
a project for establishing a research institute of Finnish ethnography, the main task of
which was to collect material for an atlas of Finnish folk culture. Kustaa Vilkuna, later the
leading personality in Finnish ethnography, has studied German and Swedish works on
ethnographic atlases, and under his guidance from 1937 onwards the actual prepara-
tions for a Finnish folk culture atlas were started. Vilkuna and the Swedish ethnographer
Sigurd Erixon tried to connect the plans of atlases in Nordic countries, and have even
asked for cooperation from their colleagues from the Baltic countries. During and after
World War 11 the project slowed down. (But the first sketch of Finland-Swedish folk
culture atlas was published soon. See: Ragna Ahlbiick: Kulturgeografiska kartor éver
Svenskfinland. Helsingfors 1945.) This book has 64 maps, and stays in a close coordina-
tion with the Swedish ethnographic atlas, which, in fact, was published in printed form
only many years later. The actual preparation for publishing the Finnish atlas data was
supported from 1962 on. According to the plans of the participants, four jointly edited
atlas publications would be achieved: |. ethnographic, 2. folkloristic, 3. dialectological
atlases, and 4. place names of Finland, It was a special problem to collect and to check
the names of Finnish settlements beyond the borders of the actual state of Finland, (i.e.,
in then Soviet-Karelia, in Sweden, North Norway, etc.) The maps in the Finnish folk
culture atlas include data from all the above mentioned regions too, but, alas, do not
refer to Finnish-American folk traditions. After many years of careful preparations, the
first volume (Suomen kansankulttuurin kartasto - Atlas der finnischen Volkskultur - Atlas
of Finnish Folk Culture. 1. Aineellinen kulttuuri - Materielle Kultur - Material Culture
toimittanut /herausgegeben von/ edited by Toivo Vuorela. Helsinki, 1976) was pub-
lished and it had 84 maps. The second volume, with about 100 maps is devoted to folk-
lore. Maps and commentaries appear together, practicaly on the same pages. Itis inter-
esting to notice that the languages of the commentaries are Finnish, German and English
(but not Swedish).

Not only for Slovaks and Hungarians, but for all European ethnographers the recently
published Slovak folk culture atlas is of outmost importance. Fieldwork trips were start-
ed from 1971 on and from 1980 the actual editorial work was carried on with great care.
The one-volume atlas (Etnograficky Atlas Slovenska Bratislava 1990) directed by Bozena
Filova, edited in fact by Sona Kovacevicovi, gives information in three languages, Slo-
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vak, Russian and German, It is very complex work, which gives information of geo-
graphic, historical, religious and other topics. It contains 250 settlements, from all over in
Slovakia (189 Slovakian, 37 Hungarian, 17 Karpatho-Ruthenian, 4 Goral and 3 previous-
ly Germanvillages), but Slovakians from abroad (e.g., from Hungary), are not represent-
ed on the maps. More than 500 smaller or more detailed maps give references to various
aspects of folk culture, including agriculture, animal husbandry, handwork, traffic, trans-
port, food and drink, dresses, clothing, village communities, family systems, etc. Folk-
lore, in the proper sense of the term, appear on about 150 maps, e.g., family customs
and traditions, calendar customs, world view, folk legends and folk songs, folk art, folk
theatre, dances, musical instruments and ensembles. The editors tried o give historical
references too: the reader learns where the synagoges were in the villages, from which
parts of Slovakia the 19" century folk song collections have published variants, from
where “folk song and dance groups” are known.

(The drive to be complete gives unusual references too. E.g., as the oldest known
“Slovak folk dance ensemble” is registered a group of dancers from county Orava, in fact
in 1615 the Palatine of Hungary, Thurzo sent a small group of his servants to the univer-
sity town Wittenberg, where his son was studying.)’ As far as I can see the Slovak ethno-
graphic atlas does not give direct references to dialectology, but still it is one of the most
detailed treasuries of European folk cultures. (The editors asked for reading their manu-
scripts Czech, Hungarian, Polish and Soviet ethnographers too, in order to obtain the
necessary first comments on their work.) The next atlas, to be mentioned, is the Hungar-
ian “Ethnographic atlas”. We have various reports on it," thus it is very easy to tell its
story. Following Swedish (etc.) suggestions, Béla Gunda made a proposal for it in 1939,and
the first field work started in 1941, The war broke the gigantic plans — (700 villages had
been selected as locations for the atlas) — and only from 1955 the work was continued. It
got a unsurpassed high financial support from the Hungarian state (academy). 240 vil-
lages in Hungary were finally selected for the maps, and more places were added from
the Hungarian villages in the neighbouring countries. Unfortunately, neither minorities
in Hungary, nor Hungarians in America have been included, After many years of prepa-
ration, from 1987 on, the maps were published (Magyar néprajzi atlasz - Atlas der unga-
rischen Volkskultur - Atlas of Hungarian Folk Culture, szerkesztette (Edited by) Barabas,
Jend). According to the plans three times three sets of maps will appear, presenting
about 600 maps. (In the questionaries 400 sets of problems were asked.) Unfortunately,
the maps appear without commentaries, thus with the evaluation of the important work
we have to wait for more years.

It will be an endless report to describe all the local, national, thematic or international
ethnographic atlas works. If we want to summarize the results of that century-old inves-
tigation, the following remarks should be stressed.

1. Folk culture atlases were modeled from dialect atlases, and the two projects have
much in common, both in fieldwork, data gathering or editing the material.

2. Usually folk culture atlases give detailed distribution maps concerning tools or cus-
toms, with carefully identified terms.

In the research history of Hungarian dances it is a well known fact, described in details by Réthei Prikkel,
Maridin: A magyarsig tincai, Budapest, 1924, 132-133, that the story of the 1615 Winenberg folk dance group
stems from a literary work (based upon historical data?). See Mednyianszky, Alois: Erziihlungen, Sagen und
Legenden aus Ungarns Vorzeit, Pest, 1829. pp. 304-309, in a short story, named "Der Rector Magnificus”.
Research history with further suggestions: Barabis, Jend: Kartogrifial modszer a néprajzban. Budapest, 1963,
It is not much joyful to compare that wishful thinking with the actual publication of the Hungarian Ethno-
graphic Atlas.
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3. Some folk culture atlases describe the migrations or historical data, which might
elucidate strange or complicate distribution of several features in dialects.

4. As good as the folk culture atlases are for terms and forms, they give little for mor-
phology or syntax of folk speech. Often linguists and ethnographers worked together in
collecting and publishing their atlases, still diversity and not coordination is dominant
between them.

5. As for folklore items, the atlases concentrate on such, which are easily to put on a
map - (folk customs, supernational beings, folk dresses, musical instruments and types
of dances ete.) Important topics, which clearly show geographic distribution, as for e.g.,
folk tale types or folk ballad types, etc., which are usually left out of the ethnographic
atlases,

4. My assumption: dialectological and ethnographic atlases in Europe are more or less
the same, can easily be veryfied by contrast, if we are familiar with the very important
trend in anthropology, called “cross-cultural studies”. As early as 1889 Edvard B. Tylor
(world famous author of Primitive Culture) assembled detailed data on social organiza-
tion for some 350 ethnic units. In 1930 Hobhouse, Wheeler and Ginsberg classified some
six hundred societies around the world according to method of obtaining food, and
arranged them in the following sequence:lower hunters, higher hunters, agriculture 1,
pastoral I, agriculture II, pastoral II, agriculture II1. Their study stopped at the descriptive
level. Some years later (1937), a student of A.G. Keller in the sociology department at
Yale, George P. Murdock had made a printed announcement of his new cross-cultural
files and published his first correlation studies. His famous world-wide monograph, So-
cial structure (1949 appeared) based on 250 societies, It was severely criticized by re-
viewers in anthropology, whose orientation was largely antievulotionary and antistatisti-
cal, but it was hailed as a major advance by other behavioral scientists and later took its
place as a milestone of progress within comparative anthropology.®

The Yale Cross-Cultural Files were converted into the multi-university Human Rela-
tions Area Files (HRAF) in 1949. Moore (1961) and Ford (1967) published anthologies of
works important for cross-cultural methodology. Murdock, in his “World Ethnographic
Sample” (American Anthropologist 59/1957/: 664-87, gave a world-wide picture of 565
ethnic units and 210 cultural traits grouped into 30 sets of variables. Robert M. Marsh
(Comparative Sociology. New York 1967) combined 467 societies from Murdock’s 1957
sample and 114 contemporary national societies not included by Murdock. Murdock
himself began publishing additional data coded on a still larger number of ethnic units in
his journal Ethnology in 1962, and in 1967 assemled them in a book entitled Ethno-
graphic Atlas (Pitsburgh 1967). The total numberof societies was 863, but some of these
were s0 close to others in geographical, linguistic, or cultural space that they were com-
bined into 412 “clusters,” some with multiple members and others with only a single
member. In a later paper Murdock combined the 412 clusters of this study into 200 “prov-
inces”. (There are other important achievements both in collecting, sampling, and ana-
lyzing HRAF data, but for our points the aforesaid facts are the basic ones.) The cross-
cultural methodology is not of dialectological character. Instead of a most careful “local”
fixation of the facts, its aim is to give a “yes-or-no” bit for further comparative (and com-
putational) treatment. It is close to global linguistics, and Murdock’s “Ethnographic At-
las” is very far from European ethnographic (and linguistic) atlases.

* The best short evaluation of the trend: Driver, Harold E.: Cross-Cultural Studies. In: Honigmann, John J. ed.:
Handbook of Social and Cultural Anthropology. Chicago, 1973, pp. 327-367.
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As far as folklore is concerned, there were several attempts to use HRAF files. One of
the first, most interesting, and most frequently criticized world-wide summaries was by
Alan Lomax and his team (Folk Song Style and Culture Washington 1968). The book in
fact contains more than its title suggests. Using the “cantometrics experiment” methodol-
ogy, it deals with folk song style, dance style and problems of correlations between
song/dance and socicties.

Other specialists have evaluated the correlations between HRAF culture typology and
wriling systems, art forms, games, religion, etc. The first summaries were made in the
sixties, thus, I think, second generation summaries were very instructive again, And, 1
think also, it will give new impetus of geolinguistics, even as the cross-cultural method-
ology should be that we would need more precise world-wide distribution data con-
cerning various folklore genres, forms, instruments, etc., E.g., we do not know, how
many cultures use special types of musical instruments (drums, string instruments, chimes
or gongs or bells casted from metals, etc.), perform laments, bride’s laments, tell riddles
and proverbs, play shadow or puppet theatre; make rock carvings or rock paintings etc.
A world-wide “Folklore Atlas” would indeed be of great importance.

5. Questionairs and answers — a network of “correspondants” who return to the
scholars the sent-out leaflets with important information — is a more than century old
institution in European folklore research. Beside some preliminary works,(as e.g.
the “Wiener Circularbrief by the Grimm brothers asking for texts of folktales and of
other folk poetry samples (1815/,ete.,) in was the German philologist, Wilhelm Man-
nhardt, who in 1865 published his questionary. It was in two languages, German
(Bitte) and French (Demande) concerning harvest and harvest customs. The two
texts are not identical: the German version contains 25 sets of questions, while the
French version groups the same problems into 34 sets of questions. Mannhardt printed
15.000 copies, and gave his home address (Danzig, Heumarkt 5) for the replies. Sur-
prizingly positive was the answer, and we know of 2128 questionaries with more or
less detailed answers returned to him. The material was used in his magnificent Wald-
und Feldkulte (1-2. Berlin, 1875-77), and was later summarized in an exemplary
monograph by Ingeborg Weber-Kellermann (Erntebrauch in der landlichen Arbeits-
welt des 19. Jahrhunderts Deutschland von 1865, Marburg 1965). It is obvious that
Mannhardt had asked for parallels to German customs known to him, thus the ques-
tionaries which have been returned to him usually deal with German data from oth-
er countries too. Still in very many other countries the answers have described the
harvest customs of various European peoples. (We know among others of 105 an-
swers from East Prussia, 60 from Mecklenburg, 182 from Slesia, 159 from Hessen,
110 from Bavaria, 216 from Austro-Hungary, S from Poland, 10 from the Baltic Coun-
tries, 10 from Finland, 60 from Scandinavia, 44 from Switzerland, 7 from Italy, 100
from France (Alsace-Lorraine included).

In European ethnography and folklore the network of correspondants and question-
aries flourishes until today. In countries like Finland, Baltic States, Scandinavia, Ireland,
Scotland, some parts of Germany and Austria this institution in very active even today. In
other countries it is more or less absent, or only from time (o time research centres ask
for a set of questions. As far as [ know, the sociolinguistic analysis of the answers or the
correspondants was not taken seriously. 1 would say, it will be the task for future re-
searchers. The informants usually send back not only the filled-in questionaries, butalso
other information they feel of importance. Very often it is material of autobiographic
character, and full with further folklore and ethnographic data. It is a gold mine for any
coming folklore research,
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At this point we have to refer to gigantic American works, based on the same princi-
ple. To mention only the two most important ones. The Frank C. Brown Collection of
North Carolina Folklore in seven volumes (General Editor Newman Ivey White, Dur-
ham, Duke University Press) should first be mentioned. The volumes concerning games
and rhymes, folk ballads, folk songs, music of the ballads and of the songs are important
as very fine collections. The best volumes of the collection are volumes VI and VII,
Popular Beliefs and Superstitions (edited by Wayland D. Hand, 1961-1964). They con-
tain 8569 folk belief texts, classified by the then most elaborate system, cross-references
and the index are of the size of a small monograph. It is a vademecum inevitable for any
publication of folk belief traditions. The texts are in English, and the publication does
not distinguish the different ethnic background of the informants. Giving a thorough
reference to them, it would be very easy to make a “Folk belief atlas” of North Carolina.

The other publication is unequalled in every respect. Popular Beliefs and Supersti-
tions. A compendium of American Folklore. From the Ohio Collection of Newbell Niles
Puckett, edited by Wayland D. Hand - Anna Casetta and Sandra B. Thiederman (Volume
1-2, and Indexes as volume 3 Boston 1981) is a collection of 36209 folk belief texts. The
indices are printed on pages 1553 to 1825, in a separate volume. Because the Ohio
collection was multiethnic, there is an “ethnic finding list”, which lists the ethnic groups
involved, from Acadian French, African, Albanian, American Indian, Amish, Armenian...
English... Hawaiian, Hollander, Honduran, Hungarian ...Ukrainian, Welsh, West Indian
and Yugoslavian. All the texts were registered in English, still it is important interethnic
material, which could be arranged also by maps, or other comparative methods. Be-
cause of the careful references to the original information, the checking of languages is
possible.

6. Last but not least the instrumental registration of folklore forms are also of great
importance in regard to dialectography and dialectology. First the phonographs, then
various registration methods for producing musical records, later tape recorders, nowa-
days video and other recording has saved billions and billions of folklore items. It is a
well-known story in Hungarian research history, that the Hungarian folklorist, Béla Vikar
was the first, who used the phonograph in registering folk songs. On 10th september
1900, in Paris, at the international folklore congress (Congres des traditions populaires),
Azoulay presented the new instrument, the phonograph, telling to the participants that
with the help of the Anthropological Society in Paris they had studied French dialects by
using the phonograph, and that they were establishing a card index of the records. Dur-
ing the World Exposition in Paris, Azoulay used the same instrument in registering folk
songs from the free-willing visitors to the expo. And for the participants of the folklore
congress he played some of them: Chinese, Indian, Arabic, Greek, Serbian, Russian,
Polish and other songs. Because of Hungarians present in the room, Azoulay played a
“Hungarian folk song record” too. But it was the famous Hungarian poet's, Petofi’s work,
sung to the tunes of the Polish anthem/!/. The chairman of the session, Beauquier no-
ticed the musical style, explaining it by the fact, that Hungarians, being an island in
Slavic ocean, received very much in their music from their neighbours. (It is not the
important point in the story, that when the Hungarian participants told him about the
mistake, it became clear that a waiter in a pub fooled the French recorder.) The more
important fact is that just after Azoulay's musical program, Paul Sébillot, the best French
folklorist in his time and secretary-general of the folklore congress in Paris read the
paper by Béla Vikar Recueil phonographique des chants populaires de la Hongrie, in
which he was telling about his phonograph recording (from 1896 on), reaching by then
about 2000 items. A selection of those was already in the archive of the Hungarian Na-
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tional Museum. Moreover, in the Hungarian Pavillon at the Paris world exhibition there
was presented a map, showing 300 wax cylinder records, giving a full distribution of two
traditional Hungarian folk ballads. According to Vikar, musical dialects and dialects in
the proper sense of the term are very closely related in Hungary. In his paper there were
references to Ignac Kanos, who has collected Turkish folk songs by phonograph, and to
the linguist, Jozsef Balassa, who used the phonograph in recording Hungarian dialect
texts. Gyula Sebestyén, himself present at the Paris meeting, (and who wrote the report
on it) mentioned the fact too that for his collection of midwinter quete-songs (regos-
ének) he was also using phonographs.”

It is an open question, who was the very first in registering folk speech or folklore by
phonograph. Edison’s first phonograph was worked out as early as 1877. According to
some references, the American Benjamin Ives Gilman used it for registering Chinese and
Indian music from 1892 on. But it is beyond any doubt that during the last decade of 19"
century the instrument was used in Hungary, for very special problems in folklore and
linguistics.

In fact, at the same time the new invention appealed several scholars, Friedrich Exner,
Sigmund Exner and Lange have initiated in Vienna in 1899 the “"Phonogramm-Archivs-
Kommission der kaiserlichen Akademie der Wissenschaften in Wien”. Milan Resetar used
the instrument for describing the eastern border of Croatian dialects in Slavonia. Kret-
schmer has studied the local vernacular in the Greek islands Lesbos and Mytiline, in 1901
Richard von Wettstein used the same instrument in Southern Brasil, not only for registering
Indian texts, butalso for recording the voices of the nature. Wilhelm Hein worked with the
phonograph on the island Soqotra, and Rudolf Péch in North-East New Guinia, (then un-
der German rule). The first folk song collection published from phonogramms was by E.
Lineva (Velikorusskija pesni v narodnoj garmonizacii Vyp. 1. Sankt-Petersburg 1904). A.
D. Grigorev used the same instrument during his three field trips to the Archangel prov-
ince in North Russia (1901). His collection was published some years later (Arhangelskija
byliny i istoriceskija pesni.., Moskva 1904). The famous Czech folklorist, Jiri Polivka, who
had a keen interest in reviewing phonographic folklore researches, refers’” to Georgian,
other Caucasian, Galician, White Russian, Hutzul, Slovakian and other field work reports
of publications. He knew of varous new (small and light) types of phonographs,used for
e.g., by Felix von Luschan in his field work in North Syria." When during summer or 1912
L.A. Bir6 was commissioned by the Vienna Phonogramm-Archiv to collect Hungarian dia-
lects and folklore texts (a register of his recording was published soon hereafter: Magyar-
ische Sprach- und Gesangaufnahmen. Wien 1913, - XXXI. Mitteilungder Phonogramm-
Archivs-Kommission der kaiserl. Akademie der Wissenschaften in Wien) it was practically
the end of the first “golden age” of instrumental recording of both dialects and folklore.

7. The later development of registering traditional texts could be a good topic of ano-
ther review.

8. In folklore research the methodology of the so-called “geographic-historical” (or
“Finnish”) school is well known, and in some times and places is even typical or domi-
nant. This trend can be traced back to the second half of the 19th century, and its first
golden age was around the turn of this century. To describe its methodology in a nut-

& See his report: Sebestyén, Gyula: A pirizsi folklorista kongresszus, Ethnographia 12 (1901) pp. 251-253.

? Polivka, Jifi): Fonogral ve sluzbe ndrodopisu. In: Narodopisny Vestnik Ceskoslovansky 1 (1906) pp. 167-174.

® See the series: Mitteilung... der Phonogramm-Archivs- kommission der kaiserl, Akademie der Wissenashaf-
ten in Wien.
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shell: variants of folklore texts are grouped into thematic units, called types. By textolog-
ical means the origin, development and distribution of the types can be studied, often
reconstructed. Full lists of variants and types were made, which often have maps for
better understanding of “geographic distribution” or “historical modifications”. (Hence
the name of the school.) In principle various genres in folklore could be studied in this
way, and in practice some narrative genres have served as good examples. There are
local, national or international lists of folk tale types, folk legend types, folk ballad types,
ete. The types are grouped into larger thematic units, those again into sub-genres, and
finally whole genres (like tale, ballad etc.) are represented in catalogues. Very soon the
idea of international type indices was formed, and the first international tale type index
appeared in year 1910 by the Finnish scholar, Antti Aarne (Verzeichnis der Mirchen-
typen Helsinki). Today the third, revised edition is in use (Stith Thompson: The Types of
the Folktale. A Classification and Bibliography. Helsinki 1961.— FFCommunications 184).

Another method is that kind of comparative folklore research which singles out the
“smallest distinctive units” of the folklore texts, called motifs, and to make a thematic
index of those. The first edition of the international systematization of the motifs was
made by Stith Thompson, leading American scholar of the “geographic-historical” school:
Motif-Index of Folk-Literature (I-1V. Helsinki, 1932-36). He has suggested to write diffe-
rent “national” or “regional” motif-indices too. After their appearence, between 1955 and
1958 the new, revised edition of the international motif-index was published (Bloom-
ington and Copenhague), and currently the first discussions have been made concern-
ing the necessity of collecting the material for a new, updated, third edition of it.”

Motif- and type-indices store the largest amount of folklore data immediately availa-
ble in a systematized way to international scholarship. Their data and the methods used
there are very important for comparative linguistics, philology, etc., because the geo-
graphic distribution of folklore texts, motif variations and combinations are indicated
there in a way which is easily understandable not only for folklorists. The distribution of
motifs and types was caused by ethnic, historical, cultural, religious and other migra-
tions, movements and developmeuts. Thus it can mirror similar linguistic phenomena,
or , to the contrary, not show parallels to supposed events in the life and history of
dialects. The world-wide ambitions of folklore indices will help the global geolinguistics
in many ways. Often the specific terms used in comparative folklore research (as. eco-
types for special “local” forms, ethnic or cultural boundaries of various genres, subgen-
res, ete.) can also be used in dialectology, either as borrowings, or as metaphors. In spite
of close contacts between folklorists and linguists, any observers should subscribe to my
statement that until now linguists did not use this kind of folklore data and methodology
to the degree it would deserve, to the degreee it can help the study geolinguistics.

9. It was not my aim to be exhaustive and list all the important domains, where dialec-
tology and folkloristics should meet. Furthermore I found it notappropriate to tell you in
a plenary paper, a full survey of the subject but only to present to you my own under-
standing of the phenomena and features common in dialectology and folklore studies. 1
have found it more reasonable to refer 1o important trends and their results in folklore
researches, because 1 see the world-wide contacts between the two ways of studying
similar phenomena are by far not optimally close to each other. The modern research
technique and routines (such as data based computer methods) will help much in ap-
proaching our researches, and to make it in fact compatible.

* This project was scheduled for discussion at the 10" congress of International Folk-Narrative Research Soci-
ey, Innsbruck, 1992,
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10. If we want to make finally a very short list of possible joint works, we can say that
in folklore research the collecting and registering, then storing and editing of the texts is
not much different from that in dialectology. The use of instrumental devices makes our
material equally usable for linguists too. Distribution maps (either in atlases, or type and
motif indices) show terms and their semantics very well. 1 think, linguistic atlases are
better in presenting the actual forms of words, phrases, etc. But for semantics the folk-
lore and ethnographic atlases and indices are by far more open, more general. For mor-
phology I do not find close similarities between linguistic and folklore publications.

And the last (and at the same time the most important) problem. Who shows better a
particular culture? The linguist, that is dialectology and geolinguistics, or the ethnogra-
pher in his/her works? 1 know, language is necessary to the understanding and life of
any culture. But folklore or ethnographic phenomena represent the way of life and the
thought of the people involved. Thanks to modern folklore (and ethnographic) research
the methods are good enough to show the contacts with environment and culture, to
present historical and social changes. A good folkloristics is able to express the way of
life of the group studied. That is why I am very optimistic about the future cooperation
between dialectology, geolinguistics and folklore researches. They are twins, and even
if they walk in different places, their steps and roads are similar; their roads lead in the
same direction."

Povzetek
Folklora, dialektologija in geolingvistika

1. Raziskovanje folklore in dialektologija sta pomembni znanstveni disciplini vse od 19. stol.
dalje, ko so zaceli raziskovati tradicionalne kulture razlicnih ludstev.,

Izraz folklora je skoval angleski starinoslovec William John Thoms, ki je pod psevdonimom
Ambrose Merton 1. 1846 v pismu Casniku The Atheneum predlagal, naj dobra saksonska sestav-
lienka ‘folk-lore’ nadomesti dotedanje izraze. V ¢lanku je nadtel glavne elemente folklore: -Sege,
opaZanja, praznoverja, balade itd.- in tako torej enacdil folkoro z «the lore of the people- (znanje,
duhovni zaklad). Opozoril je Ze na variante znotraj Anglije, na mednarodne vzporednice in na
pomembnost folklornih raziskav za lastno narodno kultiro, Folklora je po njegovem poseben
primer variant (ki se v lingvistiki oznacujejo kot dialekti) in je hkrati univerzalni fenomen (kakor
jezik s stalis¢a geolingvistike). Po 1 1846 so vsi dobri folkloristi delili to mnenje in so bili hkrat
dialektologi in geolingvisti. V 19. stoletju so vsaj pol objavljene folklore zabeleZili, transkribirali,
izdali in analizirali lingvisti, natancéneje dialektologi. Nacelo je bilo kmalu mednarodno sprejeto.

2. Primer vezi med folkloristiko in dialektologijo je Zivljenjsko delo ustanovitelja Kazanove Sole
moderne dialektologije, fonologije in psiholingvistike, Jana Baudouina de Courteneya (1845-1929).
Rezultat njegovega prvega terenskega dela (od 1872 dalje) je bila nadvse natancna objava sloven-
skih besedil iz Rezije (Sanktpetersburg 1895). Komentiral in objavljal je tudi poljsko in litavsko
folklorno blago, pri ¢emer je nenchno izbolj§eval nacela objave. Njegovo terensko delo, objave in
splosne trditve grade enotno metodo, veljavno tako za jezikoslovne kot za folkloristicne raziskave.

3. Tudi institucionalizirane raziskave na obeh podrodjih kaZejo enake vzporednosti, Dobra
ilustracija je delo za dialekioloSke in etnografske atlase. Deutscher Sprachatlas Georga Wenkerja

" Tt is not necessary to list here all the pertinent publications. Recently the theoretical implications of ethno-
graphic and lingustic cooperation were raised in important publications, for e.g.: Worter und Sachen. Oster-
reichische und deutsche Beitcige zur Ethnographie und Dialektologie Frankreichs. Ein franzosisch - deut-
sch - Gsterreichisches Projekt. Herausgegeben von Klaus Beitl und Isac Chiva, Redigiert von Eva Kausel.
Wien, 1992 (Osterreichische Akademie der Wissenschaften - Philosophisch - historiche Klasse - Sitzungs-
berichte, 586. Band = Mitteilungen des Instituts fiir Gegenwarsvolkskunde - Nr.20).
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(od 1876 dalje) je prvi skusal z vprasalniki sestaviti sinhrono podobo nemskih dialektov. Slavni
francoski Atlas linguistique (1900) je uporabil Sele nekaj vpraganj in kart folklornega pomena,
Svicarsko nadaljevanje pa je Ze skusalo vkljuditi vpraganja ljudske materialne kulture. Biografija
nemskega setnografskega atlasa« je pustolovska in zelo politicno obarvana. Priprave so tekle od
leta 1920, vpragalnice so bile razposlane na 23000 Sol ali posameznikov in v letih 1937-1939 je
izSel Atlas der deutschen Volkskunde 1.-VI. Nacisti so ga prepovedali in zlorabili, arhiv je bil unicen
in reden med zradnimi napadi na Berlin; kon¢no je lingvist Matthias Zender v Bonnu lahko na-
daljeval z bolj folklorno obarvanimi vpraSalnicami in zacel izdajati novo serijo (1958). Dodal je
tudi Pojasnila, vsekakor potrebni, pa pogosto zanemarjeni del etnoloskega atlasa, saj brez znan-
stvene analize karte niso drugega kot pripravljalne objave. Rezultati nemskega etnografskega atla-
sa 50 vzpodbudili ambicioznejSi nacrt in leta 1980 je M. Zender v Bonnu izdal Ethnologischer Atlas
Europas. Avtor ¢lanka meni, de je M. Zender med pripravami z -odbori- razcistil prenekatero
prakticno vpraganje, teorija in metoda za projektom pa sta ostali neomenjeni. Bila bi pomembna
naloga za kakega nepristranskega opazovalea, da bi folkloristicno ali (etnografsko) ovrednotil
razlicne -evropske- atlase o ljudski kulturi.

Prva karta nemskega atlasa se nanasa na ljudsko verovinie in Sege. Vrstni red le-teh v publika-
ciji je le v glavnem logicen. Nem3ki atlas ponuja nakljucen izbor in ssisteme sicer zelo pomembnih
podatkov.

Tudi brez temeljite ocene razlicnih atlasov o ljudski kulturi v Evropi se lahko trdi, da sta nacin
in stopnja predstavitve folklore razlicnih ljudstev zelo razlicna, véasih celo anekdoti¢na. Tako so v
avstrijskem navedeni talentirani ljudje, -geniji- iz Avstrije, rojeni med 1650 in 1850 itd. Kot del prve
serije avstrijskega atlasa je iz5el pregled avstrijskih (nemskih) naredcij. Avtor E. Kranzmayer se sklicuje
na podatke avstrijskega lingvisticnega atlasa, v metodi pa se opira na slavni francoski ter na itali-
janski lingvisti¢ni atlas. Oba vzornika se osredotocata na narecja in materialno kuturo, v nekaterih
primerih pa informirata tudi o sociolektih, npr. o vplivu dialektov prestolnic (Rim, Pariz) na okoliska
kmetska podrocja.

Folklorno gradivo je v nedtetih doslej objavljenih evropskih atlasih o ludski kulturi prikazano na
nejasen kalejdoskopski nacin, Vodilni duh, ki je stal za Svedskim atlasom, je bil Sigurd Erixon. Prvi
del je izSel 1957, drugi, s folklornimi podatki, pa Sele 1976. Tudi i so navedeni pomembni, pa tudi
Cudni podatki. Za primenjalne raziskave so pomembni zapisi Svedske ljudske tradicije z ozemlja
Finske in Estonije. Zal pa povprasevanje ni bilo nikoli izpeljano med Svedsko-ameriskimi izseljenci.

Zanimiva in poucna je zgodovina finskega atlasa. Finska je dobila svobodo po zlomu carske
Rusije 1. 1917 na pobudo V. 1. Lenina, Nova neodvisna drzava je prvic v svoji zgodovini 1. 1923
ustanovila geografsko drustvo, ki naj bi pripravilo karte za novi zemljevid Finske. V finskem atlasu
je bilo Ze 6 kart s predmeti ljudske kulture. L. 1944 so ustanovili slovarsko fondacijo za ustanovitev
kompletnih arhivov finskih narecij. Kustaa Vilkuna, kasneje vodilna osebnost v finski etnografiji,
je 1. 1937 zacel dejanske priprave za finski atlas o Ludski kulturi, Vilkuna in Svedski raziskovalec
Sigurd Erixson sta skuSala povezati nacrte atlasov v nordijskil in celo baltiskih drzavah, Prvi os-
nutek finsko-Svedskega atlasa je izSel 1. 1945, priprave za objavo pravega finskega atlasa pa tecejo
od 1962, 1z8el naj bi etnogralski, folklorni, dialektoloski in krajevni atlas Finske. Posebno tezko je
bilo zbrati in preveriti imena finskih naselij zunaj meja drzave Finske. Karte o finski kulturi vkljucujejo
podatke iz sovjetske Karelije, Svedske in severne Norveske, Zal pa ne obravnavajo finsko-
ameriskega izrodila. L. 1976 je izdel 1. del = materialna kultura, 11 del pa je posvecen folklori.

Ne le za Slovake in Madzare, ampak za vse evropske etnografe je zelo pomemben slovadki
etnografski atlas, ki je izSel 1. 1990. To je zelo kompleksno delo, ki informira o geografiji, zgodovi-
ni, religiji in drugih temah. Na dialektologijo se ta atlas ne nanaSa, vendar je ena najpodrobnejsih
zakladnic evropskih ljudskih kultur.

Avtor zamisli 0 madzarskem etnografskem atlasu je bil Béla Gunda 1. 1939. Vojna je pretrgala
orjaski nacrt (za atlas je bilo izbranih 700 vasi!) in delo se je nadaljevalo Sele 1955 z velikansko
podporo madZzarske drzave. Atlas je zacel izhajati . 1987; zal so karte brez komentarjeyv.

Pregled etnografskih atlasov strne avtor v tehle pripombah:

1. Atlasi o ljudski kulturi so se zgledovali po atlasih dialektov in oba projekta imata veliko
skupnega, tako pri terenskem delu kot tudi pri zbiranju podatkov ali objavljanju gradiva.
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2. Ponavadi predstavljajo atlasi o ljudski kulturi podrobne karte o orodju ali Segah s skrbno
preverjenimi termini.

3. Nekateri atlasi opisujejo selitve ali zgodovinske podatke, ki lahko osvetlijo nenavadno ali
zapleteno porazdelitev razlicnih znacilnosti v dialektih.

4. Atlasi so dobri glede izrazov in oblik , malo pa povedo o morfologiji ali sintaksi ljudskega
govora,

5. Kar zadeva folkloro, se atlasi osredotocajo na lahko upodobljive Sege, bajna bitja, nodo,
inftrumente, tipe plesa itd. Pomembne teme, ki jasno kaZejo zemljepisno porazdelitev, npr. pravljicéni
ali baladni tipi, so iz atlasa ponavadi izpuscene.

6. Avtorjevo hipotezo, da so evropski dialektoloski in etnoloski atlasi bolj ali manj enaki, je po
njegovem lahko preveriti z nasprotjem, ¢e poznamo pomembno smer v antropologiji, L. im. primer-
jalne Studije (cross-cultural studies).

Ze 1. 1889 je Edvard B. Taylor (svetovno znani avtor Prvobitne kulture) zbral podrobne po-
datke o druzbeni organizaciji kakih 350 etnoloskih enot. L. 1930 so Hobhouse, Wheeler in Gins-
berg klasificirali priblizno 600 druzb po svetu glede na nacin pridobivianja hrane. Svetovna
monogralija nekdanjega Studenta iz Yalea G, P, Murdocka Social structure (1949), zasnovana na
250 druZbah, je po zadetnem nasprotovanju obveljala za mejnik napredka v primerjalni etnologiji.
Yaleski primerjalni arhivi so bili . 1949 reorganizirani v Human Relations Area Files (HRAF), arhive
za obmodija ¢loveskih odnosov,

Primerjalna metodologija ni dialektoloSka. Namesto skrbnega krajevnega ugotavljanja dejstev
zbira zgolj pritrdilne ali nikalne odgovore za nadaljnjo primerjalno (in racunalnisko) obdelavo.
Blizja je globalni lingvistiki in Murdockov Etnoloski atlas je zelo daled od evropskih etnoloskih (in
lingvisticnih) atlasov.

Ved avtorjev je skuSalo uporabiti tipologijo HRAF pri svojih raziskavah, tako Alan Lomax s
sodelavci za ugotavljanje razmerja med nacinom petja/plesa in druzbami, marsikaj s tega podrodja
pa je ostalo Se neobdelano. Avtor ¢lanka meni, da bi bil svetovni folklorni atlas res pomemben.,

5. Mreza informatorjev, ki odgovarja znanstvenikom na razposlane ankete, je vec kot stoletje
stara institucija v evropskem folklornem raziskovanju. Nemski filolog Wilhelm Mannhardt je 1865
razposlal svojo francosko-nemsko vprasalnico o Zetvi in Zetvenih Segah. Dobljeno gradivo je bilo
uporabljeno v Wald- und Feldkulte (1875-77). V mnogih evropskih drzavah take mreze cvetijo vse
do danes, ponekod redno, drugod obcasno. Avtor ugotavlja, da Se niso bile narejene resne
sociolingvisticne analize informatorjev ali odgovorov, ki Cesto vsebujejo tudi druge podatke, npr,
avtobiografske in bodo Se zlata jama za prihodnje folkloristiCne raziskave.

Tu opozarja avtor Se na gigantska ameriska dela, zasnovana na istem nacelu. Eno najpo-
membnejsih je Zbirka folklore iz Severne Karoline avtorja Franka C. Browna z odli¢nima zvezko-
ma o ljudskem verovanju in praznoverju. Druga pa je vseameriSka zbirka na isto temo iz Ohio
Collection Newballa Nilesa Pucketa . Zbirka je multietnicna in vsebuje tudi seznam obravnavanih
etnicnih skupin — od akadijskih, afriskih vse do jugoslovanskih.

6. Ne nazadnije je velikega pomena za dialektografijo in dialektologijo instrumentalno zapis-
ovanje folklornih oblik, vse od fonografov do najmodernejSih danasnjih sredstev. Po nekaterih
pricevanjih je prvi uporabljal fonogral za zapisovanje Kitajske in indijske glasbe American Be-
njamin I. Gilman od 1892 dalje. Na MadZzarskem je bil prvi Béla Vikir, ki je zapisoval s fonografom
od 1896 dalje in je trdil, da so glasbeni «dialekti- in dialekti v pravem pomenu besede na Madzarskem
v tesni povezavi. FExner, 5. Exner in Lange pa so leta 1899 dali pobudo za ustanovitev Phono-
gramm-Archivs-Komission der kaiserlichen Akademie der Wissenschalten in Wien.

7. Razvo) zapisovanja tradicionalnih besedil v zadnjem ¢asu bi bil po avtorjevem mnenju dobra
tema za poseben Clanek,

8. Pri raziskovanju folklore je dobro znana metodologija sgeogralsko-historicnes ali «finskes
Sole: variante folklornih besedil so razporejene v tematske enote, imenovane tipi. S tekstoloskimi
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sredstvi se preuduje izvir, razvoj in porazdelitev tipov. Prvi mednarodni indeks pravljicnih tipov je
1. 1910 izdal fingki znanstvenik Antti Aarne. Danes je v rabi tretja, revidirana izdaja Stitha Thomp-
sona iz 1961.

Druga metoda pa pri folklornih besedilih id¢e snajmanjSe razlocljive enote-, imenovane motivi
in sestavlja tematske indekse le-teh. Prvo mednarodno sistematizacijo mativov je izdal American
Stith Thompson v letih 1932-30. Na njegovo pobudo so izsli tudi nacionalni ali regionalni indeksi,
zdaj pa se nadrtuje ze tretja izdaja mednarodnega kataloga.

Porazdelitev motivov in tipov so povzrocile etni¢ne, zgodovinske, kulturne in religiozne spre-
membe in se zato lahko ujema Cali pa ne?) z spremembami v naredjih; folklorni indeksi bi bili lahko
v pomod geolingvistiki. Avtor ugotavlja, da jih lingvisti doslej niso uporabljali v dovoljni meri.

9. Avtor ni nameraval iz&rpati vseh sticnih podrodij dialektologije in folkloristike. Zelel je le
poudariti pomembne smeri in dosezke na podrodju folklornih raziskav, saj vidi, da povezave med
obema vedama, ki preucujeta podobne pojave, Se daled niso optimalne. Sodobne tehnike, npr.
racunalniska, bodo obe veji naredili kompatibilni.

10. Tako zbiranje in zapisovanje kot urejanje in izdajanje gradiva sta v folkloristiki in dialek-
tologiji podobni. Lingvisticni atlasi bolje predstavljajo morfologijo besed, glede semantike pa so
folklorni in etnogralski atlasi bolj odprti in Sirsi.

In zadnje, najpomembnejie vprasanje: Kdo bolje odslikava kako kulturo? Lingvist, t. dialek-
tolog in geolingvist, ali etnograf? Avtor se zaveda pomembnosti jezika za razumevanje kulwre,
toda etnograf predstavlja nacin Zivljenja in mislienja ljudi. Obetavna prihodnost je v sodelovaniju
obeh znanosti - dvojcic.

Za popolne podatke o citiranih delih glej originalni angleski clanek.

EGa



ni"‘-lf' rl ] . rlrf-':: .

e

Il-lra-uhll-llli-.l-s e e BARAEE] T
dalls gl meuaclin o8 .h:u!.la.l.:—-sm
MrmﬁglutllﬂbMI e o
i A VT iy '
P i s wperd _Jlﬁ"l'l'l-‘ilr
hﬁu b sdayrra

'-H‘!-'F nemaien (g
2 v 'Il mermil= :‘llhIVTLv




Jurij Fikfak
Kdo je moj bliZnji ali pogled v lastno tujost?
Pregled potopisja na Slovenskem med 1840 in 1890.'

V zgodovini raziskovanja ljudske kulture 19, stoletja so potopisi zelo pomemben vir o
recepcifi in razumevanju -Drugega-. Avtor obravnava nekatera vprasanja razlicnih
potopisnih Zanrov.

In the history of research of folk culture in the 19" century travel reports are a very
important source about how the “Other- was percieved and understood. The author
discusses some issues aboul literature genres in travel reports.

Za potopisje je pretezno znacilen pogled v daljo, v neznano tujost. Pesnik Friedrich
Holderlin v ¢asu prve polovice 19. stoletja pravi: -Aber das Eigene mufs so gut gelernt sein
wie das Fremde.« (Lastno mora biti prav tako dobro spoznano kot tuje.) (Kristeva 1990, 9).
In ta obrat k sebi, k spoznavanju svojega okolja (prim. Stagl 1980, 374) in tujcev v nas
(Kristeva 1990, 208-10) se je sredi 19. stoletja na Slovenskem zgodil na razli¢ne nacine.

Kdo je bil takrat tujec, kaj je bilo sprejeto kot tuje in kaj je bilo domace? Problematiza-
cija pogleda potujocega raziskovalca ali zbiralca pomeni razmislek o poziciji tega razisko-
valca: ali je nek izobrazenec (npr. Vraz, Majar, Verne, Erjavec, Navratil, Trdina) doZivljal
sebe kot del opisovane kulture ali kot tujek v njej in ali ga je »podezelskis Clovek spreje-
mal kot tujea ali kot svojega? Glede na velike tezave v sporazumevanju med neizobraZenim
prebivalstvom na podeZelju in izobrazenci, med kmetom in gosposko (prim. Subic 1859,
50) lahko sodimo, da je bilo razmerje med obema plastema pravzaprav v veliki meri
razmerje med tujei. Tako se lahko vprasamo: ali niso potopisci videli lastnega Kot tuje?
Ali ni bil pogled v bliznje in znano v resnici pogled v daljnje in neznano? Odgovorov in
resitey je skoraj toliko kot avtorjev. V vsakem primeru lahko odkrijemo dolo¢ene vzorce
(sstrickmusters, prim, Stagl 1983, 15) oblikovalskih nacel.

' Prispevek je bil prebran na srecanju Blick in die Ferne, Blick aus der Ferne. Reiseberichie aus und tiber
Qstmitteleuropa als volkskundliche Quelle ki ga je organizirala Fachkomission Volkskunde im Johann-Gou-
fried-Herder-Forschungsrat e. V., v Herderjevem indtitutu v Marburgu 15.-16. julija 1994. Tu je objavljen v
deloma spremenjeni obliki.
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Ali je bil potopisec znanstvenik?

V slovenski etnologiji je bilo ze nekaj analiz, predstavitev in objav potopisov (npr. Bas
1982, Smitek 1988 idr.). Znacilnost teh besedil je, da gre pri Angelosu Basu preteZno za
besedila, ki so jih o Slovencih napisali tuji avtorii, pri Zmagu Smitku pa za besedila, ki so
jih o tujih ljudstvih napisali Slovenci (pri cemer se omejuje na neevropska ljudstva). Za
doloditey rabe terminologije in pojasnitev terminolodkih zagat je poveden Smitkov pre-
gled rabe pojma potopis. Potopis v 19. stoletju pomeni hibridno literarno zvrst (prim.
definicijo Laha: 1984, 163), saj so uredniki stalno imeli tezave z uvri¢anjem potopisnih
Clankov. Zgovorna so kazala casnikov in rubrike, v katere so uvriceni potopisi, npr.
Poducni del (Slovenski glasnik, dalje SG), Podudni in znanstveni spisi (Kres), Poto—,
narodo- in krajepisni sostavki (Kres), Zabavni del = V nevezani besedi (SG). S potopisi, z
njihovo literarno vrednostjo ali z njihovo kulturnozgodovinsko povednostjo pa so imeli
tezave tudi raziskovalci literarnih ved in etnologije.

Angelosa Basa pregled potopisja o Slovenskem (Bas 1982) zajema publikacije od fe-
vdalnega casa, od zapisov Santonina, kanclerja oglejskega patriarha, ki je potoval po
slovenskem ozemlju v 15. stoletju, do obdobja pred marcno revolucijo 1848, do zapisov
Stanka Vraza, najpomembnejSega raziskovalca slovenske ljudske pesmi in ljudskega
izrocila v prvi polovici 19. stoletja.

Bas se bolj ali manj ukvarja s tijim pogledom na Slovence, na slovensko ljudsko kul-
turo (vedina spisa je posvedena Santoninovemu potopisu s konca 15, stoletja) in nakazu-
je okvire in domet teh porocil: -Potopisci /.../ so bili na ravni etnoloskih prizadevanj,
kakr$na so Stela pri nas kot pravilo do konca 19. stoletja, kajti dotlej se je etnolosko
gradivo skoraj izkljuéno samo objavljalo, ne pa tudi razlagalo.« (1982, 105) To izjavo?
lahko vzamemo kot primerno izhodii¢e za vprasanje o tem, koliko je znotraj potopisa
kot literarnega Zanra mozna sistematiCna objava in razlaga etnoloskega - folklornega
gradiva. Deloma nam to dilemo razumevanja potopisov predstavi Utz Jeggle, ki pravi, da
so v moderni etnologiji, ki vidi svoj zacetek v razsvetljenski kameralni znanosti, drugi
empiri¢ni vir (te zacetne dobe) potopisi, ki ne opazujejo samo dejanskega, temved se na
osnovi njihovega nedolo¢nega znacaja osredotocajo na posebno, ki se razlikuje od nor-
malnega in znanega. Pogled potopisca ni bil nikdar znanstveno legitimiran, pogled sko-
zi dejstva pa je bil od druzbenih znanosti nagrajen z monopolnimi pravicami (Jeggle
1991, 56).

Kolikor ni v naravi potopisnega Zanra samega veepljena dolocena ambivalentnost, ki
onemogodca odgovore znotraj neke znanstvene sistematike; za vecravninskost, ki
onemogoda ~znanstvenost potopisa samega. Vsekakor je v teh potopisih jasno razviden
horizont in globina potopiscevega zanimanja za tujo kulturo, njegovi koncepti zbiranja -
izbiranja gradiva in njegova mentaliteta. Zdi se, da je potopis ocitno na robu, na meji
razli¢nih Zanrov (znanstvenega, literarnega idr.), brez znanstvene legitimacije, z navad-
no malo literarnimi ambicijami. Ali ga prav ta marginalnost dela Se bolj zanimivega, saj
morebiti odpira vprasanja, ki jih znotraj uveljavljenih diskurzov ni moc¢ zajeti.

Tako kot za razlicne oblike vprasalnic je Stagl tudi za potopise dokazal, da so bili
oblikovani znotraj dolocene, zelo dolge tradicije pisanja potopisov in dnevniskih zapis-
ov, znotraj dolocene retorike (prim. Stagl 1980; 1983).

Slovenska potopisna porodila med 1840 in 1890 so tipolosko zelo bogata, obstajajo
zelo razliéne moZznosti realizacije potopisa. Skupne so jim naslednje znacilnosti: pretezno

¢ Odgovor na vpradanje, kdaj je zacetek etnologije, je odvisen od aktualnega samorazumevanja stroke, Iska
nje korenin pomeni namred tudi iskanje potrditve danasnje usmeritve (prim. Hartmann 1988, 10).
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50 izla v periodiki, mnoga od njih so v pisemski obliki (o moZnih razlogih, npr. zanes-
liivosti, zaupljivosti in zasebnosti, gl. Myl'nikov 1980, 158) in dolga so od 3 do 60 strani.

O funkcijah potopisa je pisal Zakrajsek, ko je razmisljal o moZnih spremembah v
Slovenskem glasniku: «Jako bi Citatelja zanimali lepi potopisi soseda poducevajodi in ne
oni bi rekel suhi zemljovidi, namesti s picicami z besedo narisani. Lepi potopisi bistrijo
in mikajo Se vec ko drugi spisi naravnost poducevajocega zapopadka, in to zato, ker se
¢itateljev duh veckrat oddahne in s pisateljevim premika in giblje od kraja do kraja, od
predmeta do predmeta. Potopis je torej lep, ko prevdarja, razjasnuje in posebnosti v
prikaznih razgrinja, in s pomocjo znanosti razsvetluje. Dozdaj je bila Zalibog taka, da
smo afrikanske puscave veliko bolje poznali ko naso domovino; na nemskih Alpah bi
bili lahko vse planinarje sedteli in vedeli, koliko mleka da breza ali dima; domace hribe
in kraje smo pa samo po imenu poznali. Potopisi naj nam torej pred vsem domovino
opisujejo, in taki se bodo, ¢e se ne motim in e so le nekaj mikavni, naSemu ljudstvu
gotovo berz prikupili.- (Zakrajsek 1865, 345).

Jezik — Prostor— Naslovnik

Tu predstavljena porocila in potopisi so bili napisani v slovenskem jeziku, le Majar-
jevo porocilo v Vrazovem Kolu je napisano v njegovi razlicici priblizevanja skupnemu
slovanskemu jeziku.

Do pojava Novic (Kmetijske in rokodelske novice) leta 1843 je bilo v periodiki razen
drobnih zapisov (npr. pesmi) moZno objavljati skoraj izkljuéno v nemscini. Z njihovim
pojavom se je v slovenskem prostoru razvila cela paleta moznosti. Odmev pri bralcih je
hil odlocilen in pisci so lahko od leta 1843 dalje redno objavljali v slovenskem jeziku.
Periodicni casopisi v nemscini so bili: Laibacher Zeitung in Illyrisches Blau v Ljubljani,
Der Aufmerksame v Gradcu, Carinthia in Carniolia v Celoveu, kasneje pa Mittheilungen
des historischen Vereins fir Krain idr.

Osrednji casnik slovensko beroce javnosti so bile Novice, izdajane kot ¢asopis Rokodel-
ske in kmetijske druzbe v Ljubljani. Nagovarjale so siroko in raznoliko publiko, pretezno
duhovnike in marsikaterega kmeta (gl. sezname narocnikov, objavljane vsako leto med
leti 1843 in 1847; ¢lanck Janeza Cererja o profilu naroCnikov, objavlien Ze leta 1848 —
Cerer 1848; in prispevek F Rozmana, Rozman 1970). V prvih letih je bilo priblizno 1000
rednih narocnikov (leta 1847 Ze 1522, prim. Cerer 1848, 15), torej vsaj 3000 do 5000
neposrednih bralcev. ¢asniki za bolj Solano, zahtevnejso publiko z drugac¢no literarno
vsebino so bili npr. Slovenska Bcela 1850-1853, z okrog 300 rednimi narocniki, Solski
prijatel®, Slovenski glasnik (1854, 1858-1868) s priblizno 400 (leta 1858 je bilo narocenih
411 izvodov, leta 1860 pa 3806), Letopis Matice Slovenske od leta 1867 dalje. Pri Matici
Slovenski je bilo nad 1000 ¢lanov in naro¢nikov Letopisa (gl. sezname ¢lanov Matice v
vsakem letniku). Prostor je bil tudi v Dunajskem zvonu od 1871 dalje, Zori in Vestniku,
Slovenskem narodu (Listki), Kresu od 1881 do 1886, Ljubljanskem zvonu od leta 1881
dalje; studentom in uciteljem je bil namenjen Solski prijatel od leta 1852 dalje, duhovnikom
pa Casnik Zgodnja danica od 1849. Predvideni naslovnik® je v marsicem odlocilno vplival
na oblikovanje zahtevnosti in strokovnosti marsikaterega porodila. UpoStevali je treba
tudi dejstvo, da do leta 1881, to je do Kresa, na Slovenskem ni znanstvenega Casnika.’

' ePricakovali smo, da hode se saj 600 narocnikov oglasilo. Mislimo, da naSe upanje ni bilo prenapeto, -
vendar ni se spolnilo! Marsikterega domorodea tadi letas med narocéniki pogresujemo, Skoda, da so do-
morodei, kteri domorodne razprave u djanju podpirajo, tako redko razsjanil- (Urednik, SP 1852, 32)

' Kdo so hili dejanski naslovniki Novic, gl. Cerer 1848 in Rozman 1970, kdo hipotetiéni (glede na vsebino in
funkcijo besedil) pa Fikfak 1988,

* Gl razpravo Maticinega odbora o znanstvenem casopisu 19.12.1877 in 13.2.1878. LMS 1878, 214-217.
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Dela in aviorji

Z navidezno deskriptivnim in kronoloskim prijemom bi rad na konkretnih zgledih
(pregled nima nobene namere po zajemu vseh potopisov — po totalnosti) priblizal neka-
tere principe in dileme oblikovanja in vpradanja razmerij med zbiralcem — raziskovalcem
in informatorjem. Kdo so bili avtorji potopisov in kako so jih oblikovali? Raziskava del in
motivov avtorjev kaZe naslednjo podobo.

Matija Majar (1809-1892)

Duhovnik, zagovornik skupne slovanske ideje in skupnega slovanskega jezika (prim.
Curkina 1974, Rajip 1995) je leta 1847 v Viazovem Kolu objavil potopis Pulovanje po
Gorickom, Mletackom i Tarstjanskom,

Napisal ga je po obisku Rusa Sreznjevskega in Stanka Vraza. V poletnih mesecih leta
1843 je Sel na petnajstdnevno pot od Trbiza do Trsta in potem po Krasu, po podrocju
Kanalske doline, Beneske Slovenije, Goriskega in Trzaskega, podrodcju, ki je mejilo s
furlanskim in italijansko govorecim prebivalstvom in ki je danes v Italiji.

Motiv za potovanje je razlozZil z retori¢nim vpraSanjem: +E, brate, §la je nakanilo Co-
lumba da je odjedrio u more bezkrajno? ... Sta Cooka, da traZi mora i zemlje nepoznate,
da obrodi (umsegeln) svet, neplasedi se ni burah ni karvolo¢nosti narodah divljih? Sta
drugo vec Zelja ona koja tera Coveka, da traZi ono Sto neima u njega, da vidi ono §to jos
nije vidio, da naudi ono Sto jos nezna; ... je bila Zelja da vidim nesta novog i da obogatim
izkustvom svoje znanje, mozda i znanje drugih time da nadomerim.» (1847, 20-21)

Pri Majarju je Slo za obliko potovanija, pri katerem je bilo najpomembnejse spozna-
vanje in zbiranje. Motivirano je bilo z njegovo nacionalno zavestjo.

Zanimiv je Majarjev komentar potopisov: Primerja tim. navadni pogled potujocega,
pri katerem je pomembno, koliko je stavb, koliko je vratipd. s pravim etnografskim, kjer
gre za zbiranje ljudskega izrocila (ljudskih pesmi, rekov, povedk, Seg in navad). (Majar
1847, 21-2)

V rabi dobesednih navedkov in nare¢nega govora je bil v slovenskem prostoru inova-
tiven. Tako npr. uporablja premi govor: «Otroci kaj dielate?« «Trebinje pieStamols (1847,
25) Pri teh kratkih navedkih lahko domnevamo, da si jih je dobesedno zapisal v zvezek.

Pri presoji ravnanja ljudi, njihovih Seg in navad ga vodi navdusenost za slovensko in
slovansko, ko navaja duhovnika iz Spetra Slovenov: «Kud god dosli medju nage Slo-
vence, mislite, da ste kod kude medju bratjom i rodbinom svojom. ... Ovdesnji narod
posdten je i dobar kao blago leto.~ (1847, 27) Hkrati ugotavlja, da je taka moralna drza
odvisna od ne-izobrazenosti prebivalstva — naroda: »Blagi narode! ti si siromasan i toboZe
neizobraZen, nu opet si bogat na sardcu i dusi. Ti istina niesi primio jo§ u krilo svoje ad
zapada darovah toboZne prosvete, nu hvali Boga, jerboti je u prostoti neoskvarnjeno
ostalo staro tvoje postenje i dobrota sardea slovenskog! (1847, 27-28)

O dilemah zbiranja in teZzavah z informatorji, o katerih je sicer v korespondenci z
Vrazom nekaj besedi (gl. Fikfak 1995), ne poroca. Navdusen je nad -narodoms na svoji
poti od Trbiza do Krasa. »Gde god bi se sastao s kojim prostakom od tih ljudih, lepo bi
me pozdravio. Kad bi mi bilo volje, progovorio bi s kojim dve tri reci, pa onda opet
nastavio put svoj, a on bi jo§ zadugo, milo gledajudi za mnom, vikao, dok mu ne bih
izceznuo izpred ociuh: ‘Buh Vam daj sreco! Buh Vam daj ..."« (1847, 36). Z opisom slove-
sa je Majar zarisal harmonic¢no hierarhijo med duhovnikom in »prostakom-, merilo, ki je
potrjevalo ne le razmerje do Bozjega, ampak implicitno tudi razmerje do oblasti®,

¢ Podobno je ravnal tudi Jukob Vol¢ic v spisu Poklon na UCki, Novice 1854, 64, 255.
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Stiske pravega potopisca in nacela Hieronimusa Turlerja

Mihael Verne je bil priljublien potopisec, ki je skrbel, da so pisma ustrezala Sirsi pub-
liki. Njegova pisma - potopisi so bili v veliki meri pripovedni, nadtevajodi in brez ironije.
Njegov horizont gledanja je obsegal predvsem zgodovinske in geografske zanimivosti in
dragocenosti. Napisal je tri daljsa potopisna porocila, vsa so izsla v Novicah in se ukvar-
Jajo na eni strani s potovanjem v ltalijo (1852b) in Sveto DeZelo, na drugi pa s potova-
njem po slovenskih in deloma hrvaskih naseljih (1852a). Torej obsegajo tuje in lastno.
Pri opisovanju klju¢nih elementov Vernetovih potopisov je zelo primerna Staglova razla-
ga (Stagl 1980, 362) in Hieronimusa Turlerja definicija nalog potopisca, po kateri je pri
vsakem potopisu za opis dezele najpomembnejsih naslednjih pet reci: Nomen; stara in
nova imena; Figura: podoba in poloZaj; Capacitas. povrsina, obseg in meje; lurisdictio:
gospostveni red - ureditev, zakon, raba in zloraba; Situs: naravne in druge znamenitosti.
Pri opisovanju prebivalcev pa: njihova narava in ege, oblacila in hrana, jezik in nacin
Zivljenja (Lebensart).

Porocila so pisana v obliki dnevniSkega zapisa in naslovljena kot pisma (nam
neznanemu) prijatelju, so datirana in lokalizirana. Verne se je najprej ucil gledati bliznje,
da bi lahko razumel daljnje.”

Verne piSe o celoti — o dezeliin ljudeh, predvsem takrat, ko je v nasprotju z znanim, in
o tistem, kar je v nasprotju z mentaliteto v slovenskem prostoru navadnim. Tako opisuje
npr. nepricakovano dinamiko Zivljenja v Neaplju, neapeljske berace, razlike med vele-
posestniki in koloni v okolici Ferrare ipd.

Da Mihael Verne ni bil akceptiran pri mlajsi literarni publiki, kaze, da je sam izpostavil
nekatere probleme potopisca. Te probleme je opisal v pismu — potopisu iz Italije (Verne
1852h, 270)

Prijatel, ne zameri! Vidim de Ti veliko pravim, pa le malo povem. Sim menil, de, kar
vidim in cutim, Ti bodem tudi lahko povedal, pa ni taka. Ko bi bil to prej vedil, da
potopisje je tak tedka red, bi ne bil kar ni¢ pisal. Pa saj le za-te piSem, in kaj ne, de mi ne
bos zameril, ceravno Ti velicanskega Rima in njegovih lepot in spominkov nic¢ kaj v
lepim redu in po vrednosti ne popisem, — marsiktero rec pa, Ki se tu vidi, tudi zamolcati
moram. Cele debele bukve bi ne bile zadosti, ko bi se le na debelo vse popisati hotlo. Pa
ker sim ze zacel, Ti hocem Se kaj maliga povedati.- (1852b, 270)

Verne je ocitno imel tezave s shemo pripovedi in z upostevanjem retoricnih pravil, po
katerih je treba locevati med pomembnim in nepomembnim (prim. Stagl 1980, 365). Na
eni strani ga je preplavila prevelika kolicina informacij romanske kulture, na drugi pa je
mogoce videl pred seboj »neuko- slovensko ljudstvo, ki naj izve ¢im vec.

Trivialno je vredno ironije

Za petdeseta in Sestdeseta leta je bila znadilna kritika in tudi demontaZa starejSih smeri
in realizacij predvsem s strani Vajeveev (npr. Simona Jenka Ognjeplamtic kot demontaza
romanticnega epa — gl. Paternu 1974, 367-453) Tako je tudi Vernetovo razmeroma zgledno
potopisje v smislu Turlerjevih nacel doZivelo eno najhujsih posrednih kritik takrat mla-
dega literata Frana Erjavca v dveh potopisih (1859a, 1859b). Erjavec na natevanja
raznih zanimivosti in znamenitosti, na mnoZico natancnih podatkov, odgovoril na naj-
bolj zanimiv nacin: Kako naj potopisec opie trivialno in banalno? Kdo naj bo potopisec?

" Mnenje Zmaga Smitka (1988, 386), da je prvi izvirni slovenski potopis objavljen Sele leta 1858, velja seveda
za popis neevropskih ljudstev,
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V spisu Pol iz Liubljane v Siskoironizira dosedanje potopise vsaj na dva nacina: Prvic
ironizira globalen pogled — velike razdalje (npr. v Ttaliji, Jutrovem ipd.) in ¢as, potreben
za opravljeno pot, ko uporabi lokalni — provincialni pogled. Namesto o razdaljah veliko-
sti 500, 1000 ali vec kilometrov govori o skupni razdalji 2 km, o poti — povezavi med
Ljubljano in takratnim predmestjem, Sisko. casovne enote niso vec ure, dnevi ali tedni,
ampak sekunde in minute. Vsekakor gre za ironiziranje treh Vernetovih potopisov, kjer
je avtor poskusal sistemati¢no podati natancne razdalje. Najbolj karikiran je Vernetov
¢asovni nacrt. Svojo pot med Ljubljano in Sisko Erjavec razdeli na tri etape (etape so bile
del Vernetovega repertoarja); za prvo je porabil 3 minute in 27 sekund, za drugo 3 minute
in 9 sekund in za tretjo 14 minut in 53 sekund. Vse skupaj znese, pravi Erjavec, 21 minut
in 29 sekund, v vsakem primeru pa (in tu ironizira Se enkrat) je porabljen ¢as odvisen od
povprecne hitrosti in dolzine koraka sprehajalea.

Erjavec pri tem opisuje polozaj potopisov v sredi petdesetih let 19, stoletja: »Na
pescenem polju nade literature se med vsem cvetlicami naj bolj obnasa potopis. Nasi
¢asniki so nam prinesli Ze veliko potopisov iz nase lepe domovine, in menda je ni
ved groblje po vsem Slovenskem, da bi ne bila nasla svojega Homera; le poti od
Ljubljane do Siske e ni nihce tako popisal, kakor zasluZuje ta pot.- (Erjavec 1859a,
154)

Se nekaj je karikirano, demontirano, to je vrednost podatka in vsevednost potopisca.
Ta ni ve¢ vodnik, ki bralca vodi skozi neznano; bralec si mora «nebistvenes podatke
oskrbeti sam, denimo, kako star je most, kdo je bil arhitekt, kdo ga je gradil itd.

Erjavec je koncal svoj prispevek z besedami:

+Adieu, potopis ‘for ever's, (157)

V primeru Poti iz Ljubljane v Sisko je bila trivialna dolZina poti. Podoba potopisca,
pripovedovalca, a tudi zbiralca in raziskovalca ljudskega izrocila pa je najbolj karikirana
v spisu Kako se je Slinarju iz Golovea po svetu godilo.

Pri pobegu iz domacega podrodja si je polz zapisal veliko notic: «Ker ni vedil nic¢
boljega opraviti, se je namenil pisariti. Posebno so ga mikali obicaji in navade pri zen-
itvah in porokah. /.../ vse, kar je vidil, je zapisoval v majhne bukvice.« (1859b, 181)

Ob neki priliki, ob neki ohceti je prisel ob Zivljenje. O tem, kar je ostalo poroca na-
jditelj: «Prijatlom narodnih obicajev podam tukaj le nektere male Certice iz njegovih bukev:
“Tudi na Zegnanem studencu se ljudje Zenijo in mozijo. MozZa, kteri se Zeni, imenujemo
zenina, zenski pa, ktera se mozi, pravijo nevesta. Tudi tukaj si volijo staradina, druga in
druzico, pri vsaki priloZnosti pijejo in jedo. Poroka je vselej v cerkvi. Nevesta se vcasih
joka. (1859b, 181)

Pisec — pripovedovalec dodaja: -Menda bo iz tega malega vsak previdil, koliko vred-
nost imajo te crtice, le Skoda da so le Crtice in da niso dodelane.« (1859h, 181)

Ta karikatura nam pomaga obdrzati doloceno distanco ne le do potopisnih, ampak
tudi do razmeroma veliko drobnih snarodopisnih- porocil v tistem ¢asu (gl. bibliografijo
pri Fikfak 1989). Najprej se ironija izrazi v uporabi polza kot zbiralea — raziskovalca
ljudskega izrocila. Dalje se izrazi v tem, da si polz, ki se dolgocasi in nima nic¢ bolj pamet-
nega delati, zapisuje podatke o tem, kako se Zenijo. Nenazadnje je ironija prispevka v
tem, da opisuje trivialno, banalno, npr. nevesta se navadno joce, porocajo se v cerkvi
ipd. Opisuje tisto, kar je vsakemu dostopno in razvidno,

Adieu, potopis ‘For ever’ rana Erjavea ni ostal za dolgo. Kar je kasneje napisal in
objavil v Slovenskem glasniku, sodi v najbolj zanimive primere polopisne zvrsti.

Ironizacije pa ni nakazoval samo Erjavec, ampak udi Josip Stritar. Prav tako gre za
ironizacijo potopisca, njegovih opisov dogodivscin, trivialnosti (kje se je hranil, spal) in
1izobrazevalne vrednosti (Jaz ne popotujem povsod, da bi se udil; se pozabil bi rad, ako
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mogace, na poti mnogokaj, kar mi glavo tezi in srce. (Stritar 1955, 385), le da je Erjavec
karikiral trivialnost potopisa, Stritar pa potovanje kot ucenja vredno.

Drugacne vrste ironic¢en potopis je leta 1860 zapisal Mihael Tusek. Gre za planinski
potopis Potovanje krog Triglava.’

Potopis je objavljen v rubriki Poducni del. Gre za opis vzpona na Triglav in dozZivetja
ob tem, za srecanja s pastirji, njihovo glasbo, plesi ipd. Pisec ironizira gostoljubnost
gostilnicarjev, prizadevnost njegovega prijatelja biologa in poudarja, da je pomembno
samo materialno in da o materialnem kot nepotrebnem govori le tisti, ki ima dovolj
denarja in dovolj jesti. «Lahko je s polnim Zelodcem govoriti o lepoti naravski, v svojih
mislih se dvigovati ¢ez navadno Zivljenje, zanicevati filistre, ki pri vsaki reci le prasajo:
cui bono? in govoriti, da vednost je le zavolj same sebe, kakor cvetlica, ki cveti zato, ker
cveti. Pa to vse skupej ni nic, Vse se verti le krog fizikalno-kemijskega procesa v zelodeu.
Materialno Zivljenje zanicuje v besedah le tisti, ki ima vsega zadosti.« (1860, 9)

Gre za eno najhujsih materializacij, podobna je kasnejSemu Kersnikovemu naturali-
stinemu gledanju na probleme (prim. Paternu 1989, 63-64). Pisec razgrajuje stare ster-
cotipe, a hkrati ustvarja nove, npr. »zagledamo sedeti pri studencu pastirja, ki je bil strasno
umazan, kakor v svojem Zivljenju nisem vidil cloveka umazanega, “Ta Ze ne more biti
Trentar, ki so vsi tako cednil” pravi Anton; in res povedal nam je pastir, da je Podkorencan. «
(1860, 69)

Tuskovo pojmovanije slovenskosti zabav lahko ilustriram s primerom: -Pred nekaj leti
sem se peljal skozi Bohinjsko Belo, ko je ravno bilo vse Zivo v gostivnici. Dekleta v novo
oprani obleki so sedele krog miz in so jedle pogaco; fantje v belih rokavih, s strano
velikimi Sopovi cvetlic za klobuki, da so se okraji Sibili, so tudi sedeli ali opotekali se
sred hise. Nekaj jih je tudi v vezi plesalo. Vsak moZzak je imel oselnik za pasom. Na
uprasanje, kaj da to pomeni, zavriska jih nekaj: Juhe, gremo v rovte! Sel sem v vezo, da bi
vidil ples. Plesali so nemski klobasasti valcer, mazurko in poskuSali polko francaise, in
me prosili, da naj jih je naucim. To je bilo dobro, da nisem vedel, kaj bi in kako bi! - To
so bili slovenski ‘folksfesti’!- (1860, 9-10)

Kaj si misli o slovenskem ljudskem petju in glasbi, pa kaZze naslednje besedilo: Piscev
prijatelj je prosil dekleta, da bi kaj zapele. »Pa niso mogle peti, ker je bila zmolkla tista, ki
‘Cez poje’. Anton jo je jel koj kurirati s sladkorom, v rum namocenim, kar ji je precej
pomagalo, pa vendar ne toliko, da bi bila mogla peti. Na to se oglasi fant, ki je cutil v sebi
godéev poklic: ‘Bom pa jaz eno zagodel!” Sel je in prinesel kmalu iz svoje koce strasno
velik ‘Bleichinstrument’, bombardon po imenu, in jel je nanj bombardirati tako, da so se
bile zbudile vse krave okrog stanov. Zavolj same iskrenosti in veselja do godbe, kterega
ni mogel berzdati, ko je v tek prislo, je pihnil ¢asih napek v bombardon, da se je culo le
kruljenje bombardona in srebanje godcevih za godbo navdusenih ustnic. Na zadnje so
ga prosile dekleta Ze za bozjo voljo, da naj privosi saj kravam miru in pocitka, ¢e se mu
7e nasa uSesa ne smilijo.» (1860, 37)

V tem potopisu — zgoraj navedenih primerih gre za karikaturo tim. preprostega ljudst-
va kot avtenti¢nega vira ljudskega izrocila. Nasproti podobam enotnega — globoko v
harmoniji in v tradiciji Zivecega — ljudstva, ki so jih oblikovali in posredovali zbiralci
ljudskih pesmi in drugega ljudskega izrocila (prim. Majar 1847, 27-28, 37-38), Tusek
zarta ironi¢no skico o svetu izgube pristnosti in izvirnosti, o svetu interesov (komentar
o gostilnicarjih), o svetu, ki je zelo globoko prizadel tim. ljudstvo na deZeli. Znotraj te
podobe idealnega, harmonicnega je tudi podoba potopisa, njegova shema in motivacija

“ .Ne bom vam kraja popisoval, ker zvedli ste ze iz Tuskovega potopisa, kako je pust in dolgo¢asen, ne
potopis, ampak svet pri Triglavu.- (Mencinger 1860, 37)
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tako kakor pri Erjaveu razkrojena: -Zverh Ratitovea se vidi precej dalec okrog; ker pa je
bil ze drug gospod povedal v Vodnikovem spomeniku (namre¢ JoZef Levicnik 1859),
kako dale¢ se vidi, pa nimam ni¢ da bi pristavil, kakor to, da mi je bilo strasno vroce,
preden sem bil na verhu.- (1860, 8), in dalje: -Nemski rovt je nemska naselitev, pa ker ne
vem zgodovine te vasi, in se mi ne ljubi, da bi je kje iskal, pa hitimo dalje.« (1860, 9)
Ironi¢ne spise najdemo le v Slovenskem glasniku in Dunajskem zvonu (Stritar 1870).

Potovanje po mestu

Za Frana Cegnarja opis Tersta (1854) je mogoce najbolj ustrezna oznaka mestni
potopis. Gre za drugacen, alternativen vodnik po mestu Trst: RazloZena je funkcija vsake
pomembne tocke, vsake pomembne stavbe in opisane so navade, ki jih ljudje prakticira-
jo na dolocenem mestu in ob dolocenih priloZnostih. Tako Cegnar razmeroma podrob-
no opise zelo dobro vpeljano socialno ustanovo oddajanja nezaZelenih in nezakonskih
otrok nazaj v zibelko pri porodnisnici ki je bila vpeljana v Trstu. -Per che il padre mio, e
la madre mia mi hanno abbandonato: Ma il Signore si e preso cura di me.» Opise funkcije
nekaterih trgov, npr. ribjega (piazza di pesche), trga z lesno trgovino (piazza di legno),
Korso, ete. Nima nobenih datacij, avtorjev ali etimologij. Identiteta stavbe ni vec zago-
tovljena z iskanjem njenih avtorjev, torej korenin, ampak z njenim pomenom v Zivljenju
mesta in z njenim dejanskim — lokalno obarvanim imenom (npr. «Tergestejos, steatro
filodrammatico-, «teatro Mauroner-, -Boschetto-, Avior ne omenja samo situacij v zvezi s
prostorom, ampak tudi Casovno vezanih; govori o raznih procesijah (sv. Re3njega Tele-
sa), patrociniju (sv., Justu), korzu ipd.

Svojo pot Iz Tersta v Liubljano (1860) je Cegnar opisal v dveh pismih. Med zelo
frekventiranimi potmi izobrazencev je gotovo sodila pot med Trstom in Ljubljano. Opi-
sati tako pot je bil gotovo ambivalenten in zanimiv cilj. Kaj se je zgodilo in kaj je bilo
opisano: najprej sama pot z vlakom in pogovori potujocih. Torej gre za pogled navznot-
er, v samo voznjo in ne navzven, v okolico, skozi katero so se peljali. Prostor, ki je v ¢asu
pes potovanj §¢ najmanj pripadal potniku in ki ga je najveckrat ogroZal, se je s potovanii
s kodijo in Se bolj z vlakom osamosvojil, bistveno bolj je odprl moZnost komunikacije
med samimi potniki. Z novimi, hitrejSimi transportnimi — prevoznimi sredstvi se je po-
gled potujocega Se bolj obrnil navznoter. Problem je postala obvladljivost kolicine infor-
macij’. Okolice pri hitri voZnji z vlakom ni bilo ve¢ mogode dojemati na enak nacin kot
s kodijo ali pes, kjer je bilo preprosto mogodce ved videti in doziveti. Nova prevozna
sredstva so omogocala in spodbudila drugacno komunikacijo med potujocimi.

Po opisu zgodovine in Postojnske jame je Cegnar prisel v Ljubljano, opisal dogodke
pri iskanju prenodisca in jih primerjal s spomini zivljenja pred 7 leti. Polastil se ga je
obcutek tujosti. Takratni mladenici so namre¢ danes moZzje, dekleta so Zene, Opisuje
tudi razliko med Trstom kot zelo Zivahnim mestom in Ljubljano kot zelo mirnim mestom.
Cegnar pravi: -Kakor neprijetno mi je bilo iz zacetka hrumno Zivljenje, vendar so se ga
tako privadile usesa, da sem ga mocno pogresal v Ljubljani: clovek je ‘Gewohnheitsthi-
er’- (1860, 76). Zeli poudariti razlike med pricakovano, spominjano in realno podobo
mesta, med spominom in realnostjo. Kar je bilo prej blizu in lastno, je postalo daljno in
tuje. In tega ni mogel razumeti in sprejeti. Perspektiva drugacnega mesta (Trsta) mu je
onemogocala razumeti to razliko, to drugacnost.

? Koliko informacij je mogode zadovoljivo obvladati, je bil takrat resen problem tudi v Solskem sistemu, Prim,
Praprotnika navodilo v clanku Linedska Sola. Od ucne osnove in ucnega postopka (Solski prijatel 1852, 81-
83), kjer svetuje, naj uditel) naenkrat pokaze le eno sliko, saj se bodo otroci drugace zmedli. (82)
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Tako je opisano tisto, kar je pisca najbolj zanimalo, pot je bila samo izhodisce za opis
lastnih dozivetij.

Drugac¢no je vredno ironije

Se leta 1859 je Erjavec na koncu potopisa Pot iz Ljubljane v Sigko napisal Adieu! po-
topis ‘for ever!” Nekaj let kasneje je objavil nekaj najboljsih potopisov, ki imajo tudi danes
posebno vrednost, saj posredujejo izrazito subjektivno podobo sveta. Leta 1868 je v Slov-
enskem glasniku napisal Potopisne crtice. 1. Gostha v Mazinu.

Za Erjavca — pripovedalca v njegovih potopisih lahko uporabimo definicijo Kristeve:
*Tujec se hrani s srecanji. Radoveden je, Zeljan srecanj, zmeraj nezadovoljen in zmeraj
lahkozZivec (Bonvivan).« (Kristeva 1990, 20-21) Pisec zarisuje razliko med katoliskim in
pravoslavnim duhovnikom v urejenosti, znanju idr.' Razlika ni le v stopnji ironije ampak
tudi v obsegu pripovedi. Kar ustreza njegovim predstavam urejenosti, primernosti, opise
v enem ali dveh stavkih, npr. red pri katoliSkem duhovniku - tu misli navadno kot trivi-
alno, nepotrebno opisa. Kar njegovi podobi sveta ne ustreza in kar omogoca doloceno
distanco, to opise zelo natanc¢no in navadno ironic¢no.

Naj navedem nekaj primerov opisa okolja, v katerem je zivel pravoslavni duhovnik:
Gnojisce pred tim. hisSo popa; velik prostor v hisi poln vonja, podobnega mestu, kjer se
srecujejo carovnice; okna brez stekla, postelja brez nog, biblioteka s tremi veliko upora-
bljanimi in umazanimi knjigami; podoba kaplana, katerega las $e ni strahoval glavnik,
kroZnik, ki se je razbil in odpovedal poslusnost; petje, ki je pisatelja spominjalo na
rdecekoze Indijance. Ta opis sklene pisec z vzklikom: -Bog ti daj zdravje! mazinski pope!
ako Se zivis. Veckrat se spominjam tebe. Siromak si, ali zraven postena in gostoljubna
slovanska dusa!- (1868, 63) Erjavec je v teh potopisih pisal predvsem o tistih dogodkih in
situacijah, ki niso ustrezali njegovi podobi civiliziranosti in etikete.

Literatura in potopisje

Potopis, najveckrat uporabljen s strani literarnih zgodovinarjev (prim. Kmecl 1976,
306; Kos 1991, 198-9) je Frana Levstika Popotovanje od Litije do Cateza. 1z3lo je v prvem
zvezku Slovenskega glasnika leta 1858,

Levstik je uporabil potopisno zvrst, da bi na poseben nacin posredoval svoje pred-
stave o novi podobi slovenskega slovstva. Potopis postane prostor za nekaj drugega.
Doslej so potopisci nekam 8li, da bi nekaj videli in to popisali (prim. znacilen Vernetov
komentar): -/.../ ali desiravno sim celi popoldan okrog hodil, nisim vender ni¢ posebne-
ga vidil razun nekiga vojaka brez orozja, ki je golonog vole pasel.« (Verne 1852a, 171)
Levstiku pa je potovanje izhodisce za razmisljanje o potrebi po slovenskem romanu,
slovenskem literarnem programu. V tem razmusljanju je eno osrednjih vprasanj tudi ljud-
ski jezik. A v kakSnem sobesedilu je zanimanije za ljudstvo in ljudski jezik?

Mnogih informacij narodopisne (etnoloSke) narave Levstik ne vidi, ne slidi ali ne ra-
zume. -Se kmalo nisem vidil na kmetih tako ¢ednih grobov. Skoraj vsaka gomila je otre-
bliena in posajena z okroglimi kamenci, kakor imajo navado pri mestih. Ne vem, je li
cerkovnik tako domiselen, ali imajo ljudje toliko spostovanja do mertvih.« (1858, 15)
Pripovedovalec je namred skupaj s prijateljem potoval mimo pokopalica le nekaj dni po
Vseh Svetih; ob informaciji o eni sami Zenici, ki poje od Jezusovega terpljenja 70 razdelk-
ov dolgo pesem, izrazi le travmo vecine zbiralcev, da nimamo tako bogatega ljudskega

" Taki poudarki razlike so znacilni za skoraj vse potopise - opise Bosne in Krajine, to je podrocij s prebival-
stvom razlicnih veroizpovedi (npr. Perudek 1882, 255; Ekmedic 1980, 211).
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izrocila (predvsem junadkih ljudskih pesmi) kot ga imajo Srbi: \Minula je doba, ko se je
skladalo in pelo. /.../ Ako bi mi tudi imeli Vuka, nimamo pesmi, da nam bi jih zbiral, in
ko bi prav imeli pesmi, gotovo nam bi manjkalo Vuka /.../+; ob tem omeni sneslovenca -
Koritka« kot zbiralca ljudskih pesmi in pozabi na Vrazova prizadevanja (1858, 14-15).

Kaksno vlogo je imel spreprosti- Clovek, informator v teh potopisih? V nekaterih je bil
vsaj pomocnik, nosilec, ki je sem in tja dostavil kaksno informacijo. Najmanj pomembno
vlogo ima spremljevalka in nosacica Tara, njen edini navedeni odgovor je: «Na Presiki-
(15); drugi Zenski liki imajo prav tako stransko vlogo, njihova vloga in njihov govor sta
omejena na ironiéne zaplete (prim. prizor s kokosmi 1858, 49-50)"". Pripovedovalec kar
obsezno navaja kmeta, starega Bojca, §e ved pa se posveca Mertolazu. Govora obeh sta
o vsakdanjih stvarih, najvec o vinu in nekdanjih ¢asih.,

Ce zaostrimo podobo, pripovedovalec in njegov izobraZeni prijatelj nista rabila in-
formatorjev, znala sta skoraj vse tudi razloziti in vedela sta, kaj je dobro za ljudstvo. Na
terenu sta bila Ze s Cisto doloceno predstavo, ki jo je bilo treba izpopolniti — obarvati."

Primer rabe ljudskega jezika in vsakdanje snovi pogovora (o vinu, premozeniju ipd.)
je v drugem nacdaljevanju najbolj obsezen in opremeljen z navedki (1858, 46-51). -Kdor
je prijatel narodovega izobrazenja, gotovo zeli, da bi se zaterle prazne vere; pa vender je
tudi res, da s tacimi vraZami zginejo ob enem vsi narodni zakladi: pesmi in pripovedke,
po nekterih dezelah celo poboznost.- (1858, 50) Tu izraza stari kmet Bojic (ali mogoce
celo pripovedovalec?) vpraSanje, naceto Ze pri Majarju (1847, 27-28) o tem, kakSen neg-
ativen vpliv ima lahko izobraZevanje na tradicionalno podobo ljudske kulture, Nastajajoce
Solstvo je gotovo spreminjalo podobo vasi,

Literarni zgodovinarji mislijo, da Levstikov literarni program ni zelo obsezen (Kos
1991, 199), oziroma da je le skromen deldek celotnega besedila (Kmecl 1976, 306). V
resnici je bil potopis (glede na pripovedovalcevo razmerje do upovedovanega okolja)
predvsem sredstvo za kritiko razmer na podrodju slovenskega slovstva in jezika.

Pogled v bliznjo daljo — pogled kolonizatorja?

Bosna in Hercegovina sta bili priljubljeni temi med potopisi. Prva porocila o tej dezeli
s0 bila objavljena v petdesetih letih. V Slovenskem Glasniku je bil v letih 1858 do 1860
objavljen prevod izvleckov Kukuljevicevega potopisa.

V sedemdesetih letih, po aneksiji k habsburski monarhiji je bilo zelo popularno pisati
o Bosni in Hercegovini. Objavljeno je bilo kar nekaj porocil, Janeza Navratila, 1ga Kosa
in Rajka Perugka,

Ivana S. Kukuljevica porocanje je v veliki meri avtobiografsko, opis njegovih doZivetij,
gledanj ipd. Motiv za objavo povzetka je bila Zelja po popisu ste nesrecne dezeles, Ki
»govori mnogo o tuZni raji (kristjanih) v tuzni Bosni-. (SG 1858, 45) ~Zemlja, napojena s
solzami revnih kristjanov, polna zdihov in joka, je domovina nasih bratov, lastnina njih
je — ali vendar jih zulijo in tarejo Turdini, kolikor le morejo.«

Kukuljevic izraza distanco do tujega, opisuje umazano, blatno okolje, nulra.;cnmi
posebej ga moti, kakor druge (npr. Navratil 1878, Perudek 1882, 369) neurejenost pro-
metnih povezav, slabih cest. (1858, 83) Posplosuje, z etnografskim sedanjikom stere-
otipizira nekatere znacilnosti prebivalcev Bosne in pravi, da je obnasanje -Bosnjaka- /.../
-sicer sirovo, pa odkritoserénos. Njegov jezik je «lep in oglajen- (1858, 84).

" Dejstvo, kdo je omenjen in kdo ne, kaze na socialno in drugacno neenakost v kulturi in pripadnost pisca.
(Prim. Elkar 1980, 158)

' Prim. Majarjev opis (1848, 36-7) srecanija s «prostakom od tih ljudih-, v katerem je dominacija obiskovalca,
tujca jasno razvidna,
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»Rekel bi, da bosniske Turkinje lepSe govore na$ jezik, kakor djaurke.« (1858, 147)

Kar Kukuljevica najbolj prizadeva, je meja, -ktera deli dva velika carstva, pa le en edini
narod, /.../« in razmerje med obema stranema: «Tu in tam isti narod, med sabo v vednem
prepiru, je pozigal eden druzega, ropal, plenil in ubijal v kervavih bojih svojega soseda
in brata toliko stoletij.- Kar jima je skupnega, je »/.../ narodu prirojena slovenska ljubezen
/.../ s starimi pesmami Cuje se iz te in une strani Save, ter veze z neko carobno vezjo duse
dveh sorodnih narodov v eno telo.- (1858, 460)

Aktualnost potopisov o turSkem imperiju (prim. Smitek 1988, 381) in Stevilnost po-
topisov o Bosni in Hercegovini je bila v iskanju resitve za trpece brate, Misel na Bosno je
prezeta s pritakovanjem, da se bodo brati kristjani vrnili pod plas¢ kri¢anske, katoliske
Avstrije (prim. Smitek 1988, 397), da bodo pod enim voditeljem in eno vero. Tako reditey
je nakazal tudi Kukuljevié: »Ali vse kaj druzega bi moglo postati iz tega tako srecno
lezecega mesta, ako bi se uredilo, kakor se gre, brodarstvo in Zivejse ob¢enje (komu-
nikacija) po Savi, ako bi dobila nesre¢na dezela ob Uni upravljanje evropejsko, ako bi se
storilo kaj za omiko in bolji red, za ceste in obertnijo, ako bi spoznali svoje zemlje bogastvo
in svoje dudevno siromastvos (1858, 46).

Zanimivo bi bilo vedeti, pravi Ekmecic, koliko so ta porodila vplivala na to, da je bila
okupacija tako lahko sprejeta (Ekmecic¢ 1980, 210). O¢itno so bile podobe o Bosni, o
njenem zaostanku in o trpljenju krS¢anskih bratov toliko mod¢ne, da so vplivale na izid
herlinskega kongresa in je avstro—ogrska monarhija v letu 1878 okupirala Bosno in Her-
cegovino.

Janez Navratil je v 17. pismih' zgradil svoj statisticni opis — vodnik po Bosni na
osnovi pogovorov z znanci z Dunaja. Gre za natancen opis dezele in ljudi, ki jo je Navra-
til izpeljal na osnovi porocil in ustnih informacij.

Za potujocega je pomemben opis slabih cestnih povezav (cestne, ZelezniSke pove-
zave, konji, cene itd.) in trajanje poti. (Navratil 1878, 173-179.) Npr. iz Trsta v Mostar z
ladjo 4 dni in potem Se 12 ur pe§ oziroma 8 ur s kocijo. Navratil je bil pri avtrijsko—
madzarski monarhiji prevajalec za slovenski, srbski in hrvaski jezik: jasno je, da je imel
dostop do informacij, pri opisovanju kulturnih razlik pa je poudaril tiste, ki so kazale na
prednosti monarhije, ki je v tem letu okupirala Bosno. Aneksija' je prinesla druge civi-
lizacijske vrednote, posebej v pravu (Navratil govori o tim. turSkem pravu, po katerem je
beseda Turka — muslimana, to je pravovernega bistveno bolj odlocilna kot beseda krist-
jana; poudaril je religiozno neenakopravnost. Spregovoril je tudi o jeziku Sole, ki je pri
muslimanih od prvega razreda dalje wdi trski. Konca z besedami (1878, 191), da je
bosanskim in hercegovskim kristjanom z aneksijo v letu 1878 zasijalo rumeno sonce in
da je pred njihovimi vrati — ne rumeno sonce — ampak zlata svoboda. Ta opis lahko
jemljemo kot legitimacijo avstrijske okupacije.'s

Popotni spomini Igorja Kosa (1883) so opis potovanja po Hercegovini v letu 1879,
leto dni po aneksiji s krajsimi opisi obladil in poljedelstva. Ko§ pricakuje od nove oblasti,
da bo uredila gospodarske razmere na tem podrodju,

Bosenske zanovetke'" Rajka Peruska so niz opisov potovanja, bivanja v Bosni. Svojo
pripoved zacne z negativnim stereotipom, Lo je s pregovorno tursko laznivostjo, s »priro-
jeno lukavostjos in »podlostjos, ki je po Peruskovem mnenju karakteristi¢na tudi za

" Navratilov opis po nastanku ni potopis; po pisemski obliki pa je znotrj potopisne zvrsti, prav tako po svoji
funkciji kot vodnik po Bosni in Hercegovini

" lzraz, uporabljan s strani avstro-ogrske monarhije namesto pojma okupacija.

Zanimivo je vpradanje, koliko je lahko etnogralski opis uporaben za legitimacijo okupacije.

' Po Jurandicevem Srbohrvatsko-slovenskem slovarju zanovetati pomeni zabavljati ali sitnanti, nadlegovati.
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«kricanske Bosnjake-. «Pri Turcih igra glasovita ‘reservatio mentalis’ veliko ulogo. Oni
lazejo v javnem in v zasebnem Zivljenji.« (Perusek 1882, 255) Pri opisu verstey in
izobraZenosti je favorizirano kri¢anstvo nasproti muslimanstvu, znotraj keScanstva samega
pa katolistvo (prim. 1882, 255). Poudarek je predvsem na razlikovanju med ucinkovitostjo
in delavnostjo zahodnih in »tromostjo in flegmo izto¢nih narodov-. (1882, 309)

Sentimentalno potovanje

Potopis je priloZnost za oris zgod in nezgod (podobno kot je to v primeru Gulliver-
jevih ali Simplicissimusovih potovanj). Andrejckov Joza (Podmilsak) v Potopisnih lis-
tih opisuje konflikte fantov s sosednjimi vasmi, kako dalec je moZzno potovati z dvema
goldinarjema v Zepu in nasvet, da velja vsak dan porabiti najvec 10 krajcarjev'.

Pripoved je prvoosebna, osredotodena na pisceve (junakove) dogodivscine in je opis
nepricakovanih situacij, opis srecanj, dogodkov; zunanje okolif¢ine ga zanimajo samo
toliko, kolikor pomenijo motnjo ali nepri¢akovanost.

Vzklik «Zdaj pa z Bogom dragi bralec! dokler se zopet ne vidimo v kakem drugem
potopisu.« (1867, 184) je vez z naslednjim PodmilSakovim potopisom, Od Ljubljane do
Komarne. (1868).

Gre za opis poti avstrijskega rekruta na Madzarsko. Pisec opisuje dogodke v vlaku,
pogovore, konflikte ipd. Posebej zanimiva je raba jezika, Kondukter govori nemsko:
«Cilli, fiinf Minuten! Navaja premi govor nekaterih, pri ¢emer prevaja naredje v slovenski
knjizni jezik. Pazljivost ne velja zunanjemu okolju, skozi katerega se vozijo potniki; to
okolje je tu le zato, da pokaZe, ilustrira razpoloZzenje, konflikte in pogovore pisca z dru-
gimi. Potovanje samo je dogodek, vreden opisa.

Del Podmilsakovih potopisov je bilo tudi neposredno nagovarjanje bralcev: -... za-
torej bom tudi jaz zacel posiljati svoje jeremijade v domovino, Se bolj Zalostne in toZne,
da se bodo najtrdosrénejS§im kmetom in kmeticam, gospodom in gospodicinam, solze
vdirale po licu, debele kakor vinske jagode; saj se nadjam, da ima gotovo Se ktera sloy-
enska dusica kaj socutja za-me.« (1868, 143)

Potovanje je koncano, pot ...

Ahasverus (Dr. Pavle Turner) v Popotnih opazkahugotavlja, da je potovanje zaht-
eva sodobnega (:nasega) Zivljenja, s-nade« omike in — mode. cloveku mnogo koristi, odvze-
ma trdosréne predsodke in «pripomaguje mu k svetovni omiki-. (1881, 24) Avtorjeva
namera je, ne opisovati »galerij z izbranimi umetnostmi- temvec spregovoriti o fakticnem
vsakdanjem Zivljeniji, o ljudskem cutenji in misljenji, o njegovem delovanji in stremljenii,
o njegovi gmotni in dusevni blagosti, ...« (1881, 27)

O posameznih potovanjih ne izvemo kaj dosti, individualne situacije so uporabljene
ali posploSene na raven zgleda, etnografski sedanjik ne velja zgolj na ravni naselja ali
pokrajine, ampak kar drzave. Tvori in prevzema stereotipe o francoskem smislu in nem-
Skem ne-smislu za modo (1881, 90-1); o dobrih francoskih in slabih nemskih Studentih
(91-3); demokraticnosti Svicarjev (27), militaristicnem vzdu§ju v Bismarckovi Nemdiji
(162) in 0 nevarnosti nastajajoce nemske socialdemokracije (163-166); pri opisu stanja v
Benetkah (25-7) se izkaZe njegovo avstrofilstvo, deloma usmerjeno v jugoslovanstvo.
Zdi se, da je na prikazovanje nemSkega kot sovraznega vplivalo rastoce povezovanije

" Gre za prvo omembo, koliko denarja je potrebno za potovanje. Na Bleiweisovo vpraganje o denarju, potreb-
nem za potovanje, ni Verne nikdar dal odgovora,
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med Nemdijo in Avstrijo. Pisatelj uporabi neidentificirana potovanija kot priloZznost, da
predstavi svojo podobo sveta.

Nekako zunaj te obravnave sodi v letu 1897 objavljeno delo Janeza Mencingerja
Moja hoja na Triglav. Spomini Nejaza Nemcigrena so trideset let kasneje napisana
zgodba o nikoli dokond¢ani poti, potovanju na vrh Triglava okrog leta 1860. Mencinger
uporabi priloZnost, da bolj kot samo potovanije opise ljudi in dogajanje ob tem: najpre;
gre za kontrastiranje doZivetij, naziranj mestnega in vaskega ¢loveka, kjer se nasproti
trdni, Zilavi kmecki, dostikrat vraZeverni naravi, postavlja mestna, ki je nevajena trde-
ga Zivljenja in naporov in ima vednost, ki v teh planinah ni¢ ne deluje (problemi z
lastnino, dedovanjem - s pravom, in otrokovim zdraviem). Osredniji del sta dve Ziv-
lienjski zgodbi — prva kratka, pripovedovalca s prvo ljubeznijo in druga, ki obsega vec
kot pol besedila in opisuje sentimentalno potovanje — zgode in nezgode, planinskega
Cudaka, Mlekojeda. Tretji del je razlaga cloveske usode, Zivljenja. Na nek nacin gre za
upodobitev doZivetij junakov zgodbe,

Problem je v tem, da ima pisatelj na voljo peruti nebeske fantazije. (158). Potopis je
tako opis nikoli dokonc¢anega potovanija in razmisleka o Zivljenju.

Znadilnosti in tipologije

V prispevkih najdemo bolj ali manj ambivalentno topologijo.

Slovensko, ki je predstavljeno kot dragocenost — redkost, glej, kaj je boljSe in manj-
vredno. Gonilna misel je bila, odkriti se moramo, ki je marsikdaj u¢inkovala kot zavora,
ker je iskala posebno tako v posebnem kot v navadnem, «trivialnems-.

Travma slovenskih potopisnih poroCevalcev na polju ljudske kulture lahko opi-
Semo kot travmo, ki so jo imeli Majar, Levstik in drugi nasproti srbski poeziji. Javna
tozba je bila, da nimamo Karadzic¢a in nobene tako velike poezije. Pri tem se je
zgodilo, da je npr. Levstik dolocene kulturne objektivacije popolnoma izkljudil (npr.
Zlati Ocenasd).

Rezultat je bil, da so razlage oblikovale stercotipno sliko manjvrednosti slovenske
ljudske pesmi, sliko, ki je razpadla 3ele ob izidu Strekljevih Slovenskih narodnih pesmi.

Strahovi — bojazni in sre¢anja

Gre za komunikacijo z informatorjem, ki je ambivalentna, preprosto premalo vemo,
kateri jezik je uporabljal spraSevalec in katerega informator; koliko se je sprasevalec
priblizal informatorju in obratno. V kriti¢nih trenutkih je izobraZzenec lahko uporabil
bodisi nemscino bodisi latingcino, jezika, ki sta bila informatorju navadno nerazumljiva
in se tako postavil nadenj (npr. Levstikov pripovedovalec v Popotovaniju, ko rabi
latins¢ino). V takih primerih je bil informator spremenjen v posredovalca zelo dolocene
informacije; bil je nosilec tradicije, ki jo je raziskovalec rabil kot doloc¢eno gradivo. In-
formator v tem primeru ni razumljen in sprejet kot ekspert (taka oznaka velja predvsem
za raziskave in zbiranje v slovenski etnologiji 20. stoletja), ampak neke vrste pomoZni
kljucar -narodne zakladnices, skrinje s-narodnega blaga..

Kako je bil v potopisih opisan -preprosti- clovek? Kako je bil njegov jezik preveden?
Malo je direktnih navedb, zelo kratke so in nekaj njih je napisanih v narecju. Srecanie je
bilo §e vedno jezikovno prevedeno.

Drugi prevod je bil zapis srecanja. Ne vemo, ali je bil dnevniski zapis, oblika zapisa
resnicno zapisan kot dnevnik. Gre najprej za dilemo, ki jo nakazuje Stagl (1983, 22-23),
pa tudi za vprasanje, koliko metodi¢nosti je bilo Ze interiorizirano. Vprasanja srecanja s
tujo kulturo v potopisih Se ni bilo tematizirano. Vsekakor so raziskovalci imeli kar nekaj
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tezav, povezanih s socializacijo' v novem, tujem okolju. To okolje je bilo novo tudi za
kmecke sinove, ki so Studirali v Gradcu, Celoveu ali kje drugod in so sekundarno social-
izacijo doziveli zunaj domacega okolja. O te vrste tezavah sre¢anja in razumevanja
podezelskega prebivalstva sta najvec pisala Vraz in Majar (gl. Fikfak 1995),

Kaj naj bo opisano? Kako naj bo opisano?

Na to odgovarja indirektno Kocevar:

Kedar slikar copic v roke vzame/.../ da kaj naslika, kar bi utegnilo gledavca zanima-
ti, poiskati si mora nenavaden nevsakdanj predmet; in ce lega ne stori, mora pa pred-
stavljati navadne vsakdanje stvari v mikavnih zanimajocih poloZajih, v nerednih
slucajih. Vojnika nam ne sme predstaviti v paradi stojecega, ampak ko junaka v boji se
borecega; ladije nam ne sme predociti plavajoce po mirnem morji, ampak po valovih
meltano ali razvito na skali ob morskem zobu!(Kocevar 1866, 263).

Kocevarjevo mnenje pomeni, da je treba opisati ali znamenitost (npr. Verne 1852a in
1852b, Cegnar 1854) ali trivialno kot karikaturo (Erjavec 1859; 1868).

Potopisci nihajo med individualnim in kolektivnim prijemom. Pod slednjim mislim na
etnografski sedanjik (vpradanja etnografskega sedanjika je nacel Konrad Kostlin, 1991).
Potopisi dovoljujejo piscu veliko vec kot opis krajine, omogocajo mu, da situacije indi-
vidualizira, kar posebej vidimo pri Cegnarjevem opisu Trsta, Erjavcevih opisih situacij v
Voini krajini in kjer je navadno stereotipizirajodi tretjeosebni, mnoZinski etnografski se-
danjik navzoc v minimalnem obsegu. Zaradi te individualizacije dogodkov, situacij, srecani
so potopisi marsikdaj veliko bolj povedni in blizji danasnjim etnoloskim prizadevanjem
kot posplodeni, v etnografskem sedanjiku narejeni krajepis. Vrednost opisa je njena
zacasnost, beZnost, pri kateri ima porocevalec manj moznosti za posploSevanje kot pri
dezelno-znanskih — krajepisnih opisih. Ambivalenca med obema prijemoma se kaze pose-
bej izrazito pri romanti¢no usmerjenih piscih.,

Konec neke zvrsti v etnoloskem pomenu

V primeruy, da jemljemo roman kot literarno zvrst, v kateri je prebujajoce se mescanstvo
naslo moZnosti doZivetij, samo-prezentacij in do neke mere avtorefleksije, lahko po-
topise jemljemo kot potrebo taistega mescanstva po spoznavanju Drugega, ki bi pokazal
na svojevrstnost in pravilnost medcanske identitete; gre za potrebo po razlikovanju med
Jaz — Drugi, Mi — Oni (prim. Giordano 1986),

Navadno samozadovoljno podobo mescanstva je nacel Ahasverus s svojimi popotni-
mi opazkami, kjer problematizira celo vrsto Seg in navad predvsem mesc¢anskega misel-
nega sveta.

Potopisna zvrst razpade iz naslednijih razlogov: Zbiranje je bilo v 19. stoletju rezervi
rano za ljubitelje. S specializacijo takratnih zvrsti, ne le potopisov ampak tudi domozn-
anskih besedil na razlicne discipline razpade laicno - ljubiteljsko integrativno polje. ¢as
lai¢nega enciklopedizma, kjer je bil vsak izobraZenec strokovnjak skoraj za vsako red, je
bil nepreklicno mimo.

Potopisi razpadejo na subjektivno raven, raven dozivetja v smeri literature in na tako
imenovano objektivno raven, na opisovanije ljudi, dezele in statistike.

" Vsak potopisec je doZivljal neke vrste novo socializacijo, kjer se je lahko zgodilo, da je svoje predsodke v
negativnih okoliscinah Se povecal ali v pozitivaih zmanjSal in moral spremeniti svojo podobo sveta (prim.
Elkar 1980, 52).
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Konec 19. stoletja tako pomeni tudi konec potopisa kot strokovne aktivnosti. Saj se je
proti koncu tega stoletja kristaliziralo nekaj smeri, nekaj moZnosti, ki so bile bolj
prepricljive in uporabljive, npr. zgodovinsko, deloma narodopisno usmerjeno domozn-
anstvo. Potopisi izgubijo svoje mesto znotraj etnologije in gredo bodisi v smer literature
ali v smer bolj izérpnega terenskega raziskovania.
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Summary
Who is my neighbor or a look at one's own strangeness?
A Survey of Travel Writing in Slovenia from 1840 to 1890

Most travel writing looks at a faraway, unknown strangeness. With his words “Aber das Eigene
muss so gut gelernt sein wie das Fremde” (One must get to know one's own as well as anything
strange), the poet Holderlin heralds a turnabout towards oneself, getting acquainted with one's
environment and the stranger in us, a phenomenon which swept Slovenia in the middle of the
19th century in different ways.

Did an intellectual see himself as part of the culture described or as an alien in it, and did
“countryside” people see in him a foreigner or one of their own? Was not a look at the nearby and
familiar actually a look at the faraway and unknown? There are almost as many answers and
solutions as there are authors,

Travel writing is a hybrid literary genre, on the edge of different genres (scientific, literary),
without scientific legitimacy and usually without much literary ambition. This marginality makes it
even more interesting since it opens up from the sidelines issues which were not present within
more established works.

Travel accounts evolved (according to Stagl) out of a long tradition of writing travel reports and
diary entries, out of a specific rhetoric. Slovene travel reports from 1840 to 1890 are typologically
rich, showing a wide range of different approaches ; the genre blossomed after 1843, after the
publication start of the newspaper Novice,

In Slovenia a representative of “real travel writing” according to the principles of Hieronimus
Turler was Mihael Verne. Five notions are of key importance in his travel accounts: Nomen,
Figura, Capacitas, urisdictio and Situs. In describing people he is most interested in their nature
and customs, garments and food, language and way of life.

In Traveling Through the Gorizia, Venice and Trieste Regions, Matija Majar stresses cogni-
zance and collection. He compares the look of a traveler who is interested, for example, in the
number of buildings with the approach of a true ethnographer who collects the fruits of folk
tradition (folk songs, tales, ways and customs). He is enthusiastic about the “common folk" and
draws a picture of harmonious hierarchy in the countryside.

The fifties and sixties are marked by the criticism and dismantling of previous trends and styles.
Verne's travel writing was criticized in two travel accounts by Fran Erjavec, who asked: How
should a travel writer describe the trivial and the banal? Who is actually the travel writer? In the
report From Ljiubljana to Siska it is the length of the trip which is trivial. The travel writer as well
as the collector of folklore are at their most grotesque in the account How Slinar from Golovec
Fared in the World. In his Voyage Round Triglar Tudek caricatures the “common folk” as the
authentic source of folklore. In contrast to the images of a unified people living in deep harmony
according to tradition, Tudek draws an ironic sketch of a world of lost innocence, a world of
interest which had already deeply hurt people in the countryside.

Fran Cegnar's Trieste is an alternative guide through the city of Trieste. He explains the func-
tion of every major landmark and describes the customs linked to particular occasions.

For Erjavec - the narrator of other travel accounts (Travel Sketches) — we can use Kristeva's
definition: A stranger feeds on encounters. In his works he mostly writes about events and situa-
tions which do not fit his idea of what is proper and civilized.
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Fran Levstik used the genre of travel writing (Traveling from Litija to Cade?) 1o express his
views on the new image of Slovene literature.

Up-to-date travel reports on the Turkish empire and numerous reports on Bosnia and Herze-
govina (Navratil, Perudek and others) served to give legitimacy to Austro-Hungarian occupa-
tion.

Travel writing can also be an opportunity to describe different adventures and mishaps. In this
case the narration is first-person, centered on the writer's (hero's) adventures and is a description
of unexpected situations,

In his Travel Observations Ahasverus (Pavle Turner) concludes that traveling is a must of
modern (“our”) life, “our” civilization and - Fashion. The author's aim is to talk about “actual every-
day life, people’s feelings and opinions....” The author adopts some stereotypes and creates oth-
ers, using unidentified trips as an opportunity to present his view of the world.

Janez Mencinger's Walking My Way (o Triglav is the story of an uncompleted journey, his
expedition to the Triglav mountain top around 1860. He writes more about the people and events
on the way than about the undertaking itsell.

In these works all things Slovene are presented as both precious and inferior, The trauma of
Slovene travel writers is the greatness of Serbian poetry,

As far as the communication with the informant is concerned, we do not know which language
was used by the questioner and which by the informant. The informant is usually thought of as an
assistant locksmith holding the key to the treasure of folklore.

The researcher had quite a lot of trouble related to socialization in an environment which was
new even for country boys, who experienced their secondary socialization out of their native
environment.

Travel accounts make it possible for the writer to individualize situations; the ethnographic
present in the third person plural, which tends to slide into stereotypes, is rare. That is why they
are often more meaningful and closer to today's ethnographic efforts than impersonal topogra-
phy.

Travel can be interpreted as the need of the middle class to get to know “the Other”, who then
highlights the special quality and rightfulness of middle class identity. In the 19" century collectors
were amateurs. With the specialization of genres, not only travel writing but also other area stud-
ies break up into different disciplines, causing the break-up of the lay-amateur integrative field,
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Pomen osebnih imen v papuonovogvinejski vasici

V tem prispevku avtor analizira sistem poimenovanja in pomen osebnih imen v vasi
Ambonwari v provinci Vzhodni Sepik v Papui Novi Guineji. Druzbeno razpoznavna
imena so glavna pri dolocanju identitete v smislu pripadnosti rodu in klanu. Imena
povezujejo zive liudi z njihovimi predniki, kraji, dogodki in odnosi iz preteklosti in
hikrati, ker so del kolektivne identitete s svojim izvorom v preteklosti, odpirajo mozZnosti
in pricakovanja za prihodnost. Ker sistemi poimenovanja v provinci Vzhodni Sepik
kljub podobnostim niso enotni, avtor primerja le-te med sabo in s primeri iz karawarij-
ske jezikovne skupine dopolnjuje studije sistemov poimenovanja v tem papuonovogui-
nejskem podrocju.

In this contribution the author analyses the naming system and the meaning of names
in Ambonwari village, East Sepik Province, Papua New Guinea. Socially-recognized
personal names are crucial for people’s identity in terms of their lineage and clan mem-
bership. Names relate living people to their ancestors, places, events and relationships of
the past while at the same time, being part of collective identity with its source in the
past, names open up possibilities for and anticipations of the future. As the naming
systems in the East Sepik Province, despite similarities between them, are not uniform,
the author compares them and by using the examples from the Karawari language
group he makes a contribution towards previous studies of the naming systems in this
area of Papua New Guinea.

Mnogi med vami ste se verjelno Ze sprasevali o izvoru in pomenu vasega imena. Priznam,
da o svojem imenu nisem veliko razmisljal, temvec sem se zadovoljil z razlago, da je ime
Borut verjetno staroslovanskega izvora, ter da je bilo tako ime karantanskemu knezu, ki je
v prvi polovici osmega stoletja zivel na ozemlju danasnje Slovenije. Ko sem spoznal, da
imajo nekateri drugace govoreci znanci in prijatelji tezave z mojim imenom, sem se z za-
nimanjem prepustil raznim njegovim modifikacijam, V Ameriki, na primer, so mnogi obupa-
vali nad izgovorjavo, nekdo pa je predlagal, da bi me klical kar Bo po nekdaj slavni igralki
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Bo Derek. Nisem bil preprican, ¢e mi je to vied. Tudi v Avstraliji so ljudje cudno izgovarjali
moje ime. Prijatelj Julian me je v 3ali klical kar Brutus. Ceprav sem mu vracal z Julius, je
meni povezava s Cezarjevim morilcem in z znamenitim rekom precej manj ugajala kot
njemu, Tudi latinski pomen imena, ki je teZek, neumen ali bebast, mi ni bil vied, V ¢asu
mojega prvega bivanja sredi dezevnega gozda na Papui Novi Gvineji so me domacini
(Melpa in Hagahai) klicali Brus, kar v melanezijskem jeziku Tok Pisin pomeni tobak. Ker
sem bil strasten kadilec, in sem se Ze veckrat neuspeino odvajal od tobaka, me tudi ta
pomen ni navdusil. Nekoc sem se pogovarjal s tajsko kolegico na Avstralski drzavni uni-
verzi, ki mi je po svoje pojasnila izvor mojega imena. Po njenem ime Borut izvira iz sanskr-
ta, kjer ‘purusa’ pomeni moski ali pa kar ¢lovek. Povedala mi je Se, da se po tajsko moskemu
rece ‘burut’. Tega nisem preverjal, priznam pa, da se mi je ta razlaga zdela zanimiva. Zavedel
sem se neke daljne preteklosti, ki se je skozi vse ‘puruse’ in ‘burute’ zlivala vame. Na vse
skupaj sem pozabil do moje vrnitve na Papuo Novo Gvinejo, v vasico Ambonwari, v kateri
sem zivel od septembra 1990 do marca 1992,

Ambonwari je z nekaj Cez Stiristo prebivalci srednje velika vasica v provinci Vzhodni
Sepik. Je najvedja od osmih vasic, v katerih priblizno 2000 ljudi govori karawarisc¢ino.' V
vasi je dvanajst totemskih klanov, med njimi trije vodilni. To so klan Rajske ptice in dva
klana Krokodilov. Njihovi mitoloski predniki so bili tisti, ki so prvi naselili to podrocje in
ustanovili vas Ambonwari. Vascani klicejo svojo vas Ambanwurin, po bliznjem sagovem
gozdu, kjer je vasica nekoc stala, sebe pa Ambanwurinmas (moski), Ambanwuringa (Zen-
ske) in Ambanwurinkmbi (otroci). Amban ima ved pomenov: kot samostalnik pomeni
‘goscavo z veliko ovijalkami’, kot glagol pa ‘rojevati’ in ‘nacrtovati’. Lahko bi rekli, da so
Ambonwarijci ‘ljudje, ki nacrtujejo ponoci' oziroma ‘nocni ljudije iz goScave'.”

Po nekaj mesecih Zivljenja med Ambonwarijci, ko so mi zgradili ljubko koco in je vas
postala moj novi dom, sem pocasi pricel spoznavati, da so lahko osebna in krajevna
imena precej bolj pomembna, kot sem sprva mislil. Za sosednjo jezikovno skupino, ki se
imenuje latmul, je Gregory Bateson (1932) Ze v daljnih tridesetih letih zapisal, da njihov
sistem imen odseva njihovo celotno kulturo. V zacetku moje antropoloske raziskave mi
je bilo Batesonovo razmisljanje tuje in nerazumljivo, potem pa so se moje beleZnice
polnile s krajevnimi in osebnimi imeni, ki so hkrati oznacevala razne dogodke in odnose
med ljudmi, klansko in drugo pripadnost, generacijo, predvsem pa so vnasala kolektivno
preteklost v sedanjost in pricakovano prihodnost. Ko mi je avstralski prijatelj in mentor
Michael Young poslal knjigo Stealing people’s names (1990), ki jo je o sosednji sepiski
skupini pred kratkim napisal angleski antropolog Simon Harrison, sem Ze vedel, da se
proucevanju pomena imen ne bom mogel izogniti pa ceprav le kot dopolnilu moje glavne
raziskave, Presenecen sem spoznal, da imajo ljudje ve¢ imen, in da nekatera skrivajo.
Imena tudi kradejo, in vec kot jih neki rod ali klan izmakne drugim, blizje so vrhu vaske
hierarhije. Z imenom lahko ukradejo tudi pomemben mit oz. legendo, in s tem pridobe
novo identiteto, ki jim omogoca prednost pri obredih in zagotavlja pravico do lovisc,
sagovega gozda, recic in krajev, kjer lahko posekajo gozd in si uredijo vrt. Da bi me
lahko umestili v svoj svel, v zapleten sistem sorodstvenih vezi in porok je ‘mama’ iz
klana Rajske ptice, v katerega sem bil sprejet ob prihodu, po razgovoru s starcem iz

' Ker je v Papui Novi Gvineji S¢ ena skupina, ki se imenuje podobno = Karawar, se mi zdi prav, da jezik, ki ga
govore Karawarijci (jezikovna skupina Karawari), poslovenim v karawari$¢ino in ne v karawaricino.

4V karawarijski jezikovni skupini v preteklosti ni bilo narejenih dolgoroénih in temeljitejsih antropoloskih
raziskav. Redke publikacije, v katerih je zlasti med starejSimi (Bahler 1961, Haberland 1975, Tischner 1965)
obilica napacnih podatkov (izjema je Craig 1992), obravnavajo predvsem najbolj spektakularen predmer
tega podrocja — vecmetrske izrezljune krokodile. O karawarijski jezikovni skupini s poudarkom na vasi
Ambonwari, glej Telban 1993, 1994, v tisku a, v tisku b, v tisku ¢.
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bratskega klana Krokodilov, zame izbrala ime Kapraymari. Za mnoge, ki so se mucili z
imenom Borut, je bila to prava odresitev. Ime vodnega duha, ki so ga vascani radi skrajsali
v Kapray, je utrdilo moj poloZaj v vasi in mojo pripadnost Kumbranggawimari rodu iz
klana Rajske ptice, hkrati pa je zelo natanéno dolocilo moje ‘sorodstvene’ vezi. Tako so
se vaScani glede na nase medsebojne odnose priceli deliti na ljudi, s katerimi dobrine
delim, na tiste, ki jim jih dajem, oni pa mi jih placajo z denarjem, in na tiste, ki mi dobrine
dajejo proti placilu.

Druzbeni pomen abonwarijskih imen

Ze Lévi-Strauss je zapisal, da dobi ¢lovek z imenom osebno identiteto, ki dolo¢a njegovo
Clanstvo v Ze obstojeci druzbi (1966:181). V vasi Ambonwari so oscbna imena odlocilna
pri dolo¢anju pripadnosti dolo¢enemu rodu in klanu. Tako kot jih imena klanov in ro-
dov povezujejo z drugimi jezikovnimi skupinami v porecju reke Sepik, jih osebna imena
povezujejo med seboj.’ Imena zblizujejo sedaj Zivece z ljudmi, kraji, dogodki in odnosi
iz njihove preteklosti, in jih hkrati povezujejo s tistimi iz prihodnosti. Imena dolocajo,
predstavljajo in urejajo odnose tako med posamezniki kot med skupinami. Osebno ime
ne pomeni zgolj razpoznavne oznake posameznika v vasi, temved ga povezuje z drugi-
mi v smislu neke skupinske identitete in ga hkrati loCuje od skupin in posameznikov z
drugacno identiteto." S svojo kolektivno znacilnostjo, lastninjenjem in dedovanjem imen,
zagotavljajo ambonwarijska osebna imena nadaljevanje rodov, klanov in celotne vasice.

Za razumevanje ambonwarijskega sistema poimenovanja je nujno vsaj v grobem pozna-
ti njihov sorodstveni sistem, ki je modifikacija ‘Omaha’ sistema.’ Za ambonwarijski so-
rodstveni sistem je znacilno, da generaciji oCetov sledi generacija sinov, ki ji ponovno
sledi generacija ocetov. Vnuk klice svojega dedka ‘starejSi brat’ in dobi Zeno iz istega
rodu in istega klana (znotraj klana se Ambonwarijci ne porocajo) kot njegov dedek. Oce
lahko klic¢e sina bodisi ‘sin’ bodisi ‘oce’, enako pa klice tudi svojega oceta. Tovrstna
identifikacija med vnukom in dedom je razvidna tudi iz generacijskega niza osebnih
imen, ki se razlikujejo od niza imen znacilnega za generaciji njunih ocetov oziroma si-
nov. Imena se dedujejo patrilinearno. Dedek in vnuk se torej lahko porocita z Zenskama,
ki ne le, da pripadata istemu rodu in klanu, temved imata celo isti imeni, Zato ni cudno,
da mo3ki, ki je generacijsko med njima (sin oziroma oce) klice obe ‘mama’.

Imena torej razdelijo celoten rod ali klan na dve generaciji ‘bratov’, ki se izmenic¢no
ponavljata. Vendar pa se v kozmoloSkem smislu vsi predniki zdruZijo v eno, to je v svo-
jega prvega mitoloskega prednika, katerega ime lahko vsak posameznik v klanu v
doloc¢enih situacijah (obredi, svecanosti, prepiri) uporabi sam zase.

Ambonwarijci pomnijo imena svojih prednikov le tri ali Stiri generacije nazaj. Druge
prednike klicejo glede na generacijo ‘bratje’ ali ‘ocetje’ ter ‘sestre’ in ‘ocetove sestre’. V
skrajni obliki, ko se gleda na preteklost Ambonwarijcev kot celoto, kot eno, tudi te gene-
racijske in spolne razlike izginejo.” Tedaj se vsi najprej poistovetijo z vsemi predniki (ki

* Sepiske Studije, ki obravnavajo kompleksnost in pomembnost osebnih imen so: Bateson (1932, 1958), Err-
ington in Gewertz (1987), Gewenz (1977), Harrison (1985, 1990), Tuzin (1976), Wassmann (1991).

O tovrstni znacilnosti imen na splodno in pri razlienib druzbah govori Lévi-Strauss v Knjigi Divfa misel(1966)
pa tudi JuZznic v svoji zadnji knjigi Identitera (1993).

O tem sem podrobno pisal v svoji doktorski disertaciji (Telban 1994),

To je razvidno, na primer, iz plesa. Ce pogledamo na vodilna plesalca, vidimo, da na levi strani, ki jo ime-
nujejo zenska stran, plese plesalec, ki predstavlja Kapija, to je mitoloskega prednika prvega klana Krokodilov,
Kapi je mlaj§i brat Akumbrikupana (ime pomeni ‘starejSi brat z dvema Zenama’), mitoloskega prednika
Rajskih ptic, ki plese na desni, to je na moski strani. Vsak izmed njiju predstavlja svoj celoten klan z vsemi
posamezniki, moskimi in Zenskami.

5
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jih klicejo bratje ne glede na spol), nato pa Se s posameznikom, to je z moskim mitoloskim
ustanoviteljem klana ali rodu. Njegovo ime ne predstavlja vec¢ posameznika, temvec se
pojavlja v smislu skupinske identitete, Ime tega prednika (npr. Kapi pri Krokodilih, Akum-
brikupan pri Rajskih pticah) se uporablja ne le za ljudi, temved tudi za predmete (veslo,
boben...), ki jih je ta oseba, oz. njegovi potomci, uporabljala.

Vsaka tretja generacija dobi torej imena iz zhirke imen, ki jih je uporabljala njihova
prva generacija. Lahko bi rekli, da ima vsak klan dve zbirki imen: tista od ocetov in
njihovih sester ter tista od sinov in njihovih sester. Ceprav se vsa imena ne uporabljajo,
pa se pomni, kateri generaciji pripadajo, tako da otrok dobi generacijsko pravo ime.
Vsaka oseba prevzame z imenom tudi vse odnose, dogodke, vlioge, lastnosti in dejanja
(vklju¢no s prestopki) od soimenjaka oz. soimenjakinje iz generacije oCetovih starSev.
Generacija deda se 'ponovi’ oz. ‘prenese’ v nove osebe z istimi imeni, Ta ‘istost” pomeni,
da imajo ljudje iste prednike, uporabljajo isto zemljo, se porocajo z ljudmi iz istih skupin,
imajo iste zgodbe in znanje in opravljajo stvari na isti nacin, kot so jih opravljali njihovi
predniki. Te ‘istosti’ seveda ne smemo razumeti poenostavljeno, dobesedno, ker se s
¢asom spreminja; ¢e se nekaj spremeni za Zive ljudi, se naknadno spremeni tudi za nji-
hove prednike. Preteklost se prilagaja sedanjosti. Glavne lastnosti osebne identitete
soimenjaka ostanejo vsaj potencialno enake, Na primer, ¢e ima mlad fant ime svojega
deda (ocetovega oceta), ki je bil vodja klana, vsakdo v vasi ve, da gre za najstarejSega
sina vodilnega rodu v klanu, in da bo tudi on neko¢ postal vodja klana. Seveda se to
zgodi le v idealnem primeru, v realnem, vsakdanjem Zivljenju pa je to redkost, zaradi
zapletenih medcloveskih odnosov in pogostih posvojitev (‘darovanij’) otrok.

Novorojenec dobi ime (Zenska) ali niz imen (mo3ki) iz zbirke imen ustrezne genera-
cije. Z imenom oz. nizom imen dobi oseba svojo identiteto v smislu rodu, hise moskih
(hise duhov) in totemskega klana. Kot stari se obravnavajo tisti, ki otroka poimenujejo,
in zanj v otrodtvu skrbijo. Podrodje v vasi, hifa in rod, v katerem se je otrok rodil, niso
pomembni, kot nista pomembna mati, ki je otroka rodila, in oce, ki ga je zaplodil. To je
treba razumeti na kulturnem in druzbenem nivoju in ne na osebnem. Ambonwarijci so
tako kot ljudje povsod po svetu zelo navezani na svoje otroke, in ko, na primer, oddajo
otroka v posvojitev, je to za starSe velik Sok, posebno Se za mater. Posvojitve otrok, ki so
pri Ambonwarijcih pogoste, se obicajno zgodijo takoj po rojstvu, da lahko novi starsi
dajo otroku ime iz zbirke imen svojega rodu. Ce je otrok, ko ga posvoijijo, Ze velik, se kaj
rado zgodi, da ima imena iz dveh razli¢nih klanov. Tako je:

zenska, ki se je porodila v klan Kazuarjev, svojo héer Acustarijo dala v posvojitev
bratu iz klana Krokodilov. Acustarija, ki je bila Ze godna za moZitev, je s seboj prinesla
ime Apisiki, ki je last Kazuarjev. V klanu Krokodilov so izbrali ime iz svoje zbirke
imen in jo poimenovali Ipungmay. Njen moz, ki je iz klana Rajske ptice, jo klice Apisiki,
verjetno zaradi priznavanja tradicionalne poroke med Kazuarji in Rajskimi pticami,
medtem ko jo vsi iz klana Krokodilov klic¢ejo Ipungmay.

Ker se vloga Zensk razlikuje od vloge moskih, imajo njihova imena tudi drugacen
pomen. 7 imenom moski dobi polozaj in s tem ‘oblast’ nad posamezniki in drugimi
skupinami. Ime je osnova za politi¢no tekmovanje, je Startna pozicija. Zenska imena
sicer ne vplivajo na druzbene odnose tako kot imena moskih, s poroko pa zenske ucvrstijo
odnose med rodovi iz razlicnih klanov in na ta nacin tesneje povezujejo klane.

Izrezljane podobe duhov Zenskega spola, ki v obliki mask krasijo hise moskih, so
vsem na oceh, za razliko od duhov moskega spola, ki so skriti v hisSah moskih. Isto velja
za zenska imena, ki so jasna in vsem znana. Zenske imajo le po eno ime, kar kaze na
njihovo nepoliticno vlogo ter predstavlja domacnost in stabilnost, MoSki pa imajo kot
receno niz imen in dolocena imena skrivajo oz. jih ne izdajo nikomur. § tem poskrbijo,
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da ostanejo klanska imena njihova last in da se jih ne morejo polastiti tisti, s katerimi
tekmujejo za oblast.

Ambonwarijska in kric¢anska imena

Ambonwarijski izraz za ‘ime’ je wi. Wi pa pomeni tudi ‘no¢ in ‘sanje’. Vsem trem
pojmom je skupna skrivnost: nih¢e me ne more spoznati ponodi, ¢e se ne predstavim;
nih¢e ne more slisati ali videti mojih sanj, Ce jih sam ne povem; in nihée ne more vedeti
mojega imena, ¢e me nekdo, ki me pozna, ne poklice (pa tudi ti pogosto ne poznajo
mojih skrivnih imen). Ambonwarijski moZzje prikrivajo vsaj ¢no iz niza imen in s¢ na la
nacin Scitijo pred duhovi in carovniki. V primeru, da bi ga ti napadli z urokom, v katerem
bi ponavljali njegovo ime, bi se Ambonwarijec lahko ‘skril’ pod svoje skrivno ime.

Ime, s katerim se ljudje obicajno klicejo, se imenuje pambn wi('ime z zgornjega dela
reke’). Verjetno zato, ker je bil kraj, kjer je nekod stala vasica Ambonwari, nedaled stran
po reki navzgor. To ime se uporablja javno in poistoveti soimenjake dolocene generacije
in generacije dedov in vnukov po moskem rodovniku,

Vsi moski iz iste hise moskih in iz istega totemskega klana (v katerem je ved rodov) se
torej razvrstijo v dve generaciji ‘bratov’, s pripadajo¢ima zbirkama imen. Tisti totemski
klani, ki se nikdar ne porocajo med sabo, in ki poudarjajo bratski, sorodstveni odnos, si
lahko nekatera imena tudi delijo. Mnoga imena postanejo tipi¢na za dolocene rodove,
saj se prenasajo z oCetovega oceta in njegovih sester na vnuke in vnukinje.” Decek ne
more imeti imen svojega oceta ali njegovih bratov, deklica pa ne more imeti imen ocetovih
sester, §e najmanj pa ime svoje matere. Zenske imajo eno ime, moski pa v povpredju dve
do pet (kar je malo v primerjavi z dvajsetimi imeni, ki naj bi jih imel posameznik pri
sosedih —Iatmulih). Vsa imena dobi otrok naenkrat. Eno ime povezuje moskega z njego-
vimi predniki, druga pa mu dajejo posebno moc in mu dolocajo odnose z mitskimi bitji.
Ko c¢lovek umre, prevzame eden od bratov ali ena izmed sester imena pokojnika ali
pokojnice. Na ta nacin se imena ohranijo. Seveda pa potem vnuk ali voukinja ne dobita
imen obeh oseb, temvecd se imena ponovno razdelijo med razlic¢ni osebi.

Ambonwarijci se neredko znajdejo v zadregi, ker se preprosto ne strinjajo glede ime-
na, ki bi bilo pravinje za pravkar rojenega otroka. Vse moZnosti predebatirajo s starci
tako iz svojega kot tudi iz sosednjega, bratskega klana. Ker se z imenom dedujeta tudi
poloZaj in posest, se vascani pogosto cele dneve prerekajo okoli imen. Vcasih se zgodi,
da imenu nasprotujejo ljudje iz nekega drugega klana, ker smatrajo, da je ime, ki so ga
namenili otroku, njihova last.

V idealnem primeru bi vsak prvorojenec prvorojenega sina v druZini dobil ime
ofetovega oceta, ki je bil najstareji med svojimi brati. Drugorojenec bi dobil ime po
dedkovem drugorojenem bratu, ¢e le-ta ni imel svojih lastnih sinov. Obicajno dobi otrok
eno od imen, ki pripadajo zbirki imen pripadajofe generacije. Najstareji sin bo v hisi
nasledil polozaj ‘oceta rodu’. V primeru, da tega ‘ni vreden’ ali ni sposoben (na primer,
da ni porocen, je zaostal, ali pa je iz vasi stalno odsoten, ker ga preve¢ mami Zivljenje v
mestu), bo bododi ‘ofe rodu’ najmlajsi sin, ki poleg najstarejSega edini lahko ostane v
ocetovi hisi in lahko za svojega prvorojenega sina uporabi o¢etova imena. Sinovi, Ki niso
ne prvorojeni ne najmlajsi, ne morejo uporabiti imen svojega oceta za svoje sinove, Ce

" Ambonwarijci nimajo priimkov. Kadarkoli s¢ posameznik hofe natanéneje predstaviti (na primer pri viad-
nem popisu prebivalstva), uporabi poleg svojega 3¢ ofetovo ime. Tako se je moj ‘ode’ iz klana Krokodilov
polna predstavil z Bob Kanjik Anjapi, to je s ke3canskim, z njegovim in z ofetovim imenom. Tovrstno poime-
novanje poznajo tudi Kristjani, ki so sprva vsakega poimenovali z enim samim, Krstnim imenom, tistim, ki so
imeli isto ime, pa so za dolocitev natanénejie identitete dodali $e ocetovo ime (Juznic 1993:193),
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ima najstarejsi sin, ki je pricakovani dedic rodu, le héerke, lahko sina posvoji in ga poime-
nuje po svojem ocetu. Hcerke poimenuje po ocetovih sestrah, Tisti, ki dobro poznajo
klanska imena, z lahkoto Ze iz imena ugotovijo, kdo je starejsi in kdo mlajsi v doloceni
druzini. Ambonwarijci, ki se z besedami radi igrajo in jih obracajo, pogosto krajsajo ime-
na bliznjih. Obicajno se imena koncujejo s kon¢nicami -may pri Zenskah in -mari pri
moskih: Kuri(may), Sanggr(mari). Konc¢nice -wi (Akawi) in -pi (Apungapi) pri moskih
ter -da (Yambakinda) in -ja (Wapanja) pri Zenskah tudi niso redke, obstaja pa tudi cela
vrsta izjem. Tako, na primer, niso redka imena iz vsakdanjega Zivljenja: Kambonma (Hri-
bovka), Simari (Sonce — mosko ime), Imbian (Pradic).®

V petdesetih letih so Ambonwarijce obiskali misionariji. V dveh dneh, kolikor so ostali
v vasi, so vsem, celo izrezljanim duhovom, dali kr§c¢anska imena. Ta imena, ki jih Am-
bonwarijci sicer uporabljajo, nimajo nobene moci, saj ne zdruzujejo v sebi preteklosti in
povezanosti s predniki, ki jo vsebujejo ambonwarijska imena. Ker kricanska imena ne
dajo Ambonwarijcem kozmoloske identitete, jih v svojih urokih ne morejo uporabljati
niti duhovi niti carovniki. Za Ambonwarijca bi sprejetje kricanskega imena v skladu z
njihovim pogledom na svet logi¢no pomenilo, da skupaj z imenom prevzamejo tudi tisto
blagostanje, znanje in materialne dobrine, ki imenu pripadajo. Ker tega ni, kri¢ansko
ime ne more bili tisto pravo ime in je lahko le eden izmed nazivov, ki pa obicajno ne
postanejo del glavne zbirke imen.”

Poimenovanje otrok

Pomembno je, kdo da otroku ime. Ponavadi to stori oce po dogovoru s svojimi najozjimi
sorodniki iz druzine, 1o je ocetom in brati. V vsakem klanu lahko moski naprosi svojega
‘brata’ iz sosednjega rodu, da poimenuije njegovega otroka. Taka simboli¢na posvojitey
zbliza klasifikacijskega ofeta z otrokom, hkrati pa omogoci toplejse stike med dvema
rodovoma iz istega klana.

Tako kot ne more mati poimenovati svojih otrok, ne more oce poimenovati otrok
svoje héerke. Njen moz ali nekdo drug iz njegovega klana da imena njenim otrokom. Le
redko se zgodi, da Zenska izbere ime za otroka. To se zgodi v primeru, ko je njen moz ze
umrl, ona pa je ostala v moZzevem klanu in je dobro seznanjena z imeni, ki jih uporablja-
jo. Take situacije so redke, saj v strahu, da ga bo zapustila in izdala imena svojim bratom,
moZ svoji Zeni navadno ne zaupa skrivnih imen. 1z naslednjega primera je razvidno,
kako pomembno je ime za identiteto posameznika pri Ambonwarijcih,

Sabino (iz klana Prasicev) so posvojili v klan Rajske ptice. Porodila se je z Warwarijem

(klan Krokodilov) in imela sta §tiri otroke. Ko je njen moZz umrl, je pustila dva sina na

ozemlju klana Rajske ptice pri mami, ki jo je posvojila. Ko bosta odrasla, si bosta fanta

zgradila svoji kodi na ozemlju svojega oceta iz klana Krokodilov. Sabina se je ponovno
porocila, to pot z Johannesom, ki je tudi iz klana Krokodilov, vendar iz drugega rodu
kot njen prvi moZ. Ta poroka je v skladu s tradicionalno obliko porocanja, saj se
pricakuje, da se vdova poroci ne s pravim, temvec s klasifikacijskim bratom svojega
biviega moza. Sabina je v zakonu z Johannesom rodila dva sina. Ker sta se stalno

* Ambonwarijei uporabljajo veliko vadevkov Czapeljivih, ljubkovalnih, zafrkljivih itd.), ki sijih cesto, glede na
situacijo, izmislijo kar sproti (glej Telban 1994:228 op.20; v tisku b:op.7).

* Med Slovenci, ki so ziveli na danagnjem slovenskem ozemlju, se je, na primer, zgodilo ravno obratno. Ko
s0 priceli uvajati kedcanska svetniska imena, se je pomen slovanskih imen, ki so izraZala predvsem zazelene
osebne lastnosti, v 13, stoletju pricel izgubljati. § kestnim imenom se je otrok vkljudil v kri¢ansko deologijo
druzbe, ime pa ga je povezovalo s pomenom svetnika ali svetnice ter s pripadajocimi legendami (Makarovic¢
1995:127).

392



Pomen osebnih imen v papuonovogvinejski vasici

prepirala, je Sabina svojega moZa zapustila, otroke pa je vzela s seboj. Ker je imela
tezave pri prezivljanju svojih otrok, je drugorojenega sina oddala v posvojitev Nel-
sonu iz klana Kengurujev, ki je dal otroku ime Ze ob njegovem rojstvu. Nelson je tako
postal otrokov ‘pravi’ o¢e. Johannes je sam poimenoval svojega prvorojenega sina in
sicer po svojem oc¢etu Bobu Kanjiku. Po locitvi je Johannes zahteval, da Sabina vrne
otrokovo ime. Tako je tudi storila. Fant je dobil novo ime, Yanggambi, iz rodu njenega
pokojnega moza, Otrok Se vedno nosi ime Bob, ker to ime pac ni pomembno. Ker si
je fant pri igri poskodoval oko, ga vsakdo klice ‘enooki’. Na ta nacin se ljudje izognejo
zadregi pri uporabi pred kratkim zamenjanih imen. Johannes pravi, da svojim otrokom
ne bo povedal, da je on njihov oce. Se vec, Johannes trdi, da on sploh ni oce, saj
sinova nimata imen iz njegovega rodu, in ker za njiju ne skrbi, nimajo nic¢ skupnega.

S spremembo imena je ‘enooki’ spremenil svojo identiteto in s tem tudi svoje sorod-
nike." Steze, po katerih hodi, podrocje v vasi, kjer se igra, hise, ki jih obiskuje, druZenje
z otroki iz razli¢nih rodov v njegovem klanu, maminem klanu in pa tistem, kamor so se
porodile sestre njegovega pokojnega ‘oceta’ in njegove ‘sestre’, dolocajo njegov Zivljenj-
ski prostor. Uvaja se v navade, ki so znacilne za njegov rod. Ko bo odrasel, bodo starci iz
tega rodu nanj prenesli pomembne skrivnosti in znanje, ki je znacilno za ta rod.

Mama oziroma ¢lani njenega rodu in klana redko poimenujejo otroka. Kadar zanosi
neporocena zenska, se rado zgodi, da noce izdati otrokovega oceta. Bodisi, da prikriva
zaradi sramu, bodisi, da ne ve, ker je imela spolne odnose z ve¢ moskimi. V takih primerih
ostane otrokov ofe neznan. Pravi in klasifikacijski bratje iz istega klana, kot je mati,
poimenujejo otroka in skrbe zanj, kot da bi bil eden izmed njih. Taki otroci ostanejo v
maminem rodu in klanu.

Mama, mamin brat in mamin rod lahko za dolocen ¢as posodijo ime otroku. To se
zgodi le v primeru, ko je otrokov soimenjak v preteklosti nekoga ubil. Ljudje se bojijo, da
bi se duh umrlega mas&eval otroku, ker bi ga zaradi istega imena poistovetil s soimenja-
kom — ubijalcem."" Zato dobi decek ob rojstvu ime iz maminega klana. Na ta nacin duhovi
umrlih ne morejo prepoznati otroka, ki ima ‘tuje’ ime, in ga puste pri miru. Ko fant
odraste in se porodi, vine ime maminemu rodu in klanu in v zahvalo sposojeno ime tudi
placa.

Ambonwarijci se razlikujejo od svojih sosedov Tatmulov in Cambrijev, kjer vsak otrok
dobi imena iz obeh, to je maminega in ocetovega klana (glej Bateson 1958:127, Err-
ington in Gewertz 1987:31). Prav tako bi bilo pri Ambonwarijcih nezasliSano, da bi sestra
poimenovala bratove héerke, kot to pocno pri Arapesih. Pri slednijih je navada, da sestra
najprej uporabi svoje lastno ime za bratovo héer (Tuzin 1976:141)."

Nasledniji primer razlaga, zakaj in kako je decek dobil ime iz materinega klana in kako
ga je, potem ko je odrasel, vrnil.

0 Redovniki in redovnice, na primer, spremene ime, ko vstopijo v samostanski stan, Kot kaZejo primeri iz
Biblije, pomeni sprememba imena tudi v krS¢anstvu spremembo poklica, statusa in osebnega bistva
(Makarovic 1995: 128).

Ambonwarijci so klicali svojo zriev z ‘moj otrok’. Tako, na primer, je starece Karuk v mladosti ubil mlado

zensko iz sosednje vasi. Ker je bila njegova Zitev, jo je poimenoval ‘moja héerka’, hkrati pa je njeno ime

uporabil za svojo pravo héerko. Kot so mi razloZili, je Karuk to ime "osvojil’ in zato ni ve¢ pripadalo nji-
hovim sosedom.

* Sistem poimenovanja v sepidkem podrodju ni enoten, Ceprav je ocitno, da neki odnos med odetovimi in
maminimi imeni obstaja povsod. Tako, na primer, pri Hahita Arapesih, ki imajo obliko havajskega tipa
sorodstvenih vezi COmaha’ pri Ambonwarijcih), dobi decek ime od vsakega izmed ujcev, to je stricev po
materi (Tuzin 1976:137-8), Wassmann (1991:35,242-7,277-283) je pokazal, kako latmuli iz Kandngeja dobe
imena po materini strani le v posebnih primerih in na ta nacin spominjajo na Manambujce (Harrison 1985,
1990) in Ambonwarijee.
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Gerard je prvorojeni sin Karuka. Ker je najstarejsi brat Karukovega oceta nekoc ne-
koga ubil, se je Karuk bal poimenovati Gerarda z istim imenom (kar bi bilo sicer
prav). Ko se je Gerard rodil, so iz maminega klana vzeli njegovo popkovino. Da duhovi
ne bi mogli duhati krvi, so popkovino na obeh straneh zavezali. Shranili so jo v bam-
busovi cevi, ki 50 jo zamasili z listi. Mesec dni po rojstvu, ko so Ze lahko domnevali,
da bo otrok prezivel, so ga poimenovali Kambunggawsi. Celo otrostvo so ga vsi klica-
li s tem imenom. Ko se je Gerard porocil, so iz maminega klana prisli v njegovo higo.
Prinesli so mu ilovnato ognjisce, posode in druga darila. Vrnili so mu bambusovo cev
z njegovo popkovino, ime pa so vzeli nazaj. Gerard je zakopal svojo lastno popko-
vino in pla¢al maminemu klanu za ime, ki so mu ga posodili, ter za darila, ki so mu jih
prinesli. Od tedaj naprej je Gerard uporabljal ime iz oCetovega klana in tudi drugi so
ga priceli klicati Arukum.
Vcasih moski obdrzi ime iz maminega rodu in klana vse do svoje smrti. V ¢asu posmrtnih
svecanosti placajo njegovi potomci lastnikom tega imena z denarjem, sami pa sposoje-
nega imena ne smejo ved uporabljati za svoje potomce,

Prepoved naslavljanja po imenih

Ambonwarijci imajo dvoje prepovedanih odnosov. Prvo je med kasinmo in akimba-
nom. Kasinma je za mamo in oceta mama héerinega moza in Zena hcerinega sina ter za
sina Zena sina oletove sestre, Za akimbana klice mama starSe sinove Zene in starse
moZeve mame ter sina od brata mozeve mame. Drug prepovedan odnos je med héerinim
mozem (apuk) in njenimi stardi (masok). Ta odnos pa ne velja le za tiste, ki so v tovrstni
zvezi zaradi poroke, temvec se prenasa tudi s predhodnih vezi med posameznimi ro-
dovi in klani (npr. posledica nepricakovanih porok med skupinami, ki se sicer ne
porocajo) ter s tradicionalnimi, mitoloskimi vezmi med posameznimi rodovi in klani. To
pomeni, da se te vezi razdirijo celo na druge jezikovne skupine. Da bi bilo vse to 3e bolj
zapleteno, veljajo vsa ta pravila tudi za klasifikacijske brate in sestre,

Med zgoraj omenjenimi sorodniki, za katere velja prepovedan odnos, ne gre le za
prepoved telesnega in oCesnega stika, temved udi za prepoved imenovanja. Tako, na
primer, kasinma ne izgovarja imen gozda, zemlje ali pa recic svojega akimbana, temvec
jih oznacuje s skupnim nazivom akimbaym (mnoZina od akimban). Prav tako ne upora-
blja imen hise moskih, rodu in klana svojega akimbana, niti imen njegovega drvaka,
njegovih duhov ali pa njegovih psov."? Kasinma ne izusti niti njegovega kricanskega
imena, ki sicer ni pomembno v ambonwarijski kozmologiji. V odnosu s kasinmo ima
akimban sicer nekaj manj prepovedi (Zenska, na primer, ni lastnica zemlje, temvec so to
njeni bratje), vendar pa se jih mora ravno tako drzati kot se jih ona. Ce se kdorkoli izmed
no darovanje enih in placevanije sprejetih darov drugih (glej Telban 1994:142-5).

Poglejmo, kako se ljudije izognejo nazivanju dolo¢enih oseb. Moj prijatelj Elias Wapun
ima poleg drugih imen tudi ime Sunggwi (Luna). Vsi tisti, ki ne smejo izgovarjati njego-
vega imena, ga klicejo maun parar, ‘tisti, ki spi zgoraj', na isti nacin pa klicejo tudi luno.

" Ker Ambonwarijci nimajo pradicev ali katerih drugih vedjih domacih Zivali, so edine Zivali, ki jim dajejo
imena, psi. Ker le-te uporabljajo pri lovu na divie pradice, jim pogosto ‘obesijo’ imena duhov, ter jim na ta
nacin povedajo mod. Vsak pes dobi le eno ime: bodisi ime iz klana lastnika bodisi iz klana lastnikove
matere. V tem zadnjem primeru mora lastnik veniti ime maminemu klanu, vendar pa za to ne placa, kot je
navada pri osebnih imenih. Psi nimajo generacijskih imen in vsak naslednji pes ima lahko ime enega izmed
svojih starSev. Lastnik psov prosi maminega brata za imena v primeru, ko zaradi pregreh v njegovem last-
nem klanu njegova imena izgubijo modc. Vwakih primerih se po besedah Ambonwarijcev lov konéa neuspeino.
Problemi v njegovem klanu pa ne vplivajo na pse, ki imajo imena iz drugega klana,
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Po drugi strani Elias ne sme reci: Mi ingana kndngaykr‘sumim, da me bos prevaral’, ker
je ime njegovega masoka Kndngay. Elias prav tako ne sme reci: Min makuraywariar,
‘Sel je okoli in prisel nazaj', ker je drugo masokovo ime Kuraywaria. Lahko si predstav-
ljate, kako je vsakdanje Zivljenje Ambonwarijcev prepleteno z mnoZico izrazov, ki jih
doloceni ljudje ne smejo uporabljati. Hkrati pa se pojavlja kopica opisnih stavkov ali pa
celo novih besed, ki drugacde nimajo kakega posebnega pomena. Poglejmo Se en pri-
mer: majhna metlica, s katero Zenske ocistijo ilovnate ponve za peko sagovih palacink,
se imenuje sapasa. Ker je mami Andrejeve Zene ime Sapasay, vsakdo, ki zanj velja pre-
poved odnosa z njo, kli¢e za metlico sapikrang. Ta izraz za metlico je beseda, ki jo v vasi
nih¢e drug ne uporablja. Na podoben nacin ne uporabljajo ljudje iz klana Kazuarjev
izraza za navadno metlo sikay, ker je to hkrati ime mladega fanta, s katerim so odnosi
prepovedani. Metlo kli¢ejo krasngndi.

V tem prispevku sem se omejil zgolj na osebna imena v vasi Ambonwari. V mojih
beleznicah, v katere sem zapisoval dogodke iz vsakdanjega Zivljenja, razne obrede in
izredno dolge pesmi, mrgoli mnozica drugih imen. Vse hife mogkih, ki pogosto niso niti
zgrajene, imajo svoja imena, Seveda se po imenih razlikujejo tudi mitoloska bitja in duhovi.
Bodlisi tisti, ki niso upodobljeni v skulpturah ali maskah, bodisi tisti, ki so Ambonwarijce
ze od nekdaj spremljali: izrezljani krokodili, ogromni razpoceni bobni, veliki drvaki,
mogodni stebri in podobe na njih ter maske na hiSah moS$kih. Le iz imena je razvidno,
kateremu klanu pripadajo. Skupaj z zemljepisnimi imeni, imeni podrodij, recic, travni-
kov in gozdickov, z mitoloskimi imeni bitij z mnogoterimi lastnostmi in navadami, ter z
ved sto ali tisoC osebnih imen si vsak Ambonwarijec zapomni na tisoce imen, ki dolocajo
njegovo lastno pripadnost in pripadnost drugih. Imena hkrati predstavljajo prevlado ene
skupine nad drugo, politicno mo¢ posameznikov in skupin, magi¢no mo¢ nad okoljem,
sova$¢ani in potencialno sovraznimi skupinami iz sosednjih vasi. In kar je verjetno naj-
bolj pomembno: imena za Ambonwarijee predstavljajo tisto kolektivno preteklost, tako
v Casovnem in prostorskem kot v vsebinskem smislu, ki jim omogoca in doloca Zivljenje
v sedanjosti in predstavlja moZnost nacrtovanja in upanja na stabilno in urejeno prihod-
nost.
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Summeiry
The Meaning of Personal Names in a Papua New Guinean Village

In this article the author examines the naming system in Ambonwari village, East Sepik Prov-
ince, Papua New Guinea, Socially-recognized personal names in Ambonwari are crucial for peo-
ple’s identity in terms of their lineage and clan membership. Moreover, just as totemic groups and
the names of lineages link together people throughout the wider Sepik area, so do personal names.
Names relate living people to the people, places, events and relationships of the past while at the
same time, being part of collective identity with its source in the past, names open up possibilities
for and anticipations of the future.

Names in Ambonwari are owned by the patrilineal clans and lineages. Every alternate genera-
tion is named according to the set of names used, or reserved from two generations before. Be-
cause all the men from the same men's house and totemic clan can be grouped in two generations
of ‘brothers’, they also share two sets of personal names: those of 'fathers’ (and their ‘sisters’) and
those of ‘sons’ (and their ‘sisters’). While most of the names are not used, their generational level
is always remembered so that a child of the second, fourth, sixth (or first, third, and fifth) genera-
tion will get her or his generationally appropriate name.

In contrast to women who have only one, each man has several names, on average between
two and five, which he receives at once, One name connects a man to his predecessors, the others
give him special relationships and powers, It is important who gives the names. For a child of
either sex this fact determines who is going to be her or his parent. It is not so much the place of
birth, or the household and lineage into which you are born, nor even the mother who gave birth
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to you or the father who contributed towards your conception which determine your identity so
much as the names and those who care for you during your childhood. Ideally, the firstborn son of
an oldest brother will be named after his father's father. A maternal clan, including the mother
herself, rarely names children. They can, however, lend a name to a child for a period of time. This
happens only in cases where there is persistent sickness, attributed to the spirits of the dead of the
lineage or when a child's numesake had killed someone in the past. When a person grows up and
gets married, he returns the name to his maternal lineage and pays for it.

In the last part of the article the author discusses those relationships in which not only the use
of personal names but also any kind of physical contact is forbidden, Prohibitions on names are
extended to everything with names which resemble those connected with the person with whom
someone is in a taboo relationship. Such a relationship is extended to the lineage and clan and
even to a different linguage group.

The article, in sum, is a contribution towards previous studies of the naming systems in the
Sepik region of Papua New Guinea, such as those by Bateson, Gewertz and Errington, Harrison,
Tuzin, and Wassmann, While some kind of relationship between paternal and maternal names
exists everywhere, the systems are not uniform. The Ambonwari naming system differs from those
used among the lahita Arapesh, Litmul and Chambri and resembles those used among the Man-
ambu and Iatmul from Kandngei.
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GRADIVO IN ZAPISI / MATERIALIA MISCELLANEA

Silvo Torkar
Iz zapusc¢ine Baudouina de Courtenayja
ZAPISI LJUDSKEGA IZROCILA ZGORNJE BASKE DOLINE
V ARHIVU RUSKE AKADEMIJE ZNANOSTI
(Materiali za juznoslovansko dialektologijo in etnografijo,
zapisi Miha Goloba iz 1. 1872 v Oblokah, HudajuZni in Strzis¢ah)

V prispevku so predstavljeni zapisi nekaj slovenskih ljudskih pesmi iz zgornje Baske
doline iz l. 1872, ki jih je napravil gimnazijec Miha Golob (1854-1873) na pobudo
utemeljitelja slovenske dialektologije Baudouina de Courtenayja in se hranijo v arhivu
Ruske akademije znanosti v Peterburgu.

In this paper the author presents several Slovene songs from the Upper Baca Valley
Srom 1872, as they were recorded by the hiph-school student Miha Golob (1854—-1873)
at the initiative of the founder of Slovene dialectology, Baudouin de Courtenay, which
have been preserved in the archives of the Russian Academy of Sciences.

Veliki jezikoslovec Jan Ignacy Niecislaw Baudouin de Courtenay (BdC), Poljak, ki je
napravil kariero na vodilnih ruskih univerzah v Peterburgu, Kazanu in Derptu (Tartuju),
je 1. 1872 pes obredel velik del zahodnega slovenskega ozemlja, zapisujoc in raziskujoc
slovenska naredja in ljudsko slovstvo. Pozneje se je osredotodil zlasti na raziskave rezi-
janskega naredja (doktorat iz glasoslovja rezijanskih govorov 1875) in se vracal pred-
vsem v Rezijo'. Upraviceno ga Stejemo za utemeljitelja slovenske dialektologije. O svojih
popotnih vtisih je poljudno pisal v goriSkem ¢asniku Soca, nato pa jih je izdal Se v knjigi
Nektere opazke ruskega profesorja 1873 spisu, ki je zaradi njegovih tenkocutnih opazani
slovenskega nacionalnega znacaja Se danes zelo aktualen, ima pa tudi nedvomno doku-
mentarno vrednost za lokalno zgodovino. BAC sam o tem pravi: Pa vendar mislim, da te
cisto osebne opazke bodo zanimive tudi za vse tiste, katerim je mar za to, da bi spoznali
stanje slovenskega ljudstva; kajti nacin, na kateri se clovek obnasa proti drugemu, ka-
rakterizira njegovo dusevno razvitje. Narecno gradivo za kraje znotraj danasnjih drzavnih

' A. D. Dulidenko, O rezijanoloskih obravnavah J. Baudouina de Courtenayja v derptskem obdobju 1883
1893, SR 41, 1993, 381-389.

‘ J. Baudouin de Courtenay, Nektere opazke ruskega profesorfa, Gorica 1873,

' Prav tam, str. 3. Pri navajanju sem jezik samo neznatno, predvsem pravopisno, posodobil.
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meja Slovenije je vse do danes ostalo v rokopisu in ga hranijo v arhivu Ruske akademije
znanosti (RAN) v Sanktpeterburgu,

Baudouin ugotavlja, da so ljudje na Gorenjskem bolj odprti kot na Goriskem. Eden od
vzrokov je po njegovem ta, da cerkljanska, posebno pa podbrska okolica nima skoraj
nobenih cest; zaradi tega je tujec tu velika redkost in pojav vsakega neznanega cloveka
vzhuja v prebivalstvu sam po sebi razne dvome.' /.../ V Hudajuzni so me spet prijeli c.kr.
Zandarji iz Tolmina, kar mi je, kakor sem se pozneje preprical, mocno Skodovalo; ker
gospodije Zandarji na poti v Tolmin niso molcali, ampak so pripovedovali o meni razne
Storije in hufskali kmete proti meni.® /.../ Najvec sitnosti sem imel v Nemskem Rutw ali v
Koritnici, kjer je vsak bedak menil, da je lahko surov do mene ter me obravnava kot
zadnjega lumpa, tako da sem Ze enkrat izgubil potrplienje in sem bil prisiljen vreci skozi
vrata nekega odsluzenega vojaka, ki mi je grobijanil v vseh jezikih avstrijske drZzave. /
.S v krémi pri Blazu oz, pri JoZefu se je bal kr¢mar, da bo kaznovan, ker jaz v njegovi
hisi zapisujem pravljice in besede nemskorutarskih dialektov: slovenskega in starega
nemskega, v katerem Se zdaj govorijo med sabo stari ocetje, ter me je ocitno gnal iz svoje
hise.” Pac pa je Baudouin naletel na precej bolj prijazen sprejem v sosednijih Strziscah, ki
jih je zapustil s prav hvaleznim srcem.”

BdC poudarja velik vpliv Sol| citalnic, cest in Zeleznic na vedjo omiko ljudstva in daje
za zgled Vipavsko dolino. Zato pa jako Zalostno stanje zasledimo v cerkijanski in Se
zlasti podbrski okolici. Tako se mora na primer iz Podbrda v Hudajuzno iti po strugi
Bace, po kamnih in brveh. ce pa nevihta pobere brvi in ce je potovanje po Baci iz lega
ali onega vzroka onemogoceno, se je ubogi popotnik prisiljen dricati po jako ozki stezi,
kjer se cloveku, ce je le malo mokra, zelo hitro spodrsne in lahko pade v Baco. Podobno
nevarna steza pelje tudi iz Podbrda v StrZisce ipd. Po drugi strani BAC priznava, da se
slovensko ljudstvo more steti med najbolj omikana evropska ljudsivd’ in da tudi v bolj
odmaknijenih krajih splosna omika ljudstva stofi dokaj visoko, celo v takih gorjanskih
luknjah, kakor npr. Shzisce, razne vasice cerkljanske okolice itp."

V natisnjenem porodilu o svojih jezikoslovnih raziskavah v letu 1872 je v zvezi z zgornjo
Basko dolino zapisal naslednje:"!

" Prav tam, str. 6.

* Prav tam, str. 10,

“ Prav tam, str. 11,

7 Prav tam, str, 12,

® Prav tam, str. 49-50.

? Prav tam, str. 53.

0 Prav tam, str, 54,

" Ordery komandirovannago ministerstvom narodnago prosvedcenija za granicu s ucéenoju celiju I A Bodue-
na-de-Kurtene o zanjatijah po jazykovedeniju v tefenie 1872 1 1873 gg., Vyp. 1, Kazan 1876, str. 31-33;
Zatem ju 1zucil govor na Bukovom i za Kojeo, i, izsledovay osobyj dialekticeskij ottenok v Hudajuznoj i v
Oblokah, ja otpravilsja v Podbrdo, gde imel slucaj sostavit’ sebe ponjatie o dvuh govorah: Podbrdskom i
Poreznskom. 1z Podbrda ja vzobralsja v Strzidce, §izuciv tam v teéenie odnogo vedera, smeju skazat', dovol'no
osnovatel'no mestnyj crezvycaino zanimatel'nyj govor, ja otpravilsja v centr osloveniviibsja Nemceev, v Ko-
rytnicu ili Nemsk Rut po preimuscestva, i tam poludil vozmoznost', izsledovat’ tepereinij, novoobrazovaviijsia
slovenskij govor i staryj nemeckij govor Tirol'skih vyselencev. No moi izsledovanija v etoj derevne ne mogli
imet’ nadlezaicago uspeha vsledstvie krajnago nedoverija i surovago obraiéenija so mnoju ¢erez Cur na-
ivnyh obitatelej, tak ¢to ja volej nevolej dolzen byl ostavit’ eto neveZestvennoe zaholust'e i otpravit’sja na
Grahovo.

Pod Brdom, v Strziscah, Korytnice (Nemskom Rute po preimudcestva) i eice v neskol'kih drugih selenijah,
izvestnyh pod obicim nazvaniem Nemskago Ruta, zivat potomki tirol’skih kolonistov, Es¢e pjat'desiat let
tomu nazad Korytnica byla ¢isto nemeckoju derevnej; epereinee ze molodoe pokolenie ne ponimaet ni
slova na tom nemeckom govore, kotoryj byl ote¢estvennym, domasnim jazykom ego dedov, i kotoryj ego
otey hotja 1 ponimajut, no ne v sostojanii na nem objasnjat'sja. No v Korytnice (Nemskom Rute) i Grante est’

400



Zapisi ljudskega izrocila zgornje Baske doline v arhivu Ruske akademije znanosti

Zatem sem raziskal govor na Bukovem in v Zakojci, proucil poseben narecni odtenek
v Hudajuzni in v Oblokah ter se napotil v Podbrdo, kjer sem si ustvaril vtis o dveh
govorih: podbrskem in porzenkarskem. 1z Podbrda sem se povzpel v StrZisce, kjer sem v
enem veceru, drznil bi si veci, dokaj temelfito proucil tamkajsnji izredno zanimivi go-
vor, nato pa se napotil v sredisce poslovenjenih Nemcev, v Koritnico, najveckrat imeno-
vano kar Nemski Rul', kjer sem lahko raziskoval sedanyji, novonastali slovenski govor in
Stari nemski govor tirolskih izselfencev. Toda mofe raziskave v tej vasi niso najbolj uspe-
le zaradi skrajnega nezaupanja in robatega obnasanja pretirano naivnih prebivalcev,
tako da sem, rad ali ne, bil prisilien zapustiti to zaostalo zakotje in se napotiti na Gra-
hovo.

V Podbrdu, v StrZiscah, v Koritnici (najveckrat imenovani kar Nemski Rut) in se v
nekaj drugih vaseh, znanih pod skupnim imenom Nemski Rut, Zivijo potomci tirolskih
naseljencev. Se pred peldesetimi leti je bila Koritnica povsem nemska vas; sedanji mladi
rod pa ne razume niti besede tistega nemskega govora, ki je bil materin, domaci jezik
njegovih dedov in Ri ga njegovi ocetje sicer razumejo, niso pa se zmozni v njem pogo-
varjati. Toda v Koritnici (NemSkem Rutuw) in Grantu je e kar precej starcev, ki se med
sabo pogovearjajo v njihovem starem nemskem narecju in ki dokaj dolgo (npr. do svo-
Jega 18. leta) niso znali niti besede po slovensko; zdaj pa celo ti starci laze govorijo po
slovensko kot po nemsko. V Strzisc¢ah se je slovenizacija izvrsila cel rod prej, tako da
tambkajsnji starci le razumejo staro nemsko narecje, v katerem so govorili njihovi ocetje,
ne morejo pa se v njem sporazumevati. V Podbrdu je prislo do slovenizacije se prej,
zlasti zaradi vpliva duhovnikov in stalnih stikov s sosednjimi, povsem slovenskimi vas-
mi.

Za vse te vasi je znacilen poseben slovenski govor, ki kaze ocitne sledove nemskega
vpliva, ne le v skladnji, besedotvorju in oblikoslovju, temuvec celo v glasoslovju, tako da
ga lahko upraviceno imenujemo mesan govor. O lem zanimivem govoru pripravijam
posebno razpravo."’

Med svojimi informatorji se BAC s hvaleZznostjo spominja TomaZa Loncnarija, starega
73 let, iz Ruta (verjetneje iz Granta), in Se zlasti Mohorja Seljaka, po domace Korenincea iz
Zakojce. Slednji mu je pripovedoval o tem, kako se je v mladih letih spoprijel z medve-
dom, ko je pasel na planini Otavnik. Pozneje je to prigodo opisal tudi pisatelj F. Bevk
pod naslovom Medved (Smeh skozi solze, 1959). V spominih na svojo mladost Bevk
omenja tudi srebrnik, ki ga je staremu Korenineu dal neki tuj gospod v zahvalo za pripove-
dovanje."

Arhiv Ruske akademije znanosti v Peterburgu hrani Baudouinovo zapuscino (Fond 1.
A. Boduena de Kurtene) s Stevilnimi zapisi ljudskega izrocila z zahodnega slovenskega
ozemlja. Med njimi je iz StrziS¢ pravljica o tem, kako se je bistri Znidar z medvedom in s

eife dovol’'no mnogo starikov, razgovarivajuicih mezdu soboj na ih starinnom nemeckom dialekte, i dovol'no
dolgo (naprimer do 18-i let svoego vozrasta) ne znaviih ni slova po slovenski; teper’ ze daZze etim starikam
legle govorit’ po slovenski, nezeli po nemecki. V Strziséah slovenizacija soversilas’ celym pokoleniem
ran'Se, tak ¢to mestnye stariki tol'ko ponimajut staryj nemeckij dialekt, na kotorom govorili ih otcy, no ne
mogut na nem obpasnjat'sja. Pod Brdom slovenizacija Nemcev soversdilas’ eice ran'se, blagodarja osobenno
vlijaniju svjascennikov i postojannym snosenijam s sosednimi Cisto slovenskimi derevnjami.
Vsem etim derevnjam svojstven osobennyj slovenskij govor, predstavljajusdij ocevidnye sledy nemeckago
vlijanija, ne tol'ko v sintaksise i v obrazovanii slov i form, no daZe v fonetike, tak ¢o, po spravedlivosti,
moZzno nazviat’ ego smesannym govorom. Ob etom interesnom govore ja gotovlju osoboe razsuZdenie.

* Vtistem casu se je ime Nemdki Rut prakti¢no ze uveljavilo kot ime vasi, medtem ko se je prej nanasalo na
celotno obmodje upravine enote (ribtarije in fare) s trinajstimi naselji.

" Zal ni znano, ali je BAC res kdaj napisal kaj o ratarskih govorih.

" Zacudene odi, v: 1zbrani spisi XI1, Ljubljana 1965, 442, (Prva objava v Ljubljanskem zvonu 1936.)

"
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Srotilem (hudicem) skusal in oba premagal; povedal mu jo je 50-letni Tomaz Kikelj, An-
drov v Strzisc¢ah.

Zapis je v narecju, BdC-jevo natancnost pa lahko obéudujemo, ¢e pomislimo, kako
hitro je moral pisec zapisovati in da je bilo to njegovo prvo srecanje s tem narecjem. Ker
pa se zdi, da je v zapisu vendarle kar nekaj vprasljivih oblik, sem sklenil Se nekoliko
pocakati z objavo.

Poleg Baudouinovih hrani peterburski arhiv tudi opise narecij in zapise narecnih be-
sedil, ki so jih na BdC-jevo pobudo izdelali dijaki goriSke gimnazije jeseni 1872": govor
Standreza pri Gorici (M. Lutman, tedaj Ze Student univerze v Pragi), govor Solkana (M.
Vuga), govor Nemskega Ruta (M. Golob) in kraski govor (K. Strekelj). BdC je zbrano
gradivo ponudil D. Trstenjaku za objavo v Zori ali v Vestniku. Po ve¢ kot letu dni mu je
Trstenjak vrnil ¢lanke Lutmana, Goloba in Streklja, pri ¢emer se je skliceval na voditelje
Narodne tiskarne, ki da so postali ~poslovni- in jim filoloska besedila ne ustrezajo.'® Po
BdC-jevi zaslugi so se nam, ¢eprav tezko dostopna, vendarle ohranila do danes,

Tu nas zanima predvsem govor NemSkega Ruta (Fond 102, opis' 1, ed.hr. 4; listy 43-
51), ki ga je opisal Miha Golob (1854 —1873), osmosolec iz Oblok v Baski dolini.'” O tem
nadarjenem kmedckem fantu, ki je po koncani gimnaziji utonil med kopanjem v So¢i v
Gorici, Se najve¢ izvemo iz dnevnika Simona Rutarja, njegovega prijatelja in starejSega
soSolca. '™ Golob je bil namrec po njegovih besedah v Solskem letu 1872/73 «glava goriskih
dijakovs, po besedah ravnatelja Frana Levca pa «brez ugovora najboljsi slovenski dijak na
goriski gimnaziji«"”. Ze v rani mladosti je izgubil starSe, domadi vikar A. Lazar pa ga je
priporocil v gorisko gimnazijo, sploh Se, ker je bil presibak za tezka kmecka opravila.

M. Golob je naslovil svoj spis -Posebnosti v izgovarjaniji slovenskega jezika v Nemskem
Roviu, sosebno v Oblokah+". V kratkem uvodu pove, da obsega NemSki Rut (takrat so
skusali uveljaviti «pravilnejo- obliko Nemski Rovt) vec vasi, med njimi Nemski Rut v
oZjem pomenu besede, ki se imenuje tudi Koritnica, nato pa Se Grant, StrziS¢e, Podbrdo
itd., ki so bile naseljene s tirolskimi kmeti, nato pa poslovenjene, Ceprav so Se v Napole-
onovih ¢asih v sami Koritnici menda le redki znali slovensko (trditev je sicer malo ver-
jetna, saj je znano, da v takdnih patriarhalnih razmerah en jezik izrine drugega Sele po
daljSem obdobju vsesplosne dvojezi¢nosti). Nato navaja Golob nekaj nemskih zemljisénih
imen, nekatere druge nemske leksikalne preZitke, potem pa podaja razmeroma temeljit
oris glasoslovja in oblikoslovija, ki ga BdC oznacuje kot »popolnoma znanstveno razpra-
vo<*!, Za ponazoritev prinaSa Se zapis dveh «vzgledov, kako se izgovarja v Oblokah in
HudajuZni- in sicer pripovedne pesmi Kako se je sveti Senklavz s hudobo metal ter kratke
priprosnje za nebesa (Postle je pastlana, luc mi Ze garf); nato zapise e tri -vzglede, kako

-

Ve¢ o Baudouinovem slovenisticnem opusu gl. v Clanku N, [ Tolstoja O rabotah 1, A, Boduena de Kurtene

po slovenskomu jazyku, v knjigi 1. A, Boduen de Kurtene (K 30-letiju so dnja smerti), Moskva 1960, 67-81,

" 1. V. Curkina, Russkie i slovency. Naucnye svijazi konca XVIII v. - 1914 g., Moskva 1986, 104-105. G, 3e: L.
V. Curkina, Baudouin de Courtenay in Slovenci, Goriski letnik 4/5, 1977/78, 131,

" Hida Pri Cemazarju, sicer stara, zdaj neobdelana polovicna kmetija, je leta 1904 dala tudi Zupana obdine

Grahovo Jozefa Goloba, ki je bil Mihov starejsi brat.

Simon Rutar, Dnevnik 1869-1874, str. 149-153, uredil in opombe napisal B, Marusi¢, Trst = Nova Gorica 1972,

Soca, 17. 7. 1873, at. 29.

List 50-51. Arhivsko gradivo mi je v prepisu oskrbel prof. dr. Aleksander Dulicenko z univerze v Tartuju

(Estonija), dober poznavalec BAC-jevega dela in sourednik njegovega Rezijanskega slovarja, ki naj bi ga v

kratkem izdali SAZL in RAN. Za utrudljivo in zamudno delo - zal mu v peterburikem arhiva 1L 1991 niso

mogli ali hoteli kseroksirati ali prefotografirati BAdC-jevih rokopisov, feprav jim je le nekaj let prej kseroksir-

ni stroj podarila italijanska raziskovalka BdC-jeve zapuidine L. Spinozzi Monai - se mu na tem mestu prisréno

zahvaljujem.

U Sodca, 5. 12, 1872, 5t. 49.

=

&,
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se izgovarja v Koritnici in StrziSkah- (tj. v Rutu in v Strzis¢ah) in sicer dve pesemski
besedili in eno otrodko igrico (Za kasila je palca, za juzna je pruat, Plesaj, plesaj, crne
kus, Sraka je parsia. Kej ja parnasia?).

Miha Golob je torej zapisal naslednje ljudske pesmi:

Kaku se je sbet Sen kliws s hadéba maétaw?®

Sbet Sen Kldws m’ tardd spi — daélec u 145¢ daezél.
H nému pride b6zi ylas — 1dba daebica Marije.

Sen Klawz se prebudi, — umije abi racié 'n wd erdéjce.. ()
Uzame §¢ira na rAme 'n yrié pa ylihn pudt,

gjé v ta zaélen bosk.

Tom pa]ﬂ}e yor'n dol, yor'n dol, ¢je 'n som,

ié5¢e drifwa kriwya, — kriwya 'm pa ylihnya

za barka parpriwnya.

Néjsu je drewd, kriwa 'm pa ylihna, bar¢ parprawna.
Trikret ya abhuéd, tri Zlace wajn stri.

Driu se ayali, na tri kraje razplati.

Adn rata bisuce, driiga rita jambbrec,

tréjce rita barcca, woj barcca pisana.

Sen Klaw?z zadaére barka na rdme,

yrié prit ylabocmu mirju, prat Serd¢mu murju.
SenklawZe je zaciéla barka tezdt,

haddba je zaciéla na mdri rezat.

Senkliw? je djaw dmen, hadéba prab kamn.
SenklawZ prab sbiét duh, hadoba je djala: ti si yldh.
Senklaw? je djaw sbiéta Marije, hadoba je djala: bariyla,
de b’ ptihna bina bld, de b’ ya s SenkldwZam pila

'n b’ se pa Iwéjz pa mdri wazila.

Shet Senkldws je djaw: 6¢e nbs,

hadoba je djala: SenklawZ je nos,

Senkldws papide tega crnya za lasié

'n je wirZe yor ez sié.

Kuodar ta ¢arn pliwa

je murje wsé karwawa.

Drugi zapis iz Oblok (ali HudajuZne) je pesem — priprodnja za nebesa:

Pwistle j Je pdhllana —lu¢ m’ zié 'yar:

ddsa mdje je pa preslﬂlm — hide sodbe se hd}l

Use Idjé sa me sadil. — Deé bam u ta ¢arn piku s6w;

bih se m’ je pa skazaw ynidlew -

uziéw me je u presbieta nebd U sbiéte nebiésa, U sbiét rej,
Jézu¢ ném wsem ih déj,

# Tzdaja Slovenske Matice Slovenske ljudske pesmi v svoji drugi knjigi prinasa med pripovednimi pesmimi
tudi devet variant pesmi Sv. MiklavZ in hudoba. Najstarejie tri je objavil Ze K. Strekelj, vse pa izvirajo s
Tolminskega (zapisal Anton Cerv na Grahovem ob Badi pred 1864, JoZzef Maligoj s Kamnega ob Sodi ok.
1873, Mihael Skocir iz Starega sela pri Kobaridu ok, 1880). Naza varianta, ki jo je oditno prvi zapisal Miha
Golob, najbrz v Oblokah, je doslej najobseznejSa in jezikovno najbolj pristna oz. najblizja govorjeni besedi.
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Iz samega Ruta in StrziS¢ navaja M. Golob tri pesmice (on piSe: Koritnica, Strziske)

Za kasila ja pdlca — Za jizna ja proat,
7a piérna padtéjla — bakawa kladp.
Drinawa palta, — jawarjow ludk,
74na je rikla — ghi¥na ba Stuik.

V Strekljevi izdaji slovenskih ljudskih pesmi, v drugi knjigi, najdemo med ti. «za-
ljubljenimi pesmimi- precejdnje Stevilo Stirivrsticnic pod skupnim naslovom -Nasledki
uzivane ljubezni- in tudi zapis z Banjsic (3t. 3722), v katerem prepoznamo razlicico gor-
nje pesmi:

Leskova palica,
Javorjev lok:

Bos videla, ljubica,
Kaj bo z'en jok!

Tudi druga pesem je znana po Stevilnih Ze zapisanih razlicicah:

Pli€¥aj, pliéaj, tarne kiis!
Ci jema} Liwled?
Tém 74 yarmam.
Ci ja tiste yarm?
Wéda ya ja nasla.
Ci ja tidta wéda?

aluabte sa ja papile.
Ei ¥4 tiSte yaluabte?
‘fa",pfldjc sd ja pastréjlale.
(Jl 4 tiste '}‘d‘iplﬁdlt,?
3a ‘.lc na rudb, ¥a ddle Skatile,
34 nd3 jen yliwa pabile.

Strekelj ima v Cetrti knjigi objavljene razlicice predvsem s Kranjskega (Pesmi stanovske;
Kosovi ¢revlji v grm zakopani, §t. 7471-7478). Golobova razlicica je za spoznanije bolj
skopa kot so druge, njena drugacnost je le v koncnem delu, kjer se govori o tem, da so
gospodije z roba (= s skale) skodili ter si nos in glavo pobili.

Tretja pesem je neke vrste otroska igrica.
Srika ja pardla.

Kéj ;J parnésla?

Cajnta z jajnka pakrita.

Kéj ja nuatre?

Dbf dekliéce.

Adna jéma prow lipa plawa jijnka,
bila pica na ylawe,

driya pa pﬁ.ma jajnka

jénuj tarna l'fll'l na yliwe.

Ktiéra jémas3 rdjse?

V Strekljevi izdaji nisem zasledil nobene razlicice tega besedila.
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Ze na prvi pogled se zazna razlika med jezikom prvih dveh zapisov (Obloke, Huda-
juzna) in ostalih treh (Rut, Strzisce). Jezik slednjih je namred tipi¢en za ti. rutarski ali
baski govor, medtem ko jezik prvih dveh predvsem na glasoslovni ravnini predstavlja
prehodno stanje med baskim govorom in tolminskim (deloma tudi cerkljanskim)
narecjem®,

Baudouinova zapuscina hrani Se veliko dragocenega slovenskega gradiva, pricujoca
objava ima namen le opozoriti, da bi ga bilo treba obdelati bolj nacrtno in celovito.

Pesiome

W3 nacnegctea Bogyana e Kyprena
DonbknopHbie 3anMcu n3 BepxosbeB baun B apxuBe Poccuickon AKkagemnm Hayk

B craTtbe npejcrasneHsl Matepuansl U3 HacnegcTea norbcKo-pycckoro Aasikopega .
A. BogysHa ge KypteHa, cofpaHHble B BepxoBbaX Bauun (TONMUHCKWIA paiioH NPOBUHLMK
lopuua) u xpaHumble Teneps B apxuse PAH B CaHkT-lNeTepbypre. OHW UHTEPECHbI TEM, 4TO
OTHOCATCH K TEPPUTOPUM OCINIOBEHWBLLMXCA HEMUEB.

AuanekTonorndeckan patota BaekK cpeau Hacenexwnsa WNncTpupyeTca Haubonee xa-
PaKTepHLIMU UMTaTaMKn U3 Bro Xe NyTesbix 3aMeToK, onyGnuKoBaHHbIX B rasete Coya v B
neyatHoM oT4yeTe 4NA PocCUACKoro MUHWCTepCcTBa HapoAHOro NpoceeleHns. OnyoruKko-
BaHHble MaTepuansl 3anvucaxbl No wHuyuatuee baek yyeHnkom rumHasvy B opuie Muxoi
lono6om B 1872 1. 1 COCTOAT W3 O4HOIO 3NUHECKOro CTUXOTBOPEHWUA U HECKONbKMX HEGOMbLUNX
APYrux cTMXoTBOPHLIX TEKCTOB,

“ T, Logar, Glasoslovne in morfoloike posebnosti govorice sloveniziranih Nemcev, SR 16, 1968, 159-168.

' Zatipicni rutarski govor je namred znacilno slekanje (zlitie siénikov in Sumeveev v en vmesni glas), ki ga v
prehodnem obloskem govoru ni zaslediti, pac¢ pa je za slednjega znadilna iz cerkljanskega naredja sprejeta
redukcijn (onemitev) sumoglasnikov zlasti na koncu besed.
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Marija Makarovic
Franc Bergant, »Jefar« in njegove pravljice
(Gradivo za proucevanje slovstvene folklore)

Kot Studentka etnologije sem od 30. novembra 1951 do 24. maja 1952 obcasno zapi-
sovala pravljice, ki jih je pripovedoval Franc Bergant, po domace Jefar iz Podgorja pri
Kamniku. Ce se prav spominjam, sem se zapisovanja lotila tudi pod vplivom dr. Milka
Maticetovega. Meseca septembra 1951 sem skupaj z drugimi clani ekipe Etnografskega
muzeja iz Ljubljane zbirala narodopisno gradivo v vaseh okrog Mokronoga. Tedaj je dr.
Milko Matic¢etov odkril v Gorenji vasi pravljicarja Tratarja (Maticetov). Z njemu lastnim
navdudenjem je porocal o bogatem Tratarjevem pravljicnem sporedu. Ko sem se vrnila z
raziskovanja, sem bila preZeta z Zeljo, da bi tudi sama odkrila kakSnega pravljicarja. Ze ez
dva meseca se je moja Zelja izpolnila. Pokazalo se je, da je sosed mojih sorodnikov v
Podgorju pri Kamniku, kamor sem obcasno hodila na obisk, izvrsten pravljicar. V Sestih
mesecih sem, navadno ob vecerih, zapisala Sestindvajset krajsih in daljsih pravljic (Jagodic).

V tem sestavku podajam krajsi Jefarjev Zivljenjepis in kratko vsebino zapisanih prav-
ljic, ki so tudi uvri¢ene po mednarodnem kazalu pravlji¢nih tipov (AaTh). (Zamudno
uvricanje je skrbno opravila dr. Monika Kropej, za kar se ji tudi na tem mestu lepo zah-
valjujem). Navajam pa tudi rezultate raziskave, s katero sem skusala ugotoviti, ¢e so
pravljice, ki jih je pripovedoval Jefar, e znane npr. pri njegovih sosedih ali bliznjih so-
rodnikih.

Jefarjev Zivljenjepis

Franc Bergant se je rodil na veliki kmetiji v vodiski fari, v Repnjah, 27. marca 1879. Od
petnajstih otrok jih je prezivelo sedem, Leta 1899 je Jefarjev oce predal posestvo starejSemu
sinu. Na domadijo je priSla mlada gospodinja. Ker se s svakom Francem nista razumela,
je Ze o binkostih istega leta odsel v Novo mesto, k zidarjem. Ze oktobra meseca se je
vrnil na Gorenjsko. V Mengsu, pri mesarju Flerinu se je udinjal za hlapca. Maja meseca
leta 1900 je bil potrjen k vojakom. Tri leta je sluzil v Gradeu in drugih krajih pri petem
dragonarskem regimentu. Po odsluzeni vojaicini se je vrnil domov. Brat je el medtem v
Ameriko. Ker se z njegovo Zeno Se vedno nista razumela, si je najprej iskal sluzbo kon-
jskega hlapca v Ljubljani. Po brezuspeSnem iskanju se je napotil v Trst. Tam je vozil
posto. Cez leto dni se je vrnil domov. Na bratovo prosnjo je prevzel njegovo kmetijo, ker
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se je ta z druZzino izselil v Ameriko. Kmetija je bila zelo zadolZena, zato jo je Franc izrodil
Zzupanstvu, da se je s tem redil placevanja dolgov. Leta 1905 se je oZenil. Z Zeno sta imela
vsak po 600 goldinarjev dote. S tem denarjem sta kupila majhno Jefarjevo kmetijo v
Podgorju. Zanjo in za poljedelsko orodje sta odstela trideset tiso¢ goldinarjev. Tisoc Sesto
goldinarjev sta imela dolga. Zato se je Franc zaposlil v kamniSki smodnisnici, kjer je delal
od leta 1907 do 1940,

JJefar., Franc Bergant iz Podgorja pri Kamniku, rojen 27. 3. 1879

Med prvo svetovno vojno je kot vojak delal v pekarni kruha in prepecenca v Gradeu,
nato so ga poslali skupaj z drugimi vojaki v Srbijo in potem na MadZzarsko. Od leta 1915
do oktobra 1918 je ponovno delal v vojaski pekarni v Gradcu, Konec vojne je docakal
doma, ker si je predtem izprosil dvajset dni dopusta, da je pripravil drva in vsejal Zito,

O izvoru svojega pripovednega znanja je Jefar povedal: «Te povesti, ki sem jih jaz
povedal, sem se naudil najved pri vojakih in v mirnem c¢asu. Eden je [mvml;:l to, drugi
drugo. Jaz pa sem imel veselje te stvari skupaj spravljat in premidljevat, ker sem imel
velikokrat ¢as in sem se jih zapomnil...« Po pri¢evaniju Jefarjeve héerke Angele je veliko
pravljic posredoval ocetu njegov oce Jernej. Pravil jih je navadno pozimi, ko so posedh
okrog pedi in na pec (Svetlin).
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Kratka vsebina pripovedi in njihova mednarodna klasifikacija
1. Od dveh godcev (AaTh 470)

Zivela sta dva brata, godca. Ko je eden od obeh bratov umrl, je velik kmet povabil
drugega, naj pride igrat na njegovo poroko. Oni je potem el na bratov grob. Prosil ga je,
¢e bi mu pri$el pomagat igrati. Pokojni mu je obljubil, da pride. Brat se je prestradil in
vprasal zupnika, kaj naj stori. Zupnik mu je svetoval, da naj igrata tako, kot sta igrala
vCasih. Potem naj pride spet po nasvet.

Po koncanem Zenitovanju sta Sla brata domov. Pokojni je bratu rekel, da ga je dotlej
ubogal, odslej pa bo moral on njega. Dejal je $e¢, da mora z njim na drugi svet, da bo videl
kako je tam. Sla sta na pokopalisce. Tam se je grob odprl in §la sta vanj. Pokojni je rekel
bratw, da gre po opravkih in mu narocil, da ¢e kdo pride in vprasa po njem, da naj
odgovori: Ni ga doma, kmalu pride,

Prvi, ki je prisel, je prinesel koS prsti. Drugi je prinesel koS sena, tretji je pripeljal
dekle. Oni je vsem odgovoril, da brata ni doma in da kmalu pride. Ko se je brat vrnil, mu
je povedal, da mu je prvi zemljo odoral, drugi mu je zakosil travo in tretji mu je speljal
njegovo dekle. Zdaj bi radi popravili, kar so storili, on pa, da ne sme in ne more sprejeti,
kar mu vracajo.

Potem se je grob odprl in brat je Sel domov. Nih¢e ve¢ ga ni poznal. Ko je Sel Se k
Zupniku, je ta ugotovil po maticnih knjigah, da je kar preminil. Potem je Zupnik brata
udaril s knjigo po glavi. Spremenil se je v pepel in iz pepela je zletel golobcek.

2.Bozi¢na (AaTh 956 B + 955)

Neki mlinar je imel tri héerke. O boZicu je Sel k madi z dvema héerkama, najstarejsa je
ostala doma za varuha. Oce ji je zabical, naj nikomur ne odpre. Hcerka ga ni ubogala.
Prisli so roparji, eden se je izdajal za ocetovega brata, Ko mu je odprla, so roparji vse
pokradli in jo odpeljali. Naslednji vecer je ostala za varuha srednja héi. Isto se ji je prime-
rilo kot starejsi. Nato je ostala za varuha najmlajsa. Ko ji je ropar zagotavljal, da je ocetov
brat in naj mu odpre, mu je odgovorila, da ne pozna nobenega sorodnika in ne Boga in
ne hudica. Potem je devetim roparjem, ko so lezli skozi luknjo v mlin, odsekala glavo.
Njihovemu vodii je odsekala le malo koZe in las, poti:m je pa pobegnil. Ko je prisel
domov, je povedal tovarisem, Kaj se je zgodilo. Sklenili so, da naj gre vodija k dekletu in
jo zasnubi. Oce ga je vprasal, odkod je in koliko ima zemlje. Oni mu je odvrnil, da je
grascak. Potem sta oce in hdi privolila v poroko. Oce se je dogovoril, da pripelje héerko
Cez dva dni, Hcerka je bila neucakana in se je drugi dan sama podala v grascino. Tam so
se vrata za njo zaprla in potem je prisla najprej v shrambo, nato v spalnico in potem v
mesnico. Tam je spoznala, da je v gradu roparjev. Medtem so pridrveli roparji, s seboj so
prignali princa in princeso. Oba so zaklali. Ko so princesi odsekali prst, je s prstanom
vred padel k dekletu. Na sreco ga roparji niso iskali, dekle pa ga je shranilo. Nato je
ukazal roparjem, naj gredo spat, ker bosta jutri prisla oce in héi na oglede. Proti jutru je
dekle zhezalo. Priteklo je do oglarja, ki je peljal oglje. Na njeno prosnjo je zvrnil ko z
ogliem. Dekle se je skrilo v ko§, Ceznjo pa je nametal oglje. Potem jo je peljal k starSem.

Cez nekaj dni je prisel vodja roparjev v mlin. Vprasal je oceta, zakaj nista prisla s
héerko na oglede. Dogovorila sta se, da bo Zenitovanje na dekletovem domu. Potem sta
§la oce in héi na orozniSko postajo in sta komandantu vse povedala. Dogovorili so se, da
pridejo oboroZeni orozniki v ponedeljek v mlin. Ko so posedli vsi skupaj za mizo, so po
stari navadi zaceli praviti svoje Zivljenjske dogodivscine. Najprej Zenin, nato nevesta.
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Nevesta je med drugim povedala, kako je odsekala glavo devetim roparjem, desetemu
pa samo malo koZe in las. Ko je Zeninu rekla, da je bil to on, so roparji spoznali, da so v
pasti. Ko jim je Se pokazala odsekani prst s prstanom, so hoteli zbeZati. OroZniki so jih
zvezali in odgnali na glavarstvo, Obsodili so jih na smrt. Potem je grai¢ina pripadla drzavi,
imetje pa revnim ljudem.

3. Od jelencka (ad AaTh 708 drugace)

Oce je poslal neubogljivo héerko na morje. Tam je rodila sina. Ko jima je zacelo pri-
manjkovati hrane, ga je poslala na lov. Ko je hotel ustreliti jelencka, mu je zavpil, naj ga
ne ustreli, ker je njegov angel varuh, Potem mu je jelencek predlagal, naj vzame z njego-
vega vratu zlat krizec in si ga obesi na vrat, ¢es da bo zelo mocan in neustrasen. Polem je
Sel nekega dne spet na lov. Zasel je. Ustavil se je pri neki zenski in jo prosil za hrano,
potem pa Se za prenodisce. Hrano mu je dala, prenocevanije pa odsvetovala, ¢es da bodo
prisli roparji in ga umorili. Rekel ji je, da se nicesar ne ustrasi in je Sel spat. Potem so prislhi
roparji. Zenska jim je povedala, da spi v hisi mladenic. Sli so ga iskat. Vprasali so ga,
kakSne smrti Zeli umreti. Rekel jim je, naj ga ubijejo, kot hocejo, le da bi se rad pred
smrtjo prekrizal. Ko so mu dovolili, je dvignil roko, in pobil vseh dvanajst roparjev.
Potem se je vinil k materi. Nekega dne je spet zasel v gozdu, Zgodilo se je tako kot prvic,
le da je pobil triindvajset roparjev, Stiriindvajseti pa je prezivel. Ta je Sel k njegovi postelji
in fanta s kolom pretepel. Fant se je komaj vlekel domov. Srecal je jelencka. Skupaj sta
Sla k materi, Obema je razloZil, kaj s¢ mu je zgodilo. Potem je jelencek predlagal, naj
gresta h grascaku, ki je sezidal cerkev na cast Materi boZji in da jo bosta poslikala. Gras¢ak
je bil z njunim delom zelo zadovoljen. Fantu je ponudil héerko za Zeno in grascino.

Medtem je jelencek dejal fantu, da ga mora peljati na pokopaliice, mu odsekati glavo
in ga pokopati. Ko se je mladenic branil, mu je rekel, da bo umrl, ¢e tega ne bo storil.

Potem se je fant porocil z najstarejSo héerko. Ko je izbruhnila vojna v Italiji, so mu
poslali poziv. Fant je v vojski hitro napredoval. S svojo silno modjo je premagal ltalijane.
Potem se je vrnil h grascaku. Ko je grascak zbolel, mu je izrodil vse premoZenje.

4. Medved - Zenin (AaTh 425 C)

Oce je imel tri héerke. O veliki nodi so ga prosile, naj jim kupi blago za obleko.
NajstarejSa si je zazelela obleko, ki se bo svetila kot sonce, druga obleko, ki se bo svetila
kot zvezde, najmlajia pa, da ji oce prinese iz zakletega gradu cepic od drevesa, ki zvizga
in poje. Ko je oce kupil blago za obe hcerki, je Sel v zakleti grad. Tam mu je dal cepic
medved pod pogojem, da bo héerko dobil ¢ez sedem let za zeno. Oce mu je Lo obljubil,
samo, da je dobil cepic. Héerka je potem z njim cepila drevo, ki je potem pelo in Zvizgalo.
Cez sedem let se je ustavila pred hiSo kocija. Ko je ofe zagledal v njej medveda, se je
spomnil na svojo obljubo. Najprej je poslal h kociji obe starej§i héerki, potem Sele
najmlajso. Medved jo je potegnil v kocijo in odpeljal v graicino. Potem ji je rekel, da on
vsak dan hodi v sluzbo k drevesu, ki Zvizga in poje, ona pa lahko medtem bere knjige,
Nekega dne je zacela brati iz ¢rne carovniske knjige. Med prebiranje knjige je pritekel k
njej lep fant, jo poljubil, objel in ji rekel, da je resila vso gra¥¢ino. Potem sta se porodila.

5. Od zlatega jabolCka (AaTh 311)

Oce je imel tri héere. Jezilo ga je, ker ni bilo od nikoder nobenega snubca. V jezi je
rekel, da bo katero koli porodil, pa ¢eprav pride hudi¢ ponjo. Naenkrat je priSel v hiso
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lep gospod in vpradal najstarej$o héerko, ¢e bi ga vzela za moza. Ko je privolila, sta se
poslovila in §la na njegovo gra§éino. Tam ji je razkazal dvanajst sob. Na njeno vprasanje,
zakaj ji ne pokaZze $e trinajste sobe, je odgovoril, da ji v to sobo ne dovoli pogledati. Nato
ji je izrocil zlato jabolko, ¢es da naj pazi, da ga ne bo izgubila. Ko je odsel, je dekle
premagala radovednost in je odprla trinajsto sobo. Od strahu, ker je zagledala pekel, ji je
padlo jabolko vanj. Moz je priSel domov in jo vprasal, kaj je delala in kje ima zlato ja-
bolko. Povedala mu je, da ji je jabolko padlo v pekel in nato je vrgel Se njo v pekel.
Potem je Sel hudic Se po drugo hcerko, ¢es, da je njeni sestri dolgcas. Zgodilo se ji je vse
tako kot prvi sestri. Potem je Sel $e po tretjo héerko. Tudi njej je razkazal dvanajst sob, za
rinajsto pa je rekel, da je ne sme videti in ji izrocil zlato jabolko. Ko je tudi ona pogledala
vV trinajsto sobo, je videla obe sestri. Jabolka ni izgubila, ker ga je zavezala v predpasnik.
Potem je premisljevala, kako naj resi sestri. Spomnila se je na kos. Sestra se je vlegla vanj,
Ceznjo je dala nekaj jestvin in vse skupaj pogrnila s prtom. Ko se je moZ vrnil, mu je rekla
naj nese hrano starSem, naj vse skupaj strese iz kosa in gre. Moz je tako storil. Na isti
nacin je nesel domov Se drugo sestro. Sebe je resila tako, da je k peci postavila iz slame
narejeno babo, sama je zlezla v koS, MoZu pa je Ze prej rekla, da naj ga nese tako kot
prejdnja koda, k starSem. Sele ko se je vrnil domov in opazil, da je baba slamnata, je
spoznal prevaro.

6. Vojska na Italijanskem (ad AaTh 561)

Vojaski bobnar se je prestrasil Italijanov in izgubil boben. Komandant mu je zabical,
da mora dobiti boben nazaj. Specim Italijanom je izmaknil boben. Po kon¢ani vojni ga je
obdrzal za spomin. Med potjo domov je roparju odscipnil jezik. Polem mu je stara co-
prnica povedala za tri kleti. V prvi je bil bakren denar, v drugi srebrn in v tretji zlat. Tega
si je nalozil. Carovnica ga je poslala na hrib v bajto, &e3, naj specemu patru vzame pipo
in mu da skrinjico z zlatom. Tako je storil. Ko si je ogledoval pipo, se je dvignil pokrov in
ven sta skocila dva vojaka. VpraSala sta ga, kaj Zeli. Zazelel si je, da pride ¢imprej do
gostilne. Tam je placal pijaco tudi za druge goste. Mimo se je peljal kralj. Jezen je bil, ker
je slisal petje in kricanje iz gostilne. Poslal je vojaka, naj privedejo gostilnic¢arja. Ta je
povedal, da ima vojak toliko denarja, da placuje pijaco in jedaco. Potem so vojaka vrgli
v klet. Odprl je pipo in narocil vojakoma, ki sta skocila iz nje, da naj ga popeljeta nazaj v
gostilno. Spet so ga prisli iskat vojaki in so ga ponovno vigli v klet, a je usel. Kralj ga je
vprasal, odkod mu taksna moc, da je usel iz kleti. Bobnar je odgovoril, da lahko naredi
vojno pred njegovim gradom. Kralj mu je obljubil, ¢e bo res to naredil, mu da svojo
héerko za Zeno. Potem je spet odprl pipo in vojaka sta naredila pravo vojno. Kralj ga je
prosil, da naj jo ustavi. Peljal ga je do svoje héerke. Privolila je v poroko z bobnarjem.
Kralj je bil zadovoljen, ker ima tako mocnega zeta, ki bo, ¢e bo treba, premagal Ruse in
druge sosede.

7. Trije mocni (ad AaTh 1168)

Prvi se je igral z mlinskimi kamni, drugi je mejnike ven metal, tretji je hraste ruval,
Potem so §li v planino in si tamkaj naredili koco. Medtem ko sta druga dva odsla na lov,
je bil eden doma za varuha, PriSel je star moZz in ga prosil za hrano. MoZ je spustil koscek
mesa na tla. Ko se je fant pripognil, da bi ga pobral, je starec skocil nanj in ga pretepel.
Ko sta prisla pajdasa domov, je Se leZal na tleh. Povedal je, kaj se mu je zgodilo. Drugi
dan je ostal doma tisti, ki je hraste ruval, onadva sta 5la na lov. Ko sta prisla domov, je bil
pa oni pretepen. Tretji dan sta Sla pretepena na lov, doma je ostal tisti, ki je mejnike
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ruval. Tudi njega je pretepel moski, ki se je ustavil v kodi in ga opijanil z Zganjem. Celtrti
dan so vsi trije ostali doma. Prisel je barabin in so §li nadenj z Zeleznimi palicami. Stekel
je v votlino. Hudicki pa so tako ti§¢ali vrata, da so jim kremplji ven pogledali. Oni trije so
jih zanetali. Potem so odsli vsak na svoj dom. Ugotovili so, da pri hudi¢ih ne mores nic
opraviti z mocjo.

8. Kako je mlinar muhe mlel (AaTh 1178)

Mlinar je hotel dati mlin v najem, a ni bilo nikogar, ki bi ga najel. Odlocil se je, da ga bo
dal v najem magari hudicu. Dogovorila sta se, da mu bo placal sto goldinarjev najemnine
in moko za Zivez, a le, ¢e se bo kdo pritoZil, da ni dobro zmlel ali da je prevec ukradel.
Hudic je s svojimi pajda8i mlel le ponocdi, ¢ez dan pa sprejemal moko. Ljudje so bili zelo
zadovoljni. Prati koncu leta je zacelo starega mlinarja skrbeti, da ne bo dobil placila, ker
se ni nihce pritoZil. PriSel je nek barabin. Namesto ajde je dal muhe v vreco. Ko jih je
hudi¢ stresel v mlin, so odletele. Tako je ostal barabin brez moke. PritoZil se je staremu
mlinarju, ¢es da je dal ajdo v mlin, moke pa ni dobil. Hudi¢ je moral placati najemnino.
Barabin in stari mlinar sta si denar razdelila.

9. Povest od zmaja (ad AaTh 300)

Mocan mozakar je Sel po svetu. V senci je videl lezati cevljarja z napisom na suknjicu:
Pet sem jih ubil na en udarec. Povabil ga je s seboj. PriSla sta do velikega mesta, kjer so
visele ¢rne zastave. Gostilnicar jima pove, da prihaja zmaj in vsak dan poje enega clove-
ka. Zdaj je na vrsti kraljeva hei. Potem sta Sla h kralju in sta rekla, da bosta ubila zmaja. Pri
kovacu sta narocila Zelezno palico. Ko je priSel zmaj iz jame, ga je ta mocni pobil z
zelezno palico. HvaleZni kralj jima je dal veliko denarja.

10. Od enega kovaca (ad AaTh 318)

Oce je dal najstarejSega sina izuditi za kovaca. Ker je dobro zasluzil, so vsi skupaj
dobro ziveli. Potem se je kovac oZenil. Nekod je zeni potozil, da ima veliko dela. Sve-
tovala je, da naj ve¢ racuna. Potem ni imel vec dela. Odsel je zdoma in dobil sluzbo pri
grai¢aku in potem Se njegova Zena. Gras¢aku je bila vied. Kovad tega ni opazil. Grascak
in kovaceva Zena sta se dogovorila, da se bosta znebila kovaca. Gras¢ak mu je narocil,
naj v Stiriindvajsetih urah naredi verigo, ki bo segla okrog grascine, ne da bi poprej kaj
meril. Ce je ne bo naredil, ga bo obesil. Potem je kovaé¢ zaupal Zeni, da se bo raje sam
obesil. Sel je v gozd in iskal primeren prostor. Ko si je Ze natikal vrv na vrat, ga je
vprasal moski glas, kaj namerava. Potem je moskemu povedal kako in kaj. Oni mu je
svetoval, naj gre domov, od devete ure naprej pa naj s kladivov tol¢e ob naklo. Zeni
naj pove, da ga ne sme motiti pri delu. Do drugega dne je skoval natanko tako dolgo
verigo, kot je Zelel graScak. Grascak ga je pohvalil in mu placal pet goldinarjev. Potem
mu je narocil, naj naredi Zelezno stensko uro v Stiriindvajsetih urah, ¢e ne, ga bo obesil.
Kovac se je ponovno odlodil, da se bo raje sam obesil. Prej ko se je obesil, se je spet
oglasil moski glas, kaj da namerava. Spet mu je svetoval, kaj naj stori. Drugi dan je bila
ura narejena. Grascak mu je spet placal pet goldinarjev. Cez §tirinajst dni je grascak
zahteval od kovaca, naj mu naredi takino stvar, kakrine ni §¢ nih¢e naredil. Kovac je
spet Sel v gozd, da bi se obesil. Tudi zdaj je nekdo zavpil, naj se ne obesi, ker mu bo
pomagal, ¢e§, da ima raje dve dudi kot eno samo. Dal mu je Sibo in rekel, naj gre v
grascakovo spalnico in z njo udari gra§caka in svojo Zeno, zraven pa rece: rokus pokus,
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in kar bo udaril, se bo drzalo skupaj. Tako se je tudi zgodilo. Ker je pritekla na pomod
graScaku in kovacevi Zeni Se kuharica, je udaril $e njo. Ker je rekel rokus pokus, se je
sprijela z onima dvema. Potem je vse tri odgnal v mesto. Gras¢aku pa je rekel, naj
izpolni njegovo zahtevo, ker kaj takega ni e nihce naredil in tudi nikoli ve¢ ne bo.
Potem je hudic vzel grascaka in kovacevo zeno. Kovac je dobil grai¢ino in se je oZenil
$ kmecko deklo.

11. Navadna, za otroke

Oce in mati sta imela neubogljivega sina Mihca, Zagrozila sta mu, da ¢e ne bo jedel
vse od kraja in da ¢e ne bo ubogal, da ga bosta dala sluziti. Mihec se je odlocil, da bo Sel
kar takoj sluzit. Za kosilo so imeli jeSprenj in ga ni hotel jesti. Potem je 3el in priSel v
gozd. Ko se je znocilo, je zaslisal medveda in volkove. Obrnil se je in tekel proti domu.
StarSema je vse povedal, kako je bilo. Slastno je pojedel jeSprenj in odsel spat. Drugo
jutro je takoj vprasal mamo, e ima kaj dela. StarSema je obljubil, da bo pridno delal,
samo da bo lahko ostal doma.

12. O treh bratih (AaTh 566)

Bili so trije bratje. Eden je bil barabin. Druga dva sta tuhtala, kako bi ga spravila od
doma. Zvedela sta, da je v skladis¢u smodnika vsako no¢ zmanijkal tisti strazar, ki je
strazil od polnodi do dveh zjutraj. Komandantu ¢uvajev sta narocila, naj brat stoji na
strazi od polnodi do dveh. Ko je stal na straZi, je priSel berac in ga prosil, ¢e bi mu
pomagal sneti kos z ramen. Oni pa je odvrnil, da ne bo, ¢es, ¢e ga je dal gor, ga bo tudi
dol. Ko sta brata videla, da je priSel domov, sta sklenila, da ga bosta toliko ¢asa podiljala
na strazo, da ga bo enkrat zmanjkalo.

Vendar se je primerilo drugace. Ko je stal brat tretjo noc na strazi, mu je berac dejal, da
je imel veliko sreco, ker mu ni pomagal sneti koSa. Zakaj raztrgal bi ga bil. Potem mu je
rekel, naj vzame iz ko3a tri Crepinije in si pri vsaki kaj zaZeli. Pri prvi si je zaZelel, da bi bila
mosnjicek, v katerem bi bilo vedno pet goldinarjev, pri drugi, da bi bila kapa. Kadar bi jo
zasukal na glavi, naj bi zaigrala godba. Tretja ¢repinja pa naj bi bila taka sablja, ko bi jo
potegnil, da bi za njim korakala vojska.

Ko sta ga brata vpraSala, odkod mu denar, jima je vse povedal. Nato so §li vsi trije po
svetu. Hodili so od gostilne do gostilne. S¢asoma so jim, ker se je brat ¢uvaj napil, izma-
knili mo3nji¢ek, kapo in sabljo. Potem so prisli do studenca. Zraven je bila hruska. Trgali
so hruske in jih jedli. Zrasli so jim veliki nosovi. Ko je eden pomocil nos v studenec, mu
je odletel, Domenili so se, da bodo s hruSkami in vodo lahko pridobili nazaj mosnjicek,
kapo in sabljo. Najprej so 8li h tisti natakarici, ki je izmaknila mosnjicek. Potem ko je
pojedla hrusko, ji je zrasel velik nos. Priznala je, da je ukradla mosnjicek. In ko je nos
vtaknila v vodo, ji je odletel. Tako so dobili nazaj Se kapo in sabljo. Odtlej so bratje
sklenili, da ne bodo vec popivali.

13. Ena otrocja

Oce in mati sta hodila na dnino, sina JoZeka pa sta pustila doma. Zabicala sta mu, da
ne sme nikomur odpreti. Potem je priSel star moski in ga prosil, naj mu odpre. Sprva se
je branil, ko pa je rekel, da je prinesel shranit nekaj mesa in Zita, mu je dal kljuce od
shrambe in kasce. StarSa sta prisla domov in JoZek jima je povedal, kako je bilo. Potem
sta $la na oroznisko postajo in prijavila krajo. OroZniki so cigana prijeli in zaprli.
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14. Kako je cevljar ugnal Zupnika (ad AaTh 1534)

Cevljar je imel Zeno, ki je bila verna, on pa ne. Zena se je vnila iz cerkve in povedala,
da je Zupnik oznanil, naj med tednom darujejo, kar morejo, za cerkvene potrebe. Dogo-
vorila sta se, da bo gnala edino kravo, ker je Zupnik zagotovil, da bo Bog vse stotero
povrnil. Nekega jutra so se na Cevljarjevem vrtu pasle Zupnikove krave. Cevljar jih je
zaprl v svoj hlev in rekel Zeni, da jima je Bog Ze stoterno povrnil. Enako je odgovoril tudi
zupniku, ko se je jezil, ker je zaprl njegove krave. Potem sta Sla na sodnijo. Sodnik je
razsodil, da bodo krave od tistega, ki bo prvi drugemu voscil dobro jutro. Cevljar je
splezal na hruiko in voscil Zupniku dobro jutro, ko je zjutraj odprl okno.

15. Pastir in zakleta kaca (ad AaTh 409 A*)

Pred grad ofabnega graScaka je priSel berac. Vratarja je prosil, ¢e bi smel h grascaku,
da bi mu dal kaj za jest in oblec. Vratar je Sel sam in ga vprasal. Gragcak se je raztogotil in
rekel, da ne bo dajal lenuhom jesti. Héerka ga je prosila, naj se ga usmili. Vratar je pove-
dal beracu, kako je bilo. Berac je udaril s palico v tla, héi se je spremenila v kaco, drugi so
okameneli.

Na planini je pasel pastir. Nekega dne zaslisi stokanje in zagleda veliko kaco. Ustrail
se je in zbezal. Ko se je vrnil, je spet zaslisal stokanje. Potem je vprasal kaco ali je ¢clovek
ali prava kaca, Odgovorila je, da je ¢lovek in mu povedala, kako je do tega prislo. Potem
mu je povedala, kako bi lahko resil njo in vso graicino: ko bo velika nevihta in bo padala
toca, naj vzame tri leskove palice in naj naredi tri krize ter jih vrze osem metrov dale¢ na
vse strani. Potem bo prisla ona in naj se je ne boji, ne bo ga picila. Ko je prisla nevihta, je
fant ravnal tako, kot mu je narocila kaca. Ob najhujsi nevihti je splezala nanj in ga objela
okrog vratu. Naenkrat se je spremenila v lepo gospodicno. Pastir je postal njen moZz in
skupaj sta odsla v grascino, kjer je bilo vse tako kot nekoc¢. Grascak je bil odslej dober do
revezev,

16. Od tistega, ki je imel sedem sort perja (ad AaTh 708 + 441)

Kralj je imel sina in héerko. Ko je héerka zanosila, jo je zaprl v temno sobo. Stregla ji je
kuharica-carovnica, Zaklala je sedem vrst pticev in vsakic¢ dala deklici v pijaco nekaj
njihove krvi. Kralj je sklenil, da njegova héi ne sme doma roditi. Odpeljal jo je na ladjo.
Tam je rodila sina. Bil je mocan, toda ves porascen s perjem. Nekega dne ga je poslala
kupit moko. ¢eprav je trgoveu ponujal denar, ga ni vzel, ¢es da se ga boji. Enako se mu
je godilo pri mesarju in v gostilni. Enkrat so ga pricakali policaji. Ker je bil mocan, jih je
zmetal v jarek. Drugic ga je c¢akala policija s puskami. Toda nobena krogla se ga ni
prijela. Sporodili so kralju, da hodi po mestu tak$en in taksen clovek. Ko je prisel h
kralju, se mu je skril. Ko je fant nagel kralja, mu je kralj rekel, da se ga je bal, ker je tako
mocan. Potem sta se s kraljem sprijateljila. Kralj mu je rekel, da ima tri héerke in da naj se
pride nekega dne Zeniti. Ko mu je kralj pisal, naj pride, je res prisel. Héerke so ga gledale
in niso vedele, ali je Clovek ali je Zival. Najprej je vpraSal najstarejSo, ¢e bi se porocila z
njim. Odgovorila je, da se raje obesi. Na enako vprasanje je druga odgovorila, da raje
skoc¢i v vodo. Najmlajsa je privolila in sta se porocila. Nekega vecera se mu je sanjalo, da
zunaj mesta stoji stara lipa, za lipo pa stara baba. Tisto babo naj zakolje in s¢ potem
namaze z njeno krvjo. Ko je to v resnici storil, mu je vse perje odpadlo. Potem je poslal
kralju sporocilo, naj pove héerkam, da se zagotovo pride Zenit prine. Obe héerki sta
privolili v poroko z njim. Tretja je rekla, da Ze ima moza, ki ni ne ¢lovek in ne Zival, da
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ima na sebi perje sedem sort. Zenin je odvezal prst, na katerem je imel 3e nekaj perja.
Zdaj ga je Zena spoznala.

17. Od enega oglarja (ad AaTh 676 + 954)

Bila sta dva brata, eden je bil urar, drugi oglar. Nekega dne je el sekat drva pod
skalnato goro. Kar naenkrat zaslisi: Salomon, Salomon odpri se. Ven so prisli roparji z
mulami. Potem so rekli: Salomon, Salomon zapri se in kamnita gora se je zaprla. Oglar je
bil radoveden, kaj je v votlini in je govoril, kot je slifal roparje. Ko je bil v votlini, si je
nalozil vreco cekinov. Potem je rekel: Salomon, zapri se in Sel domov. Doma je Zeni
povedal, kaj je doZivel. Potem si je od brata izposodil tehtnico za zlatnike tehtati. Ko jo je
prinesel nazaj, je brat ugotovil, da je tehtal cekine. Namrec¢ enega od kroznickov je namazal
z limom in se je cekin prijel. Potem je preprosil brata, da sta Sla skupaj v gozd cakat, kdaj
pridejo roparji iz gore. Ko je brat urar vstopil v goro, so se vrata za njim zaprla. Oglar in
urarjeva zena sta ga Sla drugi dan iskat. Nasla sta ga v gori mrtvega in z odsekano roko.
Odnesla sta ga domov. Oglar pa je pripeljal cevljarja, da mu je prisil roko. Ko so roparji
ugotovili, da so umorjenega odnesli, so vpragevali, Ce je bil kje kdo naparan. Cevljar jih
je pripeljal do urarjevega doma. Potem so prisli z mulami in prosili urarjevo zeno, ¢e
lahko pri njej prenocijo, ¢e§, da gredo prodajat olje. Medtem je oglar narocil Zeni, da naj
zavre olje. Z njim je zalil sode, v Katerih je bil po en ropar, Medtem je urarjeva Zena s
sabljo prebodla komandanta roparske cete. Drugi dan sta urarjeva Zena in oglar javila na
sodnijo, da sta pomorila roparje. Potem so §li do tiste skalnate gore in zasegli vse blago.

18. Od treh bratov (AaTh 551 + 1535)

Oce je imel tri sinove. Rekel jim je, da bo dal posestvo tistemu, ki bo imel najvec
denarja, Dva sta se trudila, da bi kaj zasluZila, tretji pa ne. Raje je pasel Zivino. Vse kostrune
je naucil, da so se zaletavali v ljudi. Kostrun je napadel grdega dedca, Prosil je pastirja,
naj mu pomaga. Za to mu je veliko placal. Drugic je prisel eleganten gospod. Tudi on mu
je placal, ko ga je resil pred kostrunom. Pastir je Sel z denarjem domov, kjer je lenaril.
Oce se je jezil nanj in ponovno rekel, da bo dal posestvo tistemu, ki bo imel najvec
denarja. Cez leto dni so presteli denar. Najved ga je imel pastir, zato mu je oce izrocil
posestvo. Vsi trije so se ozenili. Brata sta bila nevoscljiva. ZaZgala sta mu hiSo. Brat pa je
el na Korosko prodajat pepel. Ustavil se je v grad¢ini. Grascak in njegova zena sta bila
radovedna, kaj ima v vreci. Rekel jima je, ¢e kdo pogleda njegovo premozenje, se bo
spremenilo v pepel. Grascak je bil radoveden. Ko je odprl vreco, je bil res pepel. Drugo
jutro je oni najprej pogledal v vreco. Ker je bil v njej pepel, je rekel, da bo grascaka
naznanil. Gras¢ak mu je dal pehar cekinov, da se to ne bi zgodilo. Oni se je potem z
denarjem vrnil domov. Brata sta mu potem ubila Zeno. Ta brat se je spet znasel. Vrgel jo
je na cesto. Ko jo je povozila kodija, v kateri je bil gradcak, je skocil iz grmovija in zahteval
denar ali pa, da ga naznani. Gras¢ak mu je odstel denar. Ko se je vrnil domov, je pravil
bratoma, kako je prodal Zeno. Brata sta potem poZzgala svoji hii in §la na Korosko pro-
dat pepel. Ljudje so se norcevali iz njiju. Zalostna sta se vrnila domov.

19. Ta je bolj kri¢anska

Oce in mati sta imela sina in héerko. H¢i je rada imela roZe. Naredila je Sopek in ga
hotela dati Krizanemu. Ustavil jo je mo3ki, ¢e§, naj ga da njemu. Izrocila mu ga je in
potem opazila, da KriZani joce. Tekla je bratu povedat, kaj se je zgodilo. Brat je potem
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sledil tistega dedca. Prisel je na grad. Tam je bilo veliko taksnih grdih dedcev. Vpraseval
je, kdo je vzel Sopek. Potem se je eden javil in ga je vrnil. Brat ga je nesel domov in dal
sestri, Nesla ga je Krizanemu. Potem se je smejal. Odtlej ni nobenemu ved dala Sopka.

20. Kako je MatevZek sluzil ( drugi del okrnjeno po AaTh 570)

Oce je imel vec otrok. Nekoc je rekel najstarejSemu, naj gre sluzit. Matevzek je dal
obleko v culo in Sel. Ustavil se je pri grascaku. Ta mu je predlagal, naj krmi pse. Fant se
jih je bal. Ko jih je krmil s kruhom, so postali krotki. Cez ¢as je $el Matevzek domov na
obisk. Nakar se je spet vrnil na grascino. Postal je ovdji pastir. Ovee so vedno uhajale.
Potem mu je pater dal piscalko. Ko je nanjo zapiskal, so se ovee zbrale. Ko je spet za-
piskal, so ubogljivo Sle v grascino. Vsi so se cudili, kako je to dosegel. Potem ga je
grascak povisal v malega in nato Se v velikega hlapea.

21. Janezek - vranek (razkrojena med tipoma AaTh 450 in 451)

Mati je pekla kruh. Janezek je stal pred pedjo in vpraSal, kdaj bo pecen. Mati se je
raztogotila in rekla: «Na, prekleti, poZzresni vranek, tu ga imas, Janezek se je spremenil v
vrana.- Ko je prisla domov héerka, je mati povedala, kaj je storila. Sestrica je Sla v gozd in
klicala brata. Vran jo je povsod spremljal. Mimo je priSel grasc¢ak. Vied mu je bilo, ker je
bila sestra tako usmiljena do brata. Vsi skupaj so 8li v grad. Tam je vzel ¢rne bukve in je
vrana spremenil v Janezka. Mati potem ni vec klela svojih otrok.

22, Od graScaka in usluzbenca ribi¢a (kontaminirani razkrojeni Aa Th 756 B + 410%)

Graicak je Zelel prirediti ribjo pojedino. Svojemu ribicu je rekel, naj mu nalovi tri
cente rib v dveh dneh, Ce tega ne stori, bo ob sluzbo. Ribi¢ ni mogel naloviti toliko rib.
Grascak mu je grozil, da ga bo odpustil. K ribicu je pristopil ¢rn, kosmat dedec in rekel,
da mu bo pomagal, ¢e mu pripelje sina ¢ez dvanajst let. Ribic je pripeljal ribe v grad. Zeni
ni povedal, kaj je obljubil kosmatemu dedcu. Bil je vedno Zzalosten. Potem je nekega dne
povedal grascaku, kako in kaj. Grascak ga je pomiril, ¢e§, da bodo sina, ko bo zrasel, dali
v ¢arovnisko Solo. Ko je minilo dvanajst let, je oce odpeljal sina k dedcu. Sin in dedec sta
se odpeljala s colnom. Cez nekaj let sta se vrnila. Ko sta stopila na suho, ga je sin poskropil
z blagoslovljeno vodo. Na poti domov je Se odcaral zakleto grascino in njene ljudi,
Hvalezni grascak mu je dal héerko za Zzeno.

23. Od mlinarjeve héerke

Mlinar je imel héerko, ki je miela v mlinu. V sluzbo je vzel takinega pomocnika, ki ni
klel in kartal. Pomagal je héerki v mlinu. Z njim je bila zelo zadovoljna, Potem je zacela
bolehati. Rodila je sina in bila spet zdrava. Pomocnik je odSel. Oce ni vzel nobenega
pomocnika vec.

24. Od treh godceev (ad AaTh 1654)
Ziveli so trije godci. Na Stajerskem se je Zenil bogat kmet in jih je povabil, da pridejo
igrat. Ljudem ni bilo po volji, ker so tudi na Stajerskem dobri godci. Med njihovim

igranjem so svatje zbezali iz hise, ¢es da se slisi: Hisa gori, hisa gori. Zenin jih je izplacal
in 50 li domov, Med potjo so prespali v mrtvasnici. Prisli so roparji. Mislili so, da so oni

416



Franc Bergant, -Jefar- in njegove pravijice

trije mrtvi in so jim hoteli odsekati glave. Fantje so skocili pokonci. Roparji so zbeZzali
in pustili ves denar. Potem so se vrnili, da bi ga dobili nazaj. Ko so poslusali, kako se
oni trije prerekajo za en Krajcar, so menili, da jih je veliko in so spet zbezali. Godci so
zjutraj odsli naprej. Ustavili so se v gostilni. Tako dolgo so pili, da so zapili ves denar
od roparjev.

25. Od enega Cevljarja

Cevljar je bil zelo radoveden. Mimo njegove hise so §li vojaki. Radovedno je pomolil
glavo skozi okensko mreZo. Nazaj je ni mogel potegnili. Mama in Zena sta ga skusali
resiti, a brez uspeha. Resil ga je Sele kovad, ko je z zelezno palico upognil mrezo. Odtlej
ni bil vec¢ radoveden.

26. Od Mice in njenth Zivali (ad AaTh 958 B* drugace)

Mica je imela kravo. Bila je zelo Zalostna, ko jo je prodala. Z izkupickom je §la domov,
sledili so ji roparji. Doma je psu in macku skuhala Zgance. Z njima se je prijazno pogo-
varjala in ju klicala po imenu Sablja in Kij. Roparji so se ustradili sabel in kijev, pa so
zbezali.

Ce povzamemo, je Kropejeva za vecino, to je 21 od 26 Jefarjevih pravljic nasla primere
v mednarodnem kazalu pravljicnih tipov. Za sedem pravljic (5t. 1, 2, 4, 5, 8, 12, 18) je
ugotovila, da bistveno ne odstopajo od osnovnega tipa, za deset (8t. 6, 7,9, 10, 14, 15, 16,
17, 24, 26), da delno odstopajo od osnovnega tipa in za Stiri (5. 3 20, 21, 22), da se
njihova vsebina le do neke mere ujema z osnovnim tipom. (Kropej) Potemtakem se tudi
ob primerih Jefarjevih pravljic poucimo, da sodijo v mednarodno kulturno blago in da
50 se na poti od ust do ust bolj ali manj spremenile.

Naj Se omenimo, da je vedina pravljic iz Jefarjevega sporeda znana v slovenskem
pravlji¢nem izrocilu. Primerjava vsebine posameznih pravljic pa prav tako kaze, da se
vedinoma ujemajo le do neke mere. Na primer Jefarjeva Bozic¢na pravljica (8t. 2) je sorod-
na pravljici Deklica in pesoglavei (Krek : 21), Povest od zmaja (8t. 9) pravljici Zmaj (Zlo-
gonski : 121), Od tistega, Ki je imel sedem sort perja (St. 16) pravljici Sin (Krek : 79) od
Gradcaka in usluzbenca ribica (St. 22) pa pravljici Balin (Krek: 60) ( prim. tudi Maticetov,
Peto Abano: 58).

O Jefarjevih sklepnih obrazcih

Tako kot je znano za tuje (Liithi : 62) in nekatere domace pravljicarje, (npr. Maticetov,
Bogajncarji : 89, 109), je tudi Jefar dodajal na koncu pravljic bolj ali manj stalne sklepne
obrazce. Namred, pri vecini pravljic je omenil, da je bil zraven, ko se je povedano doga-
jalo ali pa, da mu je o dogodkih pravil ta ali oni udelezenec. Na ta nacin je skusal vzbuditi
pri poslusalcih vtis, da se je vse skupaj v resnici primerilo. Po drugi strani je pri nekaterih
epilogih povedal nenavadne letnice , na primer 1400, 1862, Z njimi je poslusalce socasno
postavil na trdna ta, ¢es, da ni mogel biti zraven, ker takrat e ni bil na svetu,

Povzetke zakljucnih obrazeev navajamo za Stevilkami, ki so navedene tudi pri pov-
zetkih posameznih pravljic,

St. 2. Na poroki je bil navzod, ko so roparje ujeli.

St. 3. S fantom, ki nastopa v pravljici, je bil skupaj v vojski, potem je bil pri njem Se
hlapuc.
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St. 4. Bil je na poroki, ker je bil tam za hlapca, zato dobro ve, kako se je vse skupaj
zgodilo leta 1648,

St. 5. Ko je sluZil z moZem najstarejSe héerke v vojski leta 1862, mu je oni pripove-
doval, kako so hudega ukanili.

St. 8. Sam se je preprical, da je bil stari mlinar velik pijanec. Ko mu je vozil v mlin, je
nazaj dajal skoraj prazne vrece in naredil slabo moko, da skoraj ni bila za jesti....Ko je
prevzel mlin ponocni mlinar, so pa bili vsi zadovoljni z njim. Bil je tudi v gostilni, ko je
prisel barabin in je imel deset goldinarjev. Ta mu je tudi vse povedal, kako sta naredila iz
muh ajdovo moko.

St. 9. Bil je za hlapca v tistem mestu. Stari dedje so mu pripovedovali, kako je bilo
pred ved leti v mestu, ko je bil tam zmaj...

St. 10. Bil je v sluzbi pri kovacu in mu je vse razloZil. Ostal bi pri njem v sluzbi, pa je
moral v avstrijsko vojsko leta 1814.

St. 11. O treh bratih, ki so zapustili vojaic¢ino, so mu pripovedovali stari dedje. To je
bilo leta 1735.

St. 14. Sam je bil v tisti gostilni, ko je Cevljar dajal za pijaco in je pripovedoval, kako je
ukanil Zupnika...

St. 15. Bil je za hlapca pri ¢loveku, ki je povedal, kako je prisel za mladega v
grascino...Grascak je bil usmiljen in dobrega srca....Zato se do dandanasnjega dne spo-
minja lega grascaka, ker se mu je dobro godilo pri njem. To pa je bilo leta 1872 na
Gorenjskem.

St. 16. To se je godilo leta 1850 pri Kamniku na Gorenjskem.

St. 17. Z oglarjem je bil v avstrijski vojski v Galiciji, pa mu je povedal, kako se mu je
godilo. To je bilo leta 1915.

St. 18. S clovekom, ki je to doZivel, sta bila skupaj v vojski v mirnem ¢asu leta 1900 v
Gradcu. Sluzila sta pri petem dragonarskem regimentu. ...

St. 19. Zgodbo mu je povedal fant, ko sta bila skupaj v vojski leta 1916. Bila sta dobra
prijatelja...

St. 20. Zgodbo mu je povedal v vojski Matevzek.

St. 22. Sluzil je pri gras¢aku, Gracak in ribi¢ sta mu vse skupaj razlozila, kako je
bilo...

St. 23. Povest mu je povedal sam mlinar, ker je vozil k njemu v mlin mlet.

St. 26. Doma je bil iz tiste vasi, kjer se je vse to zgodilo

O sledovih Jefarjevih pravljic

Ce povzamem, sem pravljice pri Francu Bergantu zapisala v letih 1951/52. Leta 1995
sem skusdala ugotoviti najprej pri njegovih, deloma Ze odseljenih sosedih in bliznjih so-
rodnikih, ¢e se Se spominjajo njegovih pravljic.

Pokazalo se je, da se sosedi (vpraSevala sem tiste rojene v letih 1925 do 1930, Jagodic
Alojz, Jagodic Mara), ne spominjajo Jefarjevih pravljic, pac pa povedk, ki so jih slisali od
svojih star§ev. Od Jefarjevih treh, Se Zivih otrok, se je vecine pravljic spomnila njegova,
leta 1918 rojena héerka Angela. Zaradi nedavne, tezje bolezni, ji je delno opesal spomin,
Zato se je pravljic spominjala le deloma ali pa Sele tedaj, ko sem ji prebrala povzetek te
ali one pravljice. Med razgovorom je veckrat poudarila, da je to ali ono pravljico sliSala
od starega oceta Jerneja Berganta in ne od svojega oceta Franca Berganta. Svojim otrokom
je tu in tam povedala kaksno pravljico. Oni se njenih pravljic prav tako spominjajo le v
odlomkih (Svetlin).
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Naj kon¢am: PridruZzujem se ugotovitvi znane raziskovalke slovstvene folklore dr. Marije
Stanonik: »Dandanes pravljica na splo§no umira, zato je praznik, kadar jo je kje Se moc¢
prestreciv Jefarjeve pravljice smo prestregli skoraj pred pol stoletja. Do danes se v izrocilu
takorekod niso vec ohranile.

Viri in literatura

AaTh — Aarne — Thompson, The Types of the Folktale, Helsinki 1961.

Jagodic - Marija Jagodic, «Jefar, Franc Bergant (rokopis Jefarjevih pravljic, hrani InStitut
za slovensko narodopisje pri ZRC SAZU).

Jagodic Alojz — Alojz Jagodic, rojen 1925 v Zakalu, Menges, ZadruZniska 45.

Jagodic Mara — Mara Jagodic, rojena 1930 v Podgorju pri Kamniku, Menges, Zadruz-
niska 45.

Krek — Bogomil Krek, Slovenske narodne pravljice in pripovedke, Maribor 1885

Kropej — Monika Kropej, pisni podatki uvrstitve v mednarodno kazalo pravlji¢nih
tipov ( z ustreznimi Stevilkami in pripombami).

Liithi — Max Liithi, Das Volksmarchen als Dichtung, Diisseldorf - Kéln 1973,

Makarovic — Marija Makarovic, terenski zapiski, Menges in Podgorje pri Kamniku, leta
1995).

Maticetov — Milko Maticetov, Pri slovenskih pravljicarjih. Lojze Tratar iz Gorenje vasi,
Pionir 1, 1963/ 64.

Maticetov. Bogajncarji — Pri treh Bogajnc¢arijih, ki znajo -lagati-, Slovenski etnograf,
letnik XVIII = XIX, 1965 - 1966, Ljubljana 1966.

Maticetov, Peto Abano — Milko Maticetov, Peto Abano, Schwezerisches Archiv flir
Volkskunde 61, Basel 1965, H. 1/2.

Stanonik — Marija Stanonik, Miniatura - Slovstvena folklora v Vogrcah, v: Osem stoletij
Vogrc (v tisku).

Svetlin — Angela Svetlin, rojena Bergant, leta 1918 v Podgorju, Podgorje pri Kamniku 87,

Zlogonski - Zlogonski, Zmaj (Ljudska pravljica iz lembaske okolice), Popotnik V (1884),
§t. 8, str.121-123. Narodno blago XXV,

Summary
Franc Bergant “Jefar” and his Fairy Tales

The author starts the article with a short biography of Jefar’s and a brief summary of twenty-six
of his fairy tales, which were written in 1951 and 1952. Most ol the tales have been classified
according to the international index of fairy-tale types, which shows that the themes of his tales
are international, In this paper the author also states the results of her 1995 research in which she
was investigating whether the tales told by Jefar are still known to his neighbors and relatives. She
established that practically none of them had become part of tradition.
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Irena RoZzman
Teleba se predstavi — bajeslovno bitje iz vasi pod Bohorjem

Vsako jesen, v ¢asu zorenja grozdija, se je v duhovni svet otrok iz vasi pod Bohorjem
pritihotapila Teleba. Vedeli so, da, ¢e bodo trgali grozdie, jih bo Teleba, pa naj si bo v
domacem ali v tujem vinogradu. Teleba, Ki je neusmiljena do tatov. Po zagotovilih starSev
te potegne noter (globlje v vinograd) in pozre.

Nekako tako se je glasila ena izmed zgodb mojega sogovornika, ki mi je leta 1993
pripovedoval svoje spomine na otrostvo.

Njegova pripoved me je navdusila Se posebej zato, ker sem tedaj prvic slisala za Tele-
bo. Tako sem se maja letos odpravila na teren. Poskusila sem zbrati kar najvec podatkov
o vinogradniSkem bajeslovnem bitju izpod Bohorja.

Raziskovalno obmodje

Po nasvetu sogovornika sem obiskala vasi Blanco, Kladje nad Blanco, Selca nad Blan-
co, Poklek nad Blanco in Krajna Brda. V teh vaseh sem dobila Se¢ dodatne podatke za
vasi Mrzla Planina, Stranje, Puste LoZice in Zurkov Dol.

Te vasi lezijo vzhodno od recice Sevnicna. Tu se teren postopoma dviguje proti Bo-
horju, zato je med Savo in Bohorjem gosto naseljen gricevnat pas, ki doseze od 200 m do
400 m nadmorske visine. Na prisojnih legah so vinogradi, sadovnjaki, pa tudi njive in
travniki, osojne so poraicene z gozdovi. Vinorodni pas seZe do 600 metrov nadmorske
viSine (Tercelj, 1989,11).

Za te vasi velja, da so odmaknjene in manj razvite (Tercelj, 1989, 63).

Prebivalci omenijenih vasi 50 e po 2. svetovni vojni, do 60. let, Ziveli od Zivinoreje, sad-
jarstva in poljedelstva. Vinogradnistvo tu ni bilo nikoli pomembna gospodarska panoga.
Vina in grozdja niso prodajali, imeli so ga le za domace potrebe (Tercelj, 1989, 73— 80).

Zato je samoumevno, da je trine nasade, obdelane z veliko nikoli poplacanega truda,
strazila Teleba.
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Telebin videz

Opisi Telebine zunanjosti so razlicni in kaj nenavadni. Prepricana sem, da v tem prekasa
samega hudica,

Njena podoba je véasih antropomorfna, véasih zoomorfna, najveckrat pa je fantazij-
ska. Slednja je lahko rezultat zdruzitve antropomorfnih in zoomorfnih elementov ali pa
rezultat zdruZzitve delov telesa, ki pripadajo razlicnim zivalskim vrstam.

Kljub pisani paleti Telebinih pojavnih oblik se zdi, da v tem primeru sama zvrst po-
javnosti bajeslovnega bitja izpod Bohorja ne predstavlja jedra problema, ampak do-
misljijska sposobnost otrok, ki jo je utelesila.

Omenjene sugestije in Telebo sdmo si bomo lazje predstavljali, Ce pisno predstavim
informatorjeve opise in dozivetja, Na moje vprasanje, kako izgleda Teleba, so odgo-

varjali takole:
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Teleba se predstavi — hajeslovno bitje iz vasi pod Bohorjem

~To ma dolge noge, pa dolge roke, pa te kar noter potegne, pa te ni vec..

«Jes sem si jo predstaviu kuker enga teleta z dolgim rilcem, pa te kar noter posauga.»

Nisem vedu kaj je tu, pa si tut predstavlat nisem mogu. Ja, kuker en strah, ne.«

«Ja, Teleba, de se plazi po vinogradi, de kuker en velik martinck z dolgim jezikom, de
tu se plaz po vinogradi, de te ugrizne, z jezikom not potegne, pa pozre, Joj, kak sma se
tistga bale!

-Ja, ka pa jes vem, kaksna je bla. Tist so otroke stradel. Jes sem si jo predstavlu, kuker
enga duha. Bela, strasna Zenska, pa brez glave in brez usega, ne.«

Teleba mojega sogovornika je imela trup dinozavra in clovesko glavo. Za razliko od
dinozavra je imela precej dolge roke in noge.

Po vsem povedanem lahko sklenem, da je njena pojavnost plod otroske domisljije, z
izjemo njenih dolgih okondin, ki so se kot stalnica prenasale iz roda v rod. Varovala naj
bi ne zgolj wj, ampak tudi domac vinograd pred pozeljivimi pogledi otrok. Teleba je
utelesenje prepovedi trganja grozdja v ¢asu zorenja. S Telebo so starsi otrokom veepili
spostovanje do grozdja, ki je zanje imelo poleg trzne tudi simbolno vrednost. To potrjuje
dejstvo, da grozdja vse do dneva bratve niso smeli trgati niti v domacem vinogradu, Ko
je 8la Teleba domov, pa so si ga lahko privodcili po mili volji. V prepovedanem c¢asu, pa
so grozdje za zobanje dobili le iz rok oceta, izjemoma od matere, kar nazorno pri¢a o
patriarhalni strukturi druZine.

Literatura:
Mojca Tercelj: Obcina Sevnica, Ljubljana,1989.
Informatorji:

Anonimni informator, Sevnica

Marija ASi¢, Sevnica

Komlanc Antonija, Krajna brda

Anonimna informatorka, Krajna brda
Abram Fanika, Kladje nad Blanco

Mirt Anton, Kladje nad Blanco

Mirt Danica, Kladje nad Blanco

Anonimna informatorka, Poklek nad Blanco

Summary
Teleba Introduces Herself — a Mythological Being from Villages under Bohor

The author has discovered in several villages under Bohor a vineyard mythological being,
called Teleba. Although her outward appearance is sometimes anthropomorphic, sometimes
zoomorphic, she is most often a fantasy figure, embodying the taboo against picking grapes while
they are ripening. The article is supplemented by statements of informants and a map of the
region in which Teleba is known.,
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Helena LoZar-Podlogar
Kdor poslusa pivce, lahko bukve piSe
(Pregovori in reki, ki jih je zapisal ali si jih izmislil Janez Trdina)

Skoraj neopazno je 14. julija letos minilo 90 let od smrti Janeza Trdine (1830 -——1903),
slovenskega pisatelja, zgodovinarja in tudi narodopisca, saj clovek, ki ga zanima ljudsko
Zivljenje, ne more mimo njega, Se prav posebej ne za Dolenjsko. Trdina je Ze v mladosti
cutil odpor do gospode, ni maral mestne druzbe in se ji ni mogel nikoli prilagoditi.
Zivljenje mescanov se mu je zdelo prevec umirjeno, dolgocasno. Toliko raje pa je zahajal
v druzbo preprostih kmetov, delaveev in reveZev. Pri njih je slifal marsikatero «Jjudsko
modrosts, z njimi posedal v krémah ali jih opazoval in jim prisluskoval iz svojega koticka,
opazoval jih je pri njihovem delu (moj stari oce, Ivan Kogak, gostilnicar in posestnik v
Novem mestu, je pripovedoval, kako je Trdina ure'in ure sedel v drevoredu in opazoval
zidarje, ki so zidali KoSakovo gostilno). Od leta 1871 dalje je prepotoval Dolenjsko
podolgem in pocez in zapisoval vse, kar je videl in sligal, pa tudi vse svoje vise in slucajne
misli. Zbiral je takorekoc gradivo za prikaz nacina Zivljenja dolenjskega ljudstva. Od tega
gradiva pa je vecina ostala v rokopisu, saj po Janezu Logarju Trdina »/.../iz nabranega
gradiva ni znal z ustvarjalno domisljijo odbirati in zapletati snovi, jo graditi v organsko
umetnino /.../ tudi ga ni znanstveno objavljal /.../, niti iz njega oblikoval znanstvenih
razprav /.../« (SBL, 12/1980, str. 168.). To gradivo, zapisano v 27-tih zvezkih malega for-
mala, t.i. »zapisnih knjizicahs, danes hrani v originalu rokopisni oddelek NUK-a pod &t.
15/62, tipkopisne prepise pa Studijska knjiznica Mirana Jarca v Novem mestu in Dolenj-
ski muzej, v tiskani obliki (dobesedni prepisi, brez komentarjev) pa je izslo v zalozbi Krt
kot Podobe prednikov v treh knjigah (1. ... pohujsljive za vsakega..., 2. «Vsaka svinja naj
si rije svoje Korenje, 3. Trezne, vinske in praznoverne), Ljubljana 1987. Ze v zacetku
sedemdesetih let sem prepisala in takrat po tipkopisu signirala pregovore in nekaj gradi-
va o §egah Zivljenjskega kroga. Gradivo je danes v Intitutu za slovensko narodopisje
ZRC SAZU in ¢aka na morebitno komentirano izdajo vseh slovenskih pregovorov in
rekov.,

V uvodu v 7. zapisno knjizico «Posnetki in opazke zacensi prve dni Februarja 1871-
Janez Trdina sicer opozarja in prosi, da to gradivo ni za javno rabo in naj njegove zapiske
tisti, ki jih najde, unidi, saj je v njem, poleg resnic, tudi veliko ¢end. Zapisal je pac vse, kar
je slisal, videl in poizvedel. In prav v teh zveZdicih, v katere je Janez Trdina s svinénikom
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in drobno pisavo zapisal svoja opaZanija (in verjetno dodal tudi kaksno svojo pikro iskri-
co, ki se mu je slucajno utrnila), so raztreseni mnogi pregovori ( ki pa vedno to niso),
reki in resnice, oziroma Trdinove ugotovitve, In ker jih v drugih zbirkah slovenskih pre-
govorov ni najti, naj jih vsaj kot gradivo objavim v nasi strokovni publikaciji. Prevec jih je
za eno objavo, zato sem jih skusala vsaj priblizno tematsko urediti in v tej Stevilki objav-
ljam le tiste, ki so najbliZji zivljenju v druZini in njeni bliZji okolici, ki govore o odnosih
med ljudmi, ki posegajo v zivljenje. Tiste bolj splosne narave sem prihranila za naslednjo
Stevilko.

Ljubezen

Kamor merijo odi, tje meri pamet.
Ce bos kazal pred ljudmi, da ima§ Zeno rad, jo bo to bolj veselilo kakor nova
kiklja.
Kdor ima rad macke, bo imel tudi Zeno rad.
Ce presadis roZo v kamenje, bo kmali zvenela; tako tudi v prehudi revicini ljube-
zen ugasne.
Kjer se je zajec polegel, hoce tudi poginiti (najbolje je, e se dekle omozi v domadem
Kraju).
Kjer je dosti vsega druzega, priseda rada tudi ljubezen,
Dokler sta polna hram in kasc¢a, ne strada ljubezen.
Iz hiSe Sel je zadnji gros in ljubezen ga je spremila.
Lacna ljubezen kmali pogine.
Kjer je svet, tam je tudi med (za dekleta in mlade zene).

Dota

Pridne roke si doto same pridobe.
Dota bi bila Ze dobra, ko bi se drzala hise.
Za babo se nikoli ne ve, ali bo za kaj ali ne, dota je pa denar in za denar Se otroci vedo,
da je kaj vreden.
Ce ni baba za ni¢, je pa dota dobra, e ni dote pa 3e ni gotovo, ¢e bo baba dobra.
Pol dote mi je vzela ohcet, pol sva pognala prvo leto, ko sva bila nora in sva mislila, da
je nama ne more nikoli zmanjkati.
Dota je konjski likof.
Dota je kakor predpustne klobase; obeh kmali mine.
Dota se izmota.
Dota je potepenka, pride in gre, da ne ve§ kedaj.
Dota ni kafra; kdor jo prav obrne, mu ze zaleZe.
Mine dota, mine lepota.
Dota se v krémi izmota.
Ne boj se nikoli take Zene, ki ti prinese za doto ljubezen in strah boZiji.

Zakon

Zakon je vreme, vcasi je lepo, véasi grdo.
Zakon je pecenka ubogih.

Zakon je dovoljen greh (ali dopuscen greh).

Zakon je cudna rozica; od dalec ¢loveku didi, ¢e jo utrga pa smrdi.
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Zakon stoji na potrpeZzljivosti.
Zakon je 7. zakrament, Ce je svét (kri¢anski), ¢e ni svét pa 8. naglavni greh.
Zakon je kurnica; kdor je zunaj, sili notri, kdor je notri, sili ven.
Zakon je svét ali tezak stan.
Zakon je Spanovija — v Spanoviji pa Se pes crkne.
Zakon je gnoj, oba grda, oba potrebna.
Zakon je privilegirana kurbarija, greh.
Zakon nikogar ne poboljsa; kar je pred bil, o je pozneje.
Zakon ni po navadi ne popolnoma srecen, ne popolnoma nesrecen, ampak vsakega
nekaj.
Zakon samo Zeno redi, moZa pa slabi.
Slab zakon, pekel Ze na tem svetu,
Zakonec - srece konec,
Ljubezen brez zakona in zakon brez ljubezni — ni nobeno nic prida.
Na zakonu svet stoji in svet pada.
V pravem zakonu sta dva gospodarja, dve gospodiniji.
Dobri zakoni rastejo na tistem drevesu, ki se mu pravi potrpeZljivost.
V zakonu se je treba ljubiti, Se bolj pa moliti.
V zakonu je slabo ali brez zakona bi bilo na svetu 3e slabse,
V zakonu mora biti strasno dobro, ker je obrnjenih toliko stopinj proti njemu, iz njega
nazaj pa ni nobene videti.
V zakonu je tisti srecen, ki tri dni po poroki z naglo smrtjo umrje.
V zakonu ni mogode, da bi bil ¢lovek srecen; dosti je, da ni nesrecen.
Ko bi bil zakon res tako strasan, bi se noben vdovec vec ne zenil.
Zenitev je loterija; terno zadene malokdo.
Zeni naj se tisti, ki se mora, ne pa tisti, ki se more,
Kmet se Zeni iz potrebe, ker brez zene (gospodinje) ne more prebiti, gospoda pa
se zeni iz srboritosti, ker bi brez babe Se laglje izhajala.
1z ljubezni Zenijo se samo ljudije srednjega stanu, plemenitasi gledajo na rod in naslov,
kmetje na doto in delavno roko, obojim je zakon le kak navaden opravek.
Kdor ni potrpezljiv, je pametneje, da se obesi, kakor pa oZeni.
Dandanasnji je Ze vse eno ali se clovek oZeni, ali pa se da na meh odreti.
Daj na sebi tri kope pSenice omlatiti, ¢e bos lahko prebil, se oZeni brez skrbi, da
ne bi mogel prenasati babjih sitnosti.
Varuj se v zakonu prvega prepira; kdor se obvaruje prvega, Zivi do smrti v prijaznosti
in zadovoljnosti.
Predno za¢ne zena prvikrat moZza zmirjati, bi bilo bolje, da bi si odgriznila jezik,
ker prva zamera ne ostane nikoli sama.
V zakonu manj Skodi sto hudih besed, kakor en sam zanicljiv pogled ali ena sama
kletev.
Najbolj je treba krotiti jezik pa ljubezen.
V slabem zakonu ni nikoli samo eden nesrecen, ampak oba, ¢eprav tega nikomur ne
povesta.
Kjer ima moZ raje deklo ko Zeno, se rado primeri, da ima tudi Zena raje hlapca ko
moza.
Moz in Zena imata eden drugemu zmirom veliko odpustiti.
Dobil sem Zeno in z Zeno ud za uho, ki me bo jedla do smrti in $e dobro, ¢e ne tudi
po smrti.
Zjutraj se pozna, kokoSen bo dan. (tudi v zacetku zakona velja to).

427



Helena Lozar-Podlogar

MoZ in Zena si ostaneta prijatelja, ¢e imata oba zmirom dosti dela.

Ne puidcaj Zene prvo leto nikoli brez dela, pozneje sama ne bo mogla prebiti brez
njega.

Po dnevu je vojska, po noci pa ljubezen,

V zakonu se je prve zamere bolj bati ko ognja.

Slabo je v tisti hisi, kjer koko3§ poje in petelin kokodaka.

Kadar se moz in Zena zravsata, treba jih je zapreti in jima dati dosti pecenke in dobre-
ga vina, pa se bosta gotovo kmali zbogala,

Dokler sta moZ in Zena pri vinu, se malokedaj stepeta.

Kmet se zeni po boZji volji, gospod pa po svoji, zato je tudi v kmetiskih zakonih vec
blagoslova boZjega, ko pa v gosposkih.

V zakonu postane Zenska sama svoja (frej), moski pa suzen;j.

Ko bi pohlevna imela volka za moZa, bi ga ukrotila.

MoZ in Zena sta srecna, e sta oba norca ali pa oba pametna.

Zena bi moZzu bolj stregla, ko bi se smel lociti od nje vsaj vsako deseto leto.

Boj se ljubice tako, kakor hudobne babe, z babo pa ravnaj tako, kakor z dobro
ljubico, pa bo§ sre¢en zmirom v samskem in zakonskem stanu,

Zena naj tudi v zakonu ostane ljubica, pa se ne bos nikoli pokesal, da si jo vzel.

Toda je pobila vinograd, polje in karje najhuje, tudli zakonsko posteljo (tudi ljubezen).

Vsaka jed disi bolje, ¢e jo skuha Zena,
Prva Zena je zlata, druga svindena.
Druga Zena se dobi v smeteh, prva med roZzicami na zelenem vrtu,
1z jece se Se pride, iz zakona pa drZi pot v grob, drugam nikamor.
Pamet me je srecala v zakonu, ko je bilo Ze prepozno.
Ni me postaralo delo, postaral me je zakon.
Lani, ko si se ozenil, si imel komayj 25 let, letos jih ima§ Ze 50.
Sem se ozenil in ovenel.
Se je osmradil (osmradila) = oZenil, omoZila.

Prvo leto sem leZal pri Zeni na pernici, drugo leto pri otroku na plevnici, tretje leto
sam na Sevnici, pa sem se prekadil in posudil, da leZzim Cetrto leto Ze lahko v vevnici,
peto pa vem,da bom spal v ¢rni zemljici.

Pred srce, potem pa Zol¢.

Pred zakonom sta se ljubila s srcem, v zakonu se pa z Zol¢em,
Kdor veliko vasuje pred zakonom, vasuje tudi v zakonu.

Kdor sne ljubezen pred zakonom, mu za zakon ni¢ ne ostane.
Bog bi ne bil nikoli zakona postavil, ¢e bi bil sam oZenjen.

Najljubsi post je Bogu zakonski,

Ko je postavil Bog zakon, bi bil prav storil, ¢e bi bil zapecatil ljudem usta pa bi se v
njem laglje izhajalo.

Ko ne bi bil imel Bog Adama rad, bi mu bil ustvaril cel kup bab; huje Strafinge
(kazni) bi mu ne bil mogel naloZiti.

Ko bi bil Bog dal Adamu dve Zeni, bi bil iz raja sam pobegnil, ga ne bi bilo treba ven
poditi.

Vse fantovske skrbi dajo se spraviti v naprstnik, zakonskih skrbi ne speljes lahko
s parom konj, treba ti bo veckrat priprege.

Za tri reci se vsaki clovek kesa: da se ni varoval dolgov, da je ljudem kaj verjel in da se
je oZenil.

Ce bi zakonski pomislili, da prepir vselej ve¢ Skodi kakor nuca, bi se nikoli ne
sprestiralix,

428



Kdor poslusa pivee, lahko bukve pise

Prstan je tézi ko mlinski kamen.
Mesen kriz je teZji ko lesen.
Pravijo, da hudic¢ nima oblasti v cerkvi pa me je vendar pred altarjem vzel.

Zakonska postelja

Bog vidi ¢loveka povsod, tudi v zakonski postelji.
Zakonska postelja, grob fantovski.
V zakonski postelji sem se na mehko ulegel ali sem na trdem spal.
V Siroki (= zakonski) postelji se spi najbolj na tesnem.
Siroka (= zakonska) postelja in Siroko pokopalisce (britof) sta si enaka (glih): na obeh
je dosti krizev.
Ljubi me po dnevu, ponoci me Ze tako ne mores sovraZiti.
Bodi tak po dnevu kakor3en si po nodi.
V postelji se moZ in Zena ne stepeta.
Po dnevu se vojskujeva, po nodi pa mir delava.
Cez zakonsko posteljo pogrnjena je rjuha, da se ne vidi trnje, na katerem je treba
lezati.
Vselej je slabo znamenje, kedar pride v posteljo cesarski orel (= kedar se obrneta moZ
in Zena vsak na drugo stran).
Nocoj ni bilo orla, pa mi je skuhala Zena kofé in v kofé je djala ve¢ smetane ko
mleka,
Nikar se tako grdo ne glejta, da vama po noci ne pride v vas cesarski orel.
Mozije bi bili zlata vredni, ¢e bi bili taki podnevu, kakorsni so ponodi.

Zakonska zvestoba

Zena ostane najbolj zvesta, ¢e nikoli za gotovo ne ve, kedaj bo prisel moz domu.
Gorje si ga Zeni, ki se boji, da bi moz domu prisel.
Zena je vsakdanii kruh pa ni ¢udo, da se ga toliko moZ preobije in hrepeni véasi po
kaki spremembi,

Zenske, (dekleta, Zene, babe)

Deklica rozica, zenica boZica.
Deklica rozica, Zenica koprivica.
Dekle od Boga, baba hudiceva nadloga.
Dekle v slast, baba posast.
Dekle skok, baba pok.
Dekle fijolica, baba gnojnica.
Dekle riba, baba biba.
Dekle zdravje, Zena bolezen,
Dekle med, baba led.
Dekle pela, baba klela.
Dekle zlata, baba iz blata,
Dekle v oltarju, baba v prosu.
Dekle na polju oprana, baba v cerkvi usrana.
Dekle se z vinom (u)mila, baba ga raje pila.
Dekle se s snegom mila, baba si z gnojem kurila.
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Sem dekle snubil, sem pamet izgubil.
Za dekletom odi, za babo usi.
Kaplana in dekleta imajo vsi radi, fajmostra in babo malokdo.
Devica v nebesa didi, baba v peklo smrdi.
Device telice, Zenice tice.
Devica iz maka in mleka: baba iz jezika in dreka.
Deviske oci, nebesa odprta, babje oci, kraste odrte.
Dekliska pamet, boZji glas, babja modrost, hudicev Spas (tudi: kvas).
Koder dekle gre, roZice cveto, koder baba gre, se Se koprive suse.
Kamor dekle pojde, roZice poZzend, kamor baba pojde, sto let §e koprive ne rasto.
Dekle rozce vezala in jih fantom dajala: baba plenice prala in moZzu hlace flikala.
Dekle celo noc prela, dopoldne Zela, popoldne plela, baba celo no¢ popivala, dopol-
dne spala, popoldne dremala.
Dekle je na meni zakurila pa me ni peklo, Zena se me je s kodeljo dotaknila, pa mi
je oteklo.,
Dekle ni nikoli v stari kiklji, baba nikoli v novi, ¢e si prav vsaki dan drugo umisli.
Dekle je Se bila véasi v raztrgani obleki zala, baba pa je rit kazala,
Dekleta, ki od jeze kolne, Bog uslii raje, ko babo, ki se po golih kolenih plazi na
bozjo pot.
Pri dekletu je led gorak, pri Zeni pa dostikrat Se ogenj mrzel.
Ce ni sonca, dekle sije; ¢e je krumpir zdrav, pa baba gnije.
Cesar se dotakne dekle, postane zlato, ¢esar baba pa blato.
Kadar se dekle joka, se vsi angeli jokajo, kedar se baba joka, hudici od smeha pokajo.
Babja solza se posusi na trepalnici, deviska solza pada Bogu na srce.
Ce devica pokli¢e, se mrli¢ zbudi, ¢e baba zakaslja, hudic zbeZi.
Ce ima dekle cent teze, je lahko ko en funt; ¢e baba le en funt vaga, je pa teza od
petih centov.,
Dekle poje, ¢e vpije, baba vpije, ¢e poje; dekle moli, ¢e kolne, baba kolne, ¢e moli.
Ko bi se Zene tako lispale za moZze kakor se dekleta za fante, bi se jih moZzje ne
nagledali tako kmali.
Dekle pravi: ti rad, jes rada; Zena pravi: jes pa sem klada, k'je Zze navada.
Dekleta bi bil od ljubezni poZrl, babo bi pa rad od jeze izkozlal.
Za ljubico bi se clovek rad stepel; da jo dobi, za Zeno pa bi se Se raje stepel, da jo
zgubi,
Ce bi bile dekleta tako kakor babe, se gotovo nihce ne bi v njih zaljubil in ¢e bi
bila baba kakor dekleta, bi ¢lovek od samega veselja znorel.
Dekletom in viemenom ne sme se nic verjeti.
Ljube oko, sveto nebo; Skiljasta baba, slinasta zaba.
Zena je dar bozji, ali vsak dar bozji ni sladak.
Zena je lepa Siba s katero nas Bog tepe.
Lepa zena in lep konj sta prijetna za oci ali draga.
Dokler ima zena kaj kuhalti, se z mozem Se zmirom lahko zboga.
Dve redi sta bolj vredni kakor naj veci gospod, da jima se clovek odkrije: dobra Zena
in kup gnoja.
Dobra Zena premaga Se vreme, njenemu polju ne skodi ni¢, ne toca, ne moca, ne
susa, ¢e je e huja letina, je dosti kruha pri hisi.
Dobra Zzena — nebesa na tem sveltu.
Dobra Zena odpira nebeska vrata,
Dobra Zena — pot v nebesa,
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Dobra Zena — pol nebes.
Dobra zena ima sveteje roke ko Skof.
Dobra Zena zna narediti iz pelina med.
Dobri Zeni padajo iz kamna denarji.
Dobra Zena dala bo krumpir kuhat, moz pa bo pecenko jel; bo prinesla vode s
Sterne, moZ pa bo mislil, da pije najslaje vino.
Dobra zena je kakor dobro vino, kolikor starejsi je, toliko raje jo ima in jo obrajta moZ
in vsaki drugi.
Dobra Zena je lepa, ¢e ima tudi hrastovo skorjo ¢ez obraz.
V roki dobre Zene se zdrobi kamen v krajcarje.
Ni ga tatu, ki bi hisi toliko ukradel, da ji ne bi mogla povrniti dobra zena.
Srecen tisti, ki dobi dobro Zeno, ker prizeni z njo graic¢ino.
Kjer je dobra Zena ni Zivina nikoli trudna, ker dela le za kratek Cas.
Kjer je dobra Zena, je kratek ¢as v hisi domacim in tudi tujecem.
Kjer je dobra Zena, je vse posteno in dobro, kar je pri hisi, Se macka.
Hudi babi ne miruje nikoli jezik, pa wdi roka ne.
Babiji jezik je grom, Ki Cisti zrak, kedar se nakokodaka, postane nektera voljna, da
jo lahko okoli prsta ovijes.
Zeno jezik tepe.
Zena pritolée, dedec zatolde.
Baba privpije, dedec zapije.
Baba zbada s Sivanko, pa huje boli, kakor da hi ¢loveka z mecem mesarila,
Predno zac¢ne Zena prvikrat moza zmerjati, bi bilo bolje, da bi si odgriznila jezik, ker
prva zamera ne ostane nikoli sama.
Kar govore babe, deni vedno na reSeto, izmed sto reci padlo jih bo na tla 99 in e
tista, ki ostane, ni dosti prida.
Kdor verjame babi je izgubljen.
Tri babe, tri spake, cel semenj.
Zena je tezka zaverilnica,
Zena je zato tako tezka butara, ker je ne more lovek nikoli odloZiti, da bi si kaj
odpocinil.
Baba razje ¢loveku sreco kakor hren zdravo meso.
Baba je tisti dohtar, ki spravi marsikoga na oni svet.
Srecati staro babo zjutraj pomeni nesreco.
Prevelikega cloveka in kosmate babe se je treba varovati.
Zena je za moZa to, kar coklja za voz, ki je véasih prav potrebna in koristna, e veckrat
pa nepotrebna in nadleZna.
Pravijo, da sitnost ni greh, to se pravi, da se babe Se v nebesih ne bom odkrizal.
Drugi ljudje nore pred pustom, baba pa tudi ob pametvi.
Kjer je baba, je gotovo tudi Spital.
Velika kokos malo nese.
Velika koko§, malo jajce.
Majhna kokos pridno nese (= majhna Zena ima dosti otrok).
Naj bo stog visok kolikor hoce, ne bo mis nikoli pod njim poginila (= tudi majhna
Zena pri velikem moZzu lahko izhaja).
Dolga Zena - konjska smrt.
Bati se je Zene rdecih las (= ker je hudobna), sivih (madjih) o¢i (hinavska), rudecega
nosu (pijanka), zelenih lic (jeznorita), debelih zis (kurbirska), belih rok (lena) in velikih
nog (nerodna).
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Majhna Zena, veliko grlo.
Ktera ne pije iz glaza, pije iz korca.
Ce ne pije Zena iz glaza, ga pa iz piskra.
Zeno je treba krotiti kakor Zival.
Pred je imela rada fante, zdaj ima pa dedce.
»Zjutraj mi je zagodel, opoldne me zapodil, zvecer pa vem, da ga ¢akat ne smem.-
tdko pesem poje Zena, ktere moz je godec.
Ce stopi$ babi na jezik, jej bo pa rit hahljala.
Pred se je pisala Micika Mak, zdaj se piSe Mica spak.
Gosposka baba in jesenska megla sta obe za en spak.
Kar se nauci dekle, zna baba.
Micika da se veliko nauditi, Mica nic,
Ce ne bos strahoval babe ti, bo pa ona tebe.
Ce izpolni§ Zeni trikrat voljo, te v ¢etrto ne bo vec sprasevala.
Ce hode Zena moZu dopasti, mora biti bolj srameZljiva ko dekle.
Po dnevu mislim, da imam hudica, ponodi se mi zdi, da objemam deklica.
Zena je srecna, kedar moZa po sebi obrne.
Zena doseZe pri moZu z ljubeznijo veliko, s krotkostjo pa $e ved.
SramoZljiva Zenska se ne bo nikoli s tem pobahala, da je omoZena.
Bolno Zeno treba je pridno mazati, pa bo kmali zdrava.
Ce je Zena slabe volje, daj ji masti pa se bo kmali udobrovoljila.
Ce v Ameriki nobene druge srece ne bi bilo, je Ze ta veliko vredna, da more pobegniti
moZ svoji hudobni babi. - (navezava na to: Znorela mi je baba, Sel sem v Ameriko.)
Vsaka baba je obsedena, zato jo je treba dobro pretepsti, da se izZene iz nje hudic.
Moralo mu je biti prav narejeno, da je dobil tako hudobo.
Dobra Zena je ¢loveku namenjena, hudobno si pa sam dobi.
V sosedovi hisi vidi baba vsaki prah, v svoji pa Se dreka ne.
Baba je macka, ki se zato mili, da kaj dobi, ¢e jej pa das, te za dar Se dostikrat do
krvi uprasne.
Kdor ima rad macke, ima tudi Zensko.
Lena baba rada prebira,
Zvestoba in lenoba si nista nikoli sestri.
Baba, ki bi zmirom rada lezala, bi se rada z vsakim dedcem kurbala.
Ce Zena po dnevu pridno dela, ni strah, da bi ponoci uhajala.
Ce bi v babo treskalo, rila bo svoj pot tje napre;j.
Kar ne ve ne Bog ne hudic, ugane baba,
Baba uci cloveka pameti, za pladilo ji da pa sreco.
Clovek bi svet podrl, ko ga ne bi brzdala Zena.
Vremena ne pogodi nobena pratika, Zenske trme nobena moska glava.
Najcenejsi sol za Zenske so solze,
Zenski jok in moski prdec gre v enako ceno.
Ni je huje kace ko Zzena, ki je obula hlace.
Imam babo pa je, kakor sveder, samo za eno rabo.
Zena je sekret - sekret je za potrebo, Zena tudi.
Napasi babo s pecenko, napoji jo z vivodino do vrha, da bo iz nje gledala, obleci
jo v svilo in barzun pa jo posadi v altar in zahvalila ti bo - pomolila jezik.
Kranjico sreca pamet po poroki, Hrvatico pa ravno takrat mine (= ni ve¢ postena).
Talijanke - ciganke, (radi nemarne obleke), Hrovatica svinjarica, Nems$kuta cafu-
ta, Kranjica je Mica pa tica.
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Pri Kranjicah krumpir v oblicah, pri Hrovatici ¢ebula v potici, pri Stajerki fravk pa
gruntec zapravk.

Moski (fantje, moZzje)

Fant me je gostil s picki in vinom, moz pa s 3ibo in pelinom.
Fanti¢ dekletu vse dobrote obeta, dedec z babo vsaki dan pometa.
Pred je napajal dekleta, zdaj pa babe.
Pred je klical v hram samo dekleta, zdaj ni ve¢ tako izbiren, kli¢e dekleta pa tudi
babe.
Moz je devet Zen imel, vseh devet je na meh odrl pa vrgel mehove ¢ez ramo in se Sel
Zenit in Ze prvi dan jo je spet dobil,
Dokler je moZ tako mocan, da vlece lahko Zakelj ovsenih plev ¢ez led, dobi e
zmirom lahko Zeno.
Moz dobi Zeno, da se ga drZi le hlacni rob in tula brez krajcev.
Ce gre moz od doma, pozabi na Zeno najpred.
Ce hodi moz rad od doma, je to znamenje, da ne mara veliko za Zeno.
Mozje bi radi imeli zakonsko pravico tudi pri drugih babah, kedar nimajo pri sebi
svoje.
Babjek ostane tudi v zakonu babijek.
Naj bo moz odkritosr¢en kolikor hoce, Zena mu nikoli popolnoma ne verjame.
Kdor ni gospodar Zeni, je dal grunt iz rok.
Tisti moz je dober, ki privosci Zeni vec vina kakor sebi.
Za Miciko bi Sel v ogenj, za Mico si ne dam konec nohta odrezati.
Kdor sam ¢ez svojo zeno laze, si z drekom svoj gobec maze.
Kdor babo tepe, je vsaki pepe. (= bedak).
Kdor Zeno ogovarija, ni vreden pocenega dnarja.
Kdor Zeno obrekuje, sam vase pljuje.
Kdor govori grdo ¢ez Zeno, osira sam sebe, serje v svoje gnezdo, sam svojo pos-
teljo = v svoje korito.

Starsi, otroci

Kjer se ne poslusajo starsi, Bog ne pomaga.
Otroci so dar boZji.
Bog da otroka, pa tudi kruh.
Bogatinu otroka Bog da, revez si ga pa sam napravi.
Otrok in glazev ni nikoli preved, ker otroci radi mrj6 in glaZi se radi pobijejo.
Kjer ni otrok, ni rok.
Kjer se sude plenice, teko solzice.
Plenice vice.
Kup otrok, polna glava skrbi in zgodnja starost, to je zakon.
Kdor ima rad otroke, bo imel tudi Zeno.
Kjer je ticek, je grmicek, kjer je otrocicek, je tudi hlebdicek.
Kjer skace telicek, tece tudi mleko.,
Tezko je hisi, ki ima orglje (polno otrok).
Kar iz vrane pade, tezko orel postane.
Na polju se nikolitoliko ne pridela, da se ne bi moglo spraviti v zakonski postelji
(= kar ne bi pojedli otroci).
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Ne skrbi me to, kar sem priredil v svinjaku, ampak to, kar v postelji.
Mati nima nikoli toliko otrok, da jih ne bi mogla prehraniti.
Mati zmirja sojo hcer, ali je ne da zmerjati drugim.
Kjer mati tepejo, tam Speh raste.
Mati spravi pred 10 otrok h kruhu, kakor oce enega.
Oce je lahko redi, ali ni vselej res.
Ocetova §iba, bozji les.
Oce je sedem sinov odredil, vseh sedem pa ne more rediti enega oceta.
Kjer ni macke doma, imajo misi semenj.
Vsaka svinja naj si rije svoje korenje. (= starSem ni treba skrbeti za otroke.)
Resnico govore samo otroci, pijanci in norci.
Krotko jagnje dve materi zeza,
Ne jemlji dekleta, kteremu ne pozna$ mater - kakorSnja mati, taka je hci; po materi
spozna se hdi bolj ko sama po sebi, lenoba rodi lenobo in pridnost pridnost.
Glej mater, jemlji hcer.

Nezakonski otroci/malere

Krava 3e ni bila vojena pa Ze skace v hlevu telicek.
Koza ni e bila vojena pa ze teka mladic po polju.

Star moZ - mlada zena

Pri starem moZu je kravca, pri mladem palca.
Star moZ, mlada Zena, v vsakem kotu otrok pa drek.
Star moz je peticen, mlad jezicen, drZi se starca!
Pri starem moZzu nosi hlade Zena, pri mladem pa dostikrat Se kiklje nima obleci.
Pri starem moZu je zena gospodar, pri mladem dostikrat Se gospodinja ne sme biti.
Staremu moZu in mladi Zeni da bog mesto ljubezni otroke.
Star moz prosi, mlad le grozi.
Tri reci so bile Se vselej dobre: staro vino, stara vera in star moz.
S starim moZem se bom vozila, za mladim pa e pe$ ne bi smela capljati.
Kdor ima raje most kot starino, e nikoli ni bil pameten.
Pri starem moZu pojé Zena ved belega kruha ko pri mladem ¢rnega.
Pri starem moZzu Zena nikoli ne strada kruha, pri mladem pa in Se kolikokrat,
Star moZ je prata, mlad pa salata, obeh naenkrat ni mod imeti, zato je bolje prijeti za
prato ko za solato,
Staremu moZzu se roka trese ali rada prinese.
Star moz ima polno mosnjo, mlad pa Se prazne ne.
Pri starem moZu bom jes na rokah, pri mladem pa roke na meni (=stari me bo
pestoval, mladi pa tepel)
Pri starem moZzu bos dobila zaprta usta pa odprto mosnjo, nikar ga ne zametuj.
Star moZ nima zob, ne ujeda.
Staremu moZu bom dajala gomilce, on pa meni za na vilce.
Mlada Zena starega moZa pomladi, sama se pa postara.
Obraz mu je grd, ali poln Zep je vendar lepo videti.
Mladega glej v obraz, starega v Zep.
Pri starem mozu je zavetje, pri mladem vihar.
Po dnevu me bo grel on (= stari moZ z vinom), ponodi pa jez njega.
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Star moZ zapusti zeni hiso in kmetijo, mlad pa kup otrok.

Ce vzame star moZ mlado Zeno, je v vsakem kotu drek pa otrok.
Mlad moZz more iz stare Zene vrvi plesti, ¢e hode.

Tudi klada je lepa, ¢e jo obleces in naliSpas.
Tudi stara koza rada sol lize.

Dom, domaca hisa; gospodar - gospodinja

Ce ujames sreco pri ljudeh, pelji jo na svoj dom, ¢e hodes, da ti ostane zvesta.
Doma se najmanj zapravi.
Doma nas varujejo vsi bozji angeli, drugje samo eden in Se tega odganja od nas hudic.
Stari moZje so djali: Lovi sreco doma, pri ljudeh je ne najdes.
Sreca nese jajea pod domaco streho, ne pa pod ljusko. *
Domacija kocija - luscija beracija, **
V domaci hisi je vse kratkocasno, Se dolgcas: zazijad Siroko, kolikor te je volja, drugje
ne bi smel.
V domaci hisi stanuje Zegen bozji, ker so jo sezidali ocetovi Zulji in pokrile mate-
rine molitve.
Moija higica je nizka in tesna ali je vendar vida in dalj$a od mene.
Moja hisica je borna ali mi je mila, grad je lep ali neusmiljen.
Moja hisica je stara in ¢rna ali je moja, grad je nov in bel ali ljuski.*
V svoji hisi se lahko postavim na glavo, ¢e hocem, v tuji se Se vsesti ne smem, Se
veseliti ne: ne ukali, ne zvizgati.
V svoji hisi clovek najmanj gresi.
V svoji hisi se zajec ne boji psa in pes ne volka.
Oblecen clovek pred zmrzne na planem, kakor nag v hisi.
Ti¢ ze ve, zakaj se drzi svojega gnezda.,
V svoji hidi se zajec ne boji psa in pes ne volka.
Polzeva hida je majhna, pa vendar greje, da pozimi ne zmrzne,
Kadar se svila in Skrlat v hidi vgnezdita, v kuhinji ogenj ugasne.
Strah je dobra stvar pri hisi.
Neumna je kajza, ki zavida gradu.
En Bog na svetu, en cesar v deZeli, en gospodar v hidi: in nobenega ni moc odstaviti.
Bog v nebesih, cesar na zemlji in gospodar v svoji hisi imajo vso oblast, do njih pa
nihce ne.
Cesar je gospodar na Dunaju, v svoji hisi pa jaz.
V cerkvi rozica, doma uboZica.
V svoji hidi delam kar hocem, v tuji kar smem.
Ljubsa mi je hisa, ki je moja, kakor ves svet, ki ni moj.
Moja hisa mi je ljubsa od cerkve: molim lahko tudi doma, otrok pa ne bi smel
delati v cerkvi.
Cerkev je lepa in sveta ali nimam do nje oblasti, hisa je grda in gredna, ali je moja.
V svoji hisi sem vedi gospod ko fajmoSter v farovizu, ker je hisa moja, farovz pa ne
tajmostrov.
Domaca hisa pravi: pojdi simo, jez sem la¢na ali sem zdrava, tudi vesela: ljuska* hisa
pravi: ne hodi simo, jez sem sita ali sem bolna (ali pa ¢emerna).
Palec je korenina roki kakor gospodar korenina hisi.
Dva gospodarja v hisi, dva petelina na dvorisi.
Gospodar lahko zapodi vse sluzabnike, cesar pa ne more in ne sme vseh soldatov,
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Gospodar je v svoji hisi vec kot cesar v svojem cesarstvu,
Hisni gospodar je ved kot cesar, ker sme delati v svoji hisi kar hoce, cesar pa v
svoji dezeli ne, ker bi se ljudje spuntali.
Gospodar v svojem domu, kar kaj v krémi. (ruska).
Moja kucica, moja slobodica (Hrvatje).
Hisna mati ve¢ z o¢mi kakor z rokami stori.
Hisa ne stoji na zemlji, ampak na gospodinji.
Polje greje sonce, hiSo gospodinja,
V svoji hisi hoc¢em biti gospodinja ne pa metla.
Kjer gospodinji dobra Zenska, je vse veselo, §e Zival,
Zena, ki pije rada vodo in jé rada krumpir, se ni bati, da bi grunt zapravila.
Kar je drevesu korenina, je hisi gospodinja, od nje prihaja jej rast, zdravje in veselje.
Pri dobri gospodinji se vsako delo o pravem ¢asu zacne in o pravem c¢asu konda.
Dobra gospodinja je kakor dobra ura, ki se nikdar ne prenagli in nikdar ne zastane ali
ostane,
Hisa brez gospodinje je telo brez duse.

*Besedo «ljuska: Trdina sam razloZi kot :ljudska, tuja- (Moje Zivljenje, v: Izbrano delo
1., str. 262, Na3a beseda, Ljubljana, MK, 1968).
** luscija = wijina

Tasc¢a, Zlahta, sosedje — medc¢loveski odnosi

Vzemi nevesto ali brani se tasce.
Kadar se oZeni$, bodi ti prva skrb, da spodi§ tadco iz hiSe.
Kadar se dva vzameta, naj gre iz hife njegova in njena Zlahta, ¢e hoceta, da bosta
Zivela v miru.
Na Hrvaskem dela Zlahta mir in prijaznost, na Kranjskem pa le zdraho in sovrastvo.
Zlahta raztrgana plahta — soseska iz peska — zetje vzetje.
1z soseske rado treska. (Sosed dela sosedu Skodo),
Sosed me je povabil v hram, sam Bog si ga vedi, zakaj je bil tako prijazen.
Kedar potrebujes pomodi, pojdi raje h gospodi kakor k sosedu prosit.
Ze nekteri sosed je zavdal sosedu.
Ni ga hujega ujeda od zlobnrga soseda.
Dober sosed - pol Zivljenja.
Gorje sosedu, ¢e se moz in Zena zbogata. (sosed dela rad zdrahe, e se pobotata,
gresta oba nadenj).
Prijazen sosed je vec vreden ko prijazna Zlahta.
Gost sovraZzi gosta, a domacin obadva.
Po drugih se v peklo pride.
V drugih moko ne kaZze staviti kvasa.
Macka in gospodinja, ki stikata v tuji hisi, nista nikoli ni¢ prida.
Zleh cloveku bodi dober, dobremu pa kakor shocess.
Kamor se ¢lovek ne poseje, tamo naj tudi ne poganija. (o preSestnikih).
Ce babo enkrat pretepes te bo toZila ljudem, da jo zmirom bunka$, ¢e pa jo obleces
vsaki mesec v nove cape, bo godrnjala, da je komaj enkrat v letu nova.
Pretepel si bil babo, zato ker si mocnejsi od nje; vis, zdaj se zakadi pa v muho, nemara
jo bos 3e laglje uzugal.
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Vecega smeha ga ni, kakor ¢e obunka baba svojega dedca.
Se Bog vselej ne pomaga, kaj ljudije.

Kar se doma skvasi, naj se po vasi ne razglasi.
Priljublienemu c¢loveki se odpro vsaka vrata.

Pogosta druzina, sloka Zivina.
Jeza je mlela, rit pa lon prejela.

Medsebojni odnosi: kmet — Zena

Ce obolita krava in Zena, poslal bo moZ pred po zdravila za kravo, kakor po zdravni-
ka za Zeno.
Bolna krava skrbi moZa bolj ko bolna baba; babo dobi spet kjer jo hoce, krave pa
mu ne da nihce zaston,j.
Kmet ozmerja babo pred vsemi ljudmi, skrivaj pa vendar zanjo moli; gospod prepelju-
je svojo gospo po «placus za pod pazduho, skrivaj jo pa kolne in ji fige moli.
Slab moZ, ki mara za necedno babo.
Nerodno je videti, da orje baba, e bolj nerodno pa je, ¢e si moz kosilo sam kuha.

Prijatelji

Prijatelji naj bolje poznajo nae slabosti in nas tedaj tudi naj laglje in naj bolj obrekujejo.
Tat te okrade, prijatelj oropa.
Prijatelji sede pri bokalu, pri prazni mizi jih ni.
Najvec prijateljev Stejejo bogatini, najmanij reveZzi — trikrat srecen pa je tisti, ki nima
nobenega.
SovraZnikov se lahko branig, ker te bije po obrazu, prijatelju pa se ne mores upirati,
ker te zbada od zadaj.
Nasemu premoZenju in postenju delajo naj veco Skodo prijatelji.
V obraz ti pravi: prijatelj! v Zepu ti pa figo kaZze.
Ko sem imel grascino, ni bilo prijateljev mo¢ presteti, ko sem imel le Se grunt,
ostal mi je samo eden in ko sem izgubil tudi grunt, zapustil me je §e¢ on in djal: prav se mu
godi, zakaj je pa bil tako aboten, da je verjel kaj prijateljem.

Srecda

Sreca svinjo pase.
Naj veca sre¢a na tem svetu je dobra Zena, najvedja nesreca pa hudobna baba.
Lipov bog ne da srece (= z leseno babo ni mogoce dobro Ziveti).
Srecen je tisti, ki dobi dobro Zeno, ker priZzene z njo grascino.
Pamet in dobra sreca se malokdaj razideta,
Sreca spi raje na gnoju, ko na zakonski postelji (= Se beraci so srecnejsi od
ozZenjenih).
Kjer nosi Zena hlace, moz pa kikljo, v taki hisi ne i§¢i ne pameti, ne srece.
Sreca se po bozji volji tezje prenada kakor nesreca.
Dolenjska sreca raste na trti, kocevska (ribniska?) na leiceviji in bukvi, kocevska na
plecih.
Clovek ii¢e sreco po svetu, Zivina v jaslih,
Sreca se sprehaja iz sonca v oblake, véasi je v soncu, véasi v oblakih (= véasih kmet
potrebuje sonca, v¢asih deZja).
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Pri nas se sreca drugje ne ujame ko v loteriji.
Sreca je okrogla.
Kranjca nikoli sreca ne zapusti.
Sreca je coprnica, Cloveka zapeljuje in se zgubi, ne da mu pa nic.
Ko bi bila sreca res slepa, kakor nekateri pravijo, da je, bi jo ¢lovek laglje ujel in na
svetu bi bilo ved sre¢nih ko nesrecnih, ker jo bo Sel vsaki rad lovit,
Najvedja sreca na tem svetu je dobra Zena.
Vsaki vidi tujo sreco in svojo nesreco.
Veckrat nas obiSce sreca, pa je ne vidimo, ker nam stoji za hrbtom,
Svojo sreco ima Clovek vedidel za ritjo, da je ne vidi, tuja pa mu se zadeva ob nos,
zato jo tako dobro vselej zapazi.
Nekateri je srecen, ¢e dobi fajfo tobaka, drugi ni vesel pri gnojnem kosu tolarjeyv.
Sreca je dim. (Zakelj dima = zakelj srece).
Sreca je beseda, kakor ved takih, da se pritakne, kedar ni druge.
Sreca raste na vrbi. (= otroci so srecni, kadar na pasi na vrbove pidcali piskajo).
Sreca se je vdrla v zemljo pa jo malokdo izkoplje.
Sreca je videla, da jo hocejo vsiimeti pa je djala: nisem kurba, raje pobegnem, da
se ne bo mogel nobeden nic¢ pritozZiti, ne grem k nobenemu.
Vsaki je po svoje sreCen, vsake oci imajo drugo sreco.,

Sreca je ne le slepa, ampak tudi brez pameti,
Sreca in nesreca sta prijateljici, ki se nikoli ne locita; kjer je ena, je tudi druga.
Sreca rodi rada nesreco, kakor iz nesrece dostikrat sreca pride.
Sreca in nesreca sta sestri.
Nesreca ne zna ne zvizgati, ne ukati, ne plesati.
Nevoscljivost sreco odZene,
Nevoscljivosti se Strik utrga.
Mirno pociva kdor dolgov nima.
Kdor ima vsega dosti, tudi v Stali lahko prebo.

Resnica - laz

Ce baba nima metle, pometa z laZjo.
Baba dvakrat spregovori, trikrat se zlaze.
Kdor zmerom laZe, je neumen, Se bolj neumen pa je tisti, ki govori zmirom resnico.
Zavbi, s katero se vse doseZe, pravi se: LaZi - maZi.
Devel resnic in ena laz mnogo koristi in nikoli ne skodi, 9 lazi in ena sama resnica
dalo pa bi tako slabo zmes, da bi ti nihce ne verjel.
Vsaka rec je na svojem mestu dobra, tako tudi laZ in resnica: preved ne sme biti ne
e ne one.
Tistemu, ki govori resnico, verjame se dostikrat manj, ko laznjiveu,
Svet Zivi od laZi.
Bogastvo dobi se samo z laZjo, in ker hocejo vsi ljudje obogateti, lazejo vsi.

Pravica - krivica; sodis¢a, pravde
Pravica kruha prosi.
Najprva beracica na svetu je bila pravica.

Pravica se je bila potepla.
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Pravica je slepa in gluha, da ni¢ ne vidi in ne slisi, kako hudo se godi reveZem.
Pravica je za vse drugo dobra, samo to ni prav, da je tako zaspana, da ni¢ ne vidi in ne
slisi, kake krivice se gode okoli nje. :
Pravica veliko obeta pa malo izpolni (= pri sodbi se tezko doseze pravica).
Razsekaj pravico na drobne kosce pa bo kmalu spet cela.
Za prijaznega ¢loveka pravica ne mara.
Pravica dale¢ stanuje, zato jo je tako tezko priklicati.
Pravico ubijajo ali je ne bodo nikoli ubili.
Pravice ne podre nobena kuglja.
Pravica je Zivela ali je Ze zdavnaj umrla, zdaj se Se za grob ne ve, kje lezi.
Pravica pokoncu hodi in sline poZira (je ponosna ali lacna).
Pravica ne hodi po veliki cesti.
Pravica zmirom naravnost hodi, kar ni vselej dobro; po ovinkih se dostikrat laglje
pride.
Pravica se nic¢ ne ozira, zato se tako lahko spotakne.
Pravica ima mehko srce ali teZzko roko. (hudo udari).
Pravica je za vse dobra, samo preved je potrpeZzljiva.
Pravica se vozi na zavrlem vozu, zato tako pozno pride.
Pravica je uklenjena, zato ne pomaga.
Pravica je Bogu in ljudem ljuba.
Pravica je dobro podkovana.
Pravica slabo kupcuje.
Pravica je Se vselej pravdo izgubila,
Pravica ima zlat jezik, zato jej ga povsod kmali odreZejo, kjer se prikaze.
Pravici se vsaki v obraz dobrika, za hrbtom jej pa figo kaze.
Pravice ¢aka placilo v nebesih, na tem svetu ga ne najde.
Pravice ne jemljejo radi v $panovijo.
Pravici povsod radi odpro ali jo kmali zapode.
Na svetu je vse naprodaj, pravica najbolj.
Kancelije so Stacune, kjer se prodaja pravica.
Kdor ima doma vso pravico, prilastuje si jo rad tudi pri ljudeh.
Kdor ii¢e pravico pri gospodi, veliko sveta obhodi.
Kolikor ve¢ plac¢as, toliko vedji kos pravice ti bodo odrezali.
Vrata do pravice odpirajo se z zlatim kljucem.
Zase si zeli vsaki pravico ali drugim jo malokdo privosci.
S pravico se clovek izvelica, ne obogati pa ne.
Sedanija pravica je taka kakor me¢, ki na obe strani reZe; ta pravica rani brez razlocka
vsakega, naj bo kriv ali nedolzen, ¢e toZi ali ¢e je sam toZen.
Pravica je taka dandana3niji, kakor stumf iz gomalastike, da gre na vsako nogo, naj bo
velika ali majhna.
Kdor ii¢e svojega postenja pri sodbi, ga bo malo nael.
Kdor pravice pri gospodi isce, je ne najde.
Pravico najbolj ljubita berac in pa cesar, ker ne bera¢, ne cesar nima nic zgubiti.
Kolikor je ljudi, toliko je pravic.
Pravicni ¢lovek dalec¢ pride, ali se ne sme nikjer dolgo muditi.
Za pravi¢nega bi vsaki rad veljal, Se cigan.
Velika gospoda je pravico odredila, mala jo pa ubila.
Kdor ima vsega dosti, je lahko pravicen.
Na jeziku mu sedi pravica, na srcu pa kaca.
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Kdor se sam hvali, da je pravicen, je gotovo slepar,
Krivica dobi se dostikrat zastonj, pravica nikoli.
Pravica je dekla, krivica je frajla.
Pravica je hiSo postavila, krivica je pa v nji prebivala,
Cloveka drZi se senca, pravice pa krivica.
Krivica ima sto rok, pravica pa samo eno in §e ta je zvezana,
Na svetu bi bilo dobro, ¢e bi bila pravica tako prebrisana, kakor je krivica.
Pravica nosi opanke, krivica svetle Skornje, ali opanki so dobri, §kornje pa
posvedramo.
Krivica je djala: jez sem zastonj, pravica je pljunila in rekla: O ti kurba.
Ce ukrade kmet — je to krivica, e ukrade gospod — viZ je pa pravica, si pa pomagaj
ce si mores!
Dandanasnji se samo 3e sleparjem dobro godi, pridnost in po3tenje sta morala iti kru-
ha prosit.
V krZetiji se nalagajo (nakladajo) kriZi, v kresiji se pa krivica krese.
Krzetija mosnjo izvija, kresija pravico ubija.
KrZetija odrtija - kresija morija.
Skric praska papir, kmeta pa boli.
V tinti se je Ze marsikateri kmet utopil, (Po dohtarjih in drugih pisacih prisel na
boben.).
Papir je Ze poZrl vec gruntov, kakor voda in ogen,.
Kdor zahaja kaj dosti k dohtarjem, raztrgal si bo, ne le ¢evlje, ampak tudi hiso.
Doktorji so hudicevi biridi,
Pravda je dolga in poZresna kaca,
Tistega dolZnika je lahko c¢akati, ki se ¢loveka ne boji.

Obljuba

Obljuba dolg dela.
Obljuba je dolg.
Obljubil mi je jabolk, kar me je veselilo, prinesel pa mi je koSarno gnilih lesnik, ¢es
obljubo sem izpolnil.
Tisti gotovo ne ravna prav, Ki ne izpolni nobene obljube, pa tudi tisti ne, ki izpol-
ni vsako.
Najraje se izpolni taka obljuba, ki ne stane ne denarja, ne truda,
Beseda se kmali da, ni¢ ne velja,
Loterija in obljuba sta sestri, obe nas goljufate ali obe imate za nas to dobroto, da nam
delate upanje, ki nas veseli.
Ljudje so neumni, da se¢ jeze, Ce se obljuba ne spolni; kaj ni veselje nic vredno, ki
jim ga kaka obljuba naredi.
Nebesa so nam za zdaj samo obljubljene, zato ne maramo dosti zanje, kedar bomo v
njih, bomo Ze radi Boga hvalili.
Pred storiti, potem Sele obljubiti, ni navada ali bi bilo predrto potrebno.
Obljuba naj bo kakor senca, ki ni nikoli sama zase.
Obljubo treba je pozno delati, zgodaj spolniti (tudi: pocasi delati, brz storiti.).
Kar fant pravi, se lahko spravi.
Obljuba drZi se ust, Ce se obrise, pade na tla in se potepta.
Fantu se je zareklo: obetal je dekletu grunt, pankrta pa dal.
Fantje zvecer obetajo, zjutraj pozabijo.

440



Kdor poslusa pivee, lahko bukve pise

Kdor se z obljubami zveZe, si jih tezko spet odreze.
Ne pitaj me z obljubami - ni kaj ugrizniti,
Obljube treba je delati na teice,
Vinska obljuba se rada zlaze, skuja.
Obetovemu Franceljnu ni ni¢ verjeti,
Suha skorja bolj nasiti ko obljubljena pogaca.
Dolgov in obljub ni varno delati.
Pametno dekle je reklo: Vzemi me precej — obljubi ne verjamem.
Kdor pravi: bom dal za vino — da malokedaj zanj.
Reci mi: na!, ne pa: bom dal.
Reci: Pomagam, ne pa: Bom pomagal.
Gros v roki je dostikrat vec vreden, ko sto obljubljenih goldinarjev.
Kdor veliko obeta, malo da.
Obljuba je zguba.
Obljuba dolg dela.
Dolgov in obljub ni varno delati.
Fantje obetajo dekletom zlate gradi, pa Se ¢rne kajze ni.
Obljubiti in storiti je prevec.
Daj mi piti — ni dosti obljubiti.
Mi je obljubil, pa je obljubo snedel.
Mi je obljubil, zato se je zgubil.
Fantovska obljuba — dekliSka poguba.
Kdor dela veliko obljub, rad na vse pozabi.
Kdor je moZ, malo obeta, pa veliko stori.
Fantovska obljuba — zimska odjuga — spomladni sneg.
Fantovska ali pa babja obljuba sta obe enako vredni.
Od samih obljub sem nag, bos, la¢en in Zejen.
Z obljubami je peklo nastlano.
-Potrpi- in »Po¢akaj- imata slabe noge, kasno prideta.

Kréme - krémarji

Krémar je hudicev valpet.
Ko je mogel hudi¢ zapustiti svet, postavil si je za oskrbnika krémarja.
V krémi pleSejo pivei, na strehi pa hudici.
Vrabci se vesele v prosu, hudici pa v krémi.
Tako tesnih vrat nima nobena kr¢ma, da ne bi mogel grunt noter priti.
V krémo gruntar, iz kréme berac,
Kjer je kré¢mar trbuen, so pivci gotovo mrsavi.
Kmet seje, krémar Zanje,
Kadar se krémar smeja, je ¢as, da se pivci jokajo.
Kré¢marju brat, otroku tat.
Od kréme grlo srbi, Zep pa boli.
Kdor je s krémarjem prijatelj, je sam svoj sovraznik.
Deklet in moZ ne i5¢i v kr¢mah.
Kr¢marska kreda grunt pojeda.
Kdor ljubi otarijo, ljubi beracijo.
V nebesih so ljudje vseh stanov, samo treh ni: krémarja, mesarja in farske ku-
harice.
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V krémi §e noben delavece ni ni¢ zasluzil (ker v nji vse zapije).
Pojdi krémarjevim za botra, bo§ placal ti, vzemi si krémarja za botra, bos placal wdi ti.
Kdor krémarju utrguje, naj draze placuje. (ker se takemu vino draze ra¢una)
Kdor se Zeni v krémi ali malinu, je izgubljen.
V malinu in v krémi se ne Zeni.
Devistva, ki se izgubi v kr¢mi, ni dosti skoda. (dekleta, ki hodijo dosti v kr¢me,
niso ze tako ni¢ prida,
Ogibaj se kréem, kjer ostajajo vozniki ali bahadi.
Far v kr¢mi in svinja pred altarjem je enako lepo.
Za otroke je bolje, da jih zapeljes v svinjak kakor v krémo.
Kdor se potika po kr¢mah, 3e ni nikoli obogatel, nikoli slovel, da je posten in
nikoli dolgo Zivel.
Kedar je v krémi krst, ne hodi vanjo.
Krémarski krst je hudi¢ev zakrament, ne boZzji.
Kr¢marski krst ni zakrament.
Krémarski krst v peklo pripelje.
Voda druge ljudi izvelica, krémarja pa pogubi.
Kré¢mar slece tistega, ki se mu sleci da, pametnemu ¢loveku ne more storiti nic
Zalega,
Krémarski stoli so osmoljeni, zato je tako tezko vstati.
V kr¢mi ne isce greh cloveka, ampak clovek greha.
V kr¢mo naj hodijo pametni ljudje, ne pa norci; pamet zapravi v njih tisti, ki je ze tako
veliko nima.
V kré¢mo naj gre tisti, ki je poSten in pameten; simo postenje ne obvaruje Se greha
Krc¢ma je tisti kraj, kjer se najbolj spozna, kdo je pameten, kdo pa ne.
V krémah popijo ljudje najvec vode.
Smreke se ni bati, ki raste, ampak take, ki visi. (=smrekove veje kot znamenja kréme).
Hudi¢ se ujcka na smrekovi vejici. (v krémi).
Smrekova vejica ne naudi brati maSo. (dijak ne bo duhoven, ki rad pijancuje).
Ne hodi vedrit pod smreko, tje rado treska (v pomenu: v krémo).
Pod smrekovo vejo se ¢lovek naj lagje oZeni (pri vinu se dobi kmali nevesta).
Konec sveta bo takrat, ko bo zacel krémar govoriti resnico.
Ko veli krémar, da te ima rad, gleda v obraz tebi, misli pa moZnjo.
V peklo in krémo se gre skozi ista vrata.
Bati se je kré¢marja, Ce je surov, Se veliko bolj pa, ce je sladak.
Tak fant ni nikoli ni¢ prida, ki ga hvali kr¢mar.
Najvedji gresnik na svetu je bil tisti, ki si je izmislil kréme,
Osel je tisti, ki hodi vsak dan v krémo, pa tudi tisti, ki nikoli ne gre.
Clovek naj gre samo takrat v krémo, kadar bi mu bilo poginiti od Zeje ali lakote,
drugace pa nikoli.
Najbolj uboga je tista vas, ki ima najvec kréem.
Blagor si ga vasi, ki nima ne kréme, ne godca, ne farja.
Kdor se hoce po kosmatinah valjati, naj gre v krémo.
V krémi je toliko kurb, kolikor bab.
Kréme so bele, krémarji rudedi, pivcei pa lisasti.
Kratkocasen kr¢mar je toliko vreden, kolikor kratkocasen tat.
Boj se vina, ki ga hvali krémar.
Kedar toZi krémar na slabe case, je znamenje, da bo kmalu obogatel.
Krémarju se sme samo takrat verjeti, kadar graja svoje vino.
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Iz krémarja govori hudi¢, iz krémarice pa devet hudicev.
Tako nasmeten ni noben Zep, da bi ga krémar ne odistil.
Pri treznih piveih je keémar goljuf, pri pijanih pa tat.
Kadar ti zacne krémar razkladati, kako drago ga stane vino, je ¢as, da mu pobeg-
nes, ker ti daje s tem na znanje, da ima pravico te oskubiti.
Ne mudi se dolgo v krémi, ki je zelo kredana, ker tak krémar si iS¢e pri postenih pivcih
odskodovanje za svoje zgube.
Kr¢ma ¢loveka izmodri ali vecidel prepozno.
Doma majhna pamet zaleZze vec kakor velika v krémi.
Kdor ima majhno pamet, Se to izgubi v kr¢mi; clovek dobre pameti pa se v nji
lahko prav veliko nauci.
Kdor gre v kr¢mo, naj vzame s sabo malo denarja pa veliko pameti.
Vsako rec je treba doma prodajati, v krémi pa kupovati. (pri vinu se dobi vse
boljsi kup, e se prodajalec upijani.).
Kréma zakolje samo takega, ki v to sam privoli.
Hvali krémo - ostani doma,
Kréma je nedolzna ali pivci so gresniki.
Kr¢me so za popotne, ne pa za domace,
V krémi je treba stati, ne sedeti (1o je hitro spiti in oditi.).
Jeklena pSenica klice bokal na mizo (ne le maslec).
Cesplje so drobne pa vendar najvec¢ krémarjev zrede.
V krémah splava marsikateri presic po grlu.
Ce je kaj v mo3niji se veli: Le not’, le not’ prijatelj! Kedar se izprazni, pa se glasi: le ven,
le ven lump!
Blagor tistemu, komur ni treba hoditi v kréme.
Ce bos vodil babo kaj dosti v kréme, ti bo kmali zbezljala.
Ce gre krava k biku ali baba v kr¢mo, imate obe isti (glih) opravek.
Vsaki birt je za svoj arZert dober,
Vino je hude jeze: to se vidi v vsaki kr¢mi.
Kdor veliko po krémah hodi, mu rada kri tece. (pivci se dostikrat stepo).
Svetniki na kr¢marskih pildkih imajo dolge in hude kremplje (kvarte marsikomu
mosnjo izpraznijo).
Kmel zanje po polju, mesetar pa v krémi.
V krémi se slisijo vcasi lepse pridige kakor v cerkvi.
V kré¢mah se placa vino, novice pa se dobe za namecek.
Kréma je dobra Sola; kdor natanko poslusa, nauci se v nji rajtati, pridigati, peti,
plesati in Se kmetiti.,
V kr¢mah c¢lovek najbolje vidi in izve, ne le kako se denar zapravi, ampak tudi to,
kako se dobi.
Kr¢ma — kupcevalska Sola.
Nikjer se pamet tako lahko ne zgubi pa tudi nikjer laglie ne dobi kakor v krémah.
Kréma pametnega ¢loveka vec¢ nauci kakor Sola.
Pravi pivec nikoli ne zajde. (v krémah mu povsod povedo za pravi pot).
Iz kr¢me v krémo in skok c¢ez vodo pa bos v Ameriki (je rekel Belokranjec).
To je Ze stara resnica, da se v krémi pamet izbistri, Zep posusi.
Kr¢ma udi ¢loveka pameti, toda ne zaston,.
Topliska kréma, kocevski cvicek,
Kr¢ma druge pase, sebe pa napase.
Lepih naukov se slisi dosti tudi v ke¢mah.,
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Kdor hoce zastonj piti, naj se zaljubi v krémarjevo hcer.
Kjer je krémar pijanec, sta prazna sod in mosnja.
Kr¢ma nikogar ne vlece za vlase k sebi, vsak pride sam rad vanjo.
Kréma za nikomur ne leta.
Pivel puscajo sramoto (= sramezljivost) zunaj.
Kré¢marski dobicek nima teka.
Kréme bogate po krémaricah, ne po krémarjih.
Pankrti so v kr¢mah doma.
Veliko kréem, veliko pankrtov.
Iz kr¢me pride vec ljudi kakor jih noter pride (gre) (v njih se zaredi dosti otrok).
Krémarske hceri imajo malokdaj velike dote,
Kr¢marski dobicek se zgubi v Stacuni (= kr¢marica in njene kéere iznosijo ves denar
za cape).
Kr¢ma kmalu na kant pride, ¢e spravlja denar vsaki v svoj Zep.
Kdor se v kr¢mah pogaja, se za usesi praska (ga osleparijo).
Moz napaja v odtariji kelnarco, Zena pa doma Soceljna.
V oStariji je Ze taka navada, da so pivci krémaricini ljubcki in pivke krémarjeve ljubice.

Vino, pijanci, pijanke

Ce ne pije Zena iz glaZa, ga pa iz piskra.
Ktera ne pije iz glaza, pije pa iz korca.
Kdor v jezi vino pije in v Zalosti moldi, nikoli dolgo ne Zivi.
Po vodi plavajo barke, po vinu pa gruntje,
Tako trden ni noben grunt, da ga pijancek ne bi prevrnil.
Rit se veseli Zita, srce pa vina.
Rada si ga ulivam ali ne pocivam.
Ce privosdis ti meni polic, prisluzila bom jaz tebi firkelj.
Ce ga rada pijem pa tudi rada kaj storim.
Skusnja udi, da so pijanke vecidel prav dobre delavke in kratkocasne pohlevne
babnice, ki dostikrat nobene druge slabe lastnosti nimajo.
Star pregovor pravi: Na Dolenjskem vsaka Gorenjka postane pijanka.
Dolenjka rekla je Gorenjki: S frakeljnom si zacela, s firkeljni bo§ pa nehala, ¢e jih
bos§ imela za kaj kupiti.
Kako ne bi bila pijanka, saj je Gorenjka.
Gorenjka pije doma mleko, na Dolenjskem pa Se zanj ne vprasa.
Vinu je ved verjeti kakor pivu (pijanemu ved nega treznemu),
Prijaznost, ki se z vinom naredi, se z vinom izkadi.
Pri vinu delaj znanje, ne pa prijaznosti.
Bratovicina v vinu plava, z vinom pride, z vinom mine.
Pri vinu se ti je zareklo: djal si mi bratec pa si mislil - cigan.
Vinski brat in cigan sta si svaka.
Vinski bratci so ¢udni malarji: v obraz malajo ¢loveka z zlatom, v hrbet z blatom.
Bratci so pili in se veselili, popili so vino, popili bratovicino.
Skrb in vino se sama jesta.
Ve¢ se jih utopi v vinu ko v vodi.
Vino je sam svoj tat, ¢e stoji, se susi.
On ga pije iz majolike, ona pa iz piskra.
Vino dela v zakonu prepir ali vino dela tudi spravo.
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Zusammenfassung
Wer den Trinkern lauscht, kann Biicher schreiben
(Von Janéz Trdina aufgezeichnete oder erdichtete Spriiche und Siitze)

Janez Trdina (1930-1905), slowenischer Schriftsteller, Historiker und Volkskundler, hinterlie
in 27 kleinen Heften aufgezeichnete Notizen, die auf seinen Wanderungen durch Unterkrain in
den Jahren nach 1871 entstanden sind um spiiter einmal die Lebensweise der dortigen Bevilkerung
darzustellen. Er selbst hatte bemerkt, daf alles was er gesehen und gehort hatte, dabei auch viel
Tratsch, aufgezeichnet wurde, darum sind diese Notizen fiir allgemeine Verwendung nicht be-
stimmt und sollen nach seinem Tode vernichtet werden. Diese geplante Darstellung hat Trdina
selbst nicht mehr realisiert. Die Notizen sind zum Gliick nicht vernichtet worden und sind heute in
seinem Nachla® unter den Nr. Ms 15/62 in der National- und Universititshibliothek in Ljubljana
aufbewahrt, die maschinengeschriebene Abzuge befinden sich hingegen in der Studienbibliothek
Miran Jarc und im Museum in Novo mesto. Wortwortlich veroffentlicht, jedoch ohne irgendeinen
Komentar, sind sie als “Podobe prednikov” (Ahnenbilder) in drei Biindern beim Verlag Krt (Ljubljana
1987) erschienen. Die Verfasserin hat schon in den 70-ger Jahren aus dieser Sammlung die Spriich-
worter und die Notizen {iber das Brauchtum herausgesucht und ihr Quellenmaterial befindet sich
heute im Archiv des Institutes fir slowenische Volkskunde am ZRC SAZU und wartet auf eine
komentierte Ausgabe gesamter slowenischen Spriicchworter

Diese Spriiche und Siitze sind in anderen slowenischen Sprichwortersammlungen nicht zu
finden; die Verfasserin hat sie thematisch eingeordnet und verdffentlicht diesmal jene, die die
zwischenmenschliche Beziehungen charakterisieren und in das Gesellschaftsleben eingreifen.
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Marjan Dolgan
Donesek k bododi veliki zbirki slovenskih pregovorov

Avtor tega ¢lanka goji poboZno Zeljo, da se bo prej ali slejnadel kaksen strokovnjak, ki
bo po Franu Kocbeku in njegovi izdaji -Pregovori, prilike in reki -1V« (Ljubljana 1887),
po objavah Ivana Sadlja in knjigi Etbina Bojca -Pregovori in reki na Slovenskem- (Ljublja-
na 1974) ter vseh drugih revialnih natisih razli¢nih zbiralcev kon¢no pregledal raztrese-
no gradivo, ga zbral in uredil v strokovno izdajo, ki jo bo mogoce s ponosom postaviti
ob Strekljevo zbirko slovenskih ljudskih pesmi. Seveda ne bi bilo ni¢ narobe, ko bi tak3en
posel opravila zagnana skupina strokovnjakov. Ker so avtorju tega ¢lanka mocno v
spominu razli¢ni «doneskis, ki so jih priobcevali razli¢ni zbiralci ljudskih pesmi —in seve-
da tudi drugega ljudskega blaga — pred Strekljem, pa tudi tisti, ki so vneto posiljali svoje
zasebne zbirke naravnost znamenitemu uredniku, Zeli tudi sam stopati po njihovih stopi-
njah in po svojih skromnih moceh prispevati k nastanku zaZelene zbirke. Zato priobcuje
na teh straneh pregovore in reke, Ki jih je slisal v svojih otroskih in najstniskih letih v
svoji rojstni vasi — Dolnji Ko$ani pri Pivki (nekdanji Sempeter na Krasu). Zaradi lazje
preglednosti jih je razvrstil v ve¢ skupin po njihovi motiviki, ki jo pojmuje v smislu lite-
rarne teorije. Zaveda se, da je njegova razdelitev pregovorov in rekov samo zasilna, kajti
posamezni motivi s¢ mocno prepletajo, zato je razvrstitev pogosto nasilna. Nekaterim
pregovorom in rekom je dodal v poSevnem oklepaju razlage, potrebne za njihovo boljse
razumevanje bralkam in bralcem, ki niso domorodkinje ali domorodci.

Pregovori in reki (Dolnja KoSana)

Clovekov videz in telesne znadilnosti:

Se mu $e cedi mleko od brade. /Je Se otrok./

Je Sirsi kot daljsi. /Zelo je debel./

Hodi v kolonco. /Ima noge na O. -Kolonca- — pomanjievalnica od besede -kolona« =
vhod z lesenimi dvokrilnimi vrati v zidnem kamnitem oboku, ki vodi na -brjaco- =
dvorisce./

Hodi kot po jajcih. /Stopica pretirano oprezno./

Gleda kot bolha iz mocnika. /Gleda zelo zaspano./
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Ima zmeckano kitlo, kot bi jo kravi iz riti iztegnil. /-Kitla-= kikla, obleka. Zelo zmeckana
obleka./

Pase ji (mu) kot svinji sedlo. /Nekaj, navadno obleka, ji sploh ne pristoji./

Se pero v rit, pa bo kot pticje strailo, /Neokusno oblecena Zzenska./

Egocentriénost:

Bog je najprej sebi brado ustvaril. /Vsakdo poskrbi najprej zase./

Ne bo mu krona z glave padla! /Njegova ¢ast ne bo prizadeta, ¢e bo storil neko dejan-
je./

Vsak berac svojo malho hvali. /Vsak hvali sebe in svoje stvari./

Clovekov znaéaj:

Poznam ga kot star sold. /-sold- = denar/

Pri meni je oplel. /Ne cenim ga vec, ker je zlorabil moje zaupanje./
On(a) je svojega denarja vreden(a). /Ni kaj prida./

On(a) je pri vsaki pasji procesiji. /Vedno je pri vsaki zadevi./

Vse mu nese na nos. /Vse mu pove, ovaja./

S tem si ne bom belil(a) glave. /8 to zadevo se ne splaca ukvarjati./
Ne bom pljuval(a) v lastno skledo! /Ne bom si Skodoval(a)!/

Vedenje:

Lepa beseda lepo mesto najde. /Prijazno vedenije pelje k uspehu./

Nosi ga/jo na rokah. /Razvaja ga/jo./

Se smeje kot cigan belemu kruhu, /Zelo se smeje./

Vsak naj pometa pred svojim pragom, /Vsak naj odpravi svoje napake in naj se ne
vtika v zadeve drugih./

On(a) je kot konjska figa na cesti. /Nikoli ga ni doma. Vedno se samo potepa./

Sel je v lajt. /Ga ni doma, se potepa, Sel je med ljudi; -lajt- = morda iz nemscine -die
Leute« — ljudje./

Samo flinka sem pa ke. /<Flinkati- = nestanovitno se potikati, pohajkovati sem ter tja,
flankirati./

Kadar macke ni doma, misi pledejo.

Hodi kot macka okoli vrele kaSe. /Noce se naravnost spoprijeti z zadevo./

Osel gre samo enkrat na led.

Hodi naokrog poklapan. /«Poklapan« = potrt, obupan./

Gleda kot tele v nova vrata. /Je preseneden, celo osupel pred kako zadevo ali stvarjo./

Hodi$ po luni. /Zmeden si./

Ne ga srat! /Ne lomi ga! Ne delaj neumnosti!/

En ¢as tece pes, en ¢as pa lisica. /Nekaj ¢asa ima prednost v Zivljenskem poloZzaju prva
oseba, potem pa druga spozna svojo zmoto in prevzame prednost./

Daje se ljudem v zobe. /S svojim vedenjem povzroca opravljanje in zgrazanje ljudi./

Govori brez repa in glave. /Zmedeno./

Prisel mi je razbijat skatle. /Me vznemirjat in jezit./

Tega si ne jemljem k srcu. /Ni mi mar./

Lahko je s polno ritjo srati. /Ce ima$ vsega dovolj, se lahko baha§ ali se vedes
samopasno./
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Potegnil je ta kratko. /Ustel se je, povzrodil si je Skodo./

Pobral je Sila in kopita. /Odsel je in odnesel prav vse svoje stvari./

Dela z njim kot svinja s praznim mehom. /Nesramno./

Od sramote bi se najraje v tla udrl. /Vedenje kake osebe je bilo tako negativno, da bi
se opazovalec/ka najraje pogreznil v tla, da je ne bi videl./

Vledi koga v drek. /Spravljati ga v neprijeten poloZaj./

Kdor prosi, zlata usta nosi; kadar vraca, hrbet obraca! /Kdor prosi za kako stvar ali
zadevo, je poln obljub, ko pa mora to stvar ali denar vrniti, pa se dela neveden./

Ne ve, kje se ga glava drzi! /Tako je zmeden, da je v vseh pogledih neurejen./

Ne ve, kje se ga rit drzi! /Enak pomen kot pri prej$njem pregovoru./

A sedi(3) na udesih? /Ne poslusas, ko se kdo pogovarja s teboj, posebno takrat, ko ti
kaj naroca./

Prenasa (kako stvar) kot macka mlade. /Nenehno prestavlja stvari./

Pri njih je bil kuhan in pecen. /Vedno je bil pri njih in razvajali so ga./

Pokazal sem mu ¢rno na belem. /Dokaz, da je nekaj takdno, Kot trdim./

Sila kola lomi. /V izjemnih razmerah je treba izjemno ukrepati./

Kdor se zadnji smeje, se najslajSe smeje. /Sele ko je uspeh zagotovljen, se ga je mogoce
veseliti./

Tam sedi, kot da bi ga Bog pozabil. /Popolnoma je ravnodusen, ni¢ ga ne zanima./

Dom:

Povsod je lepo, doma pa najlepSe.

Ljubezen:

Ljubezen je gluha in slepa.

Srecna tista, ki ga bo zamudila. /Ker ima fant negativne lastnosti, je za vsako dekle
bolje, da se z njim ne zaplete v nobeno razmerje, kaj Sele poroci./

Jima bo svetil(a). /Kdor se vsiljuje dvema zaljubljencema./

Cez trugo gleda za drugo. /Dobesedno: Cez krsto mrtve zene se vdovec Ze spogledu-
je z drugo zensko. Komaj je ovdovel, pa si Ze iS¢e drugo Zensko./

Jeza, sovrastvo:

Ima nekaj za bregom. /Skriva nekaj neprijetnega./

To je njegovo maslo. /To neprijetnost je on povzrodil./

To je pesek v odi! /To je laZ, prevara./

Dal mu je pod nos. /Nekaj mu je ocital./

On (z¢) ne bo pometal z mano. /Ne bo pocel z mano, kar se mu zljubi./

Kaj se jajcad! /«Jajcati se = vztrajno se prepirati./

I5¢e dlako v jajcu. /I15¢e negativne malenkosti v vsaki stvari, da se lahko prepira./

Povedal mu je (bo) nekaj takih, da (s0) se mu (bodo) ogrela udesa. /Nekoga trdo
ofteti./

Molim mu za gliste. /Molim, da bi dobil gliste — torej si iz ma§cevanja Zelim, da bi
zbolel, ker mi povzroca tezave./

Bo §iba pela! /GroZnja star§ev neubogljivim otrokom./

Je (bo) ogenj v strehi. /Vse je (bo) narobe, kar je (bo) povzrocilo veliko jezo ali
razburjenje./
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Poberi Sila in kopita! /Odidi in odnesi svoje stvari s sebojl/

Boljsa je prva zamera kot zadnja. /Bolje je, da se ljudje Ze na zacetku svojih stikov
razidejo zaradi neskladija, kot da se ta stopnjujejo v prihodnosti./

Cim bolj drek mesas, tem bolj smrdi. /Cim bolj poskusas kako neprijetnost odpraviti,
tem bolj jo povecujes./

Najraje bi ga utopil v Zlici vode. /Zelo ga sovrazi./

Bolji je moc¢nik v miru kot meso v prepiru.

Goni ga kot hudic gresno duso. /Nenehno ga preganja./

Prekleti hudi¢ babji! /Zmerljivka./

Saj je sama strela v njem! /Vzklik zacudenja in neodobravanja negativnega ravnanja
kake osebe./

Stre$nca v njem/njej! /Vzklik zacudenja in neodobravanja ob negativnem dejanju ali
pocetju kake osebe; sstresncas — morda evfemizem ali pomanjSevalnica besede strela;
-Prekleta stresnica- je vzdevek osebe v -Baladi o trobenti in oblaku« Cirila Kosmaca./

Bo scal kri! /GroZnja./

Bo (Ze) videl hudica z njegovo materjo! /Groznja./

Se ga boji (izogiba) kot hudi¢ kriza!

To je klinec od bele misi! /Vzklik, ki je sinonim za obceslovenski -Kurec!s./

Opravljanje:

Kdor moldi, devetim odgovarja. /Pojasnila so brez haska./

Serjes v svojo skledo, potem pa iz nje jeS. /Nekdo najprej govori negativno o svojih
druzinskih clanih, predvsem o sozakoncu, potem pa se vrne in Zivi z njimi./

Se v grobu obraca. /Ce kdo izmed pokojnikovih sorodnikov ali njemu bliznjih ljudi
pocne nekaj, kar je v nasprotju s pokojnikovimi naceli ali dejanji./

Okusi:

Vsake odi imajo svojega malarja. /Vsak ima svoja osebna merila za ocenjevanije sveta./

Pozabljivost:

Ce nimas v glavi, imas v petah. /Ce si kaj pozabil, bo§ moral — ko se bo§ tega spomnil,
oditi po to stvar tja, kjer je./

Hlapcevanje:

Prinesti komu vse K riti. /Razvajati ga./

Darilo:

Senkanemu konju se ne gleda na zobe. /Vsako darilo je koristno sprejeti./
Tovaristvo, zaveznistvo:

Sta kot rit in srajca. /Vedno ticita skupaj./

Prijatelja spoznas v stiski.
Vrana vrani ne izkoplje oci. /Somisljeniki, zavezniki si ne Skodujejo./
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Donesek k bododi veliki zbirki slovenskih pregovorov

Mi je $el (zelo) na roko (roke). /Zelo mi je pomagal./

V Spanoviji Se pes crkne. /Drudcina ne pomaga svojim ¢lanom./

Ga ima na grbi. /Skrbeti za nekoga, Ceprav je to breme./

Misli, da sva krave skupaj pasla. /Preprican je, da lahko ravna z mano, kot se mu
zljubi. Pogosta je tudi nikalna oblika./

Kdor poslua, sam od sebe slisi! /Kdor prisluskuije, slisi, kako ga drugi opravljajo./

Kadar se na drugega zana3as, v situ vodo prenasas. /Na drugega se ni dobro za-
nadati./

Delo:

Je priden kot ¢ebela.

Imam toliko dela, da se ven ne vidim. /Imam veliko dela./

Dela ob petkih in svetkih.

Gara(m) kot ¢rna Zivina. /Trdo dela(m)./

Vseh konjev ni mogode objahati. /Vseh delovnih obveznosti ni mogoce izpolniti, ker
jih je prevec./

Saj ne gori voda! /Ni nujno, da bi morali takoj nekaj narediti ali ukrepati./

Se vlece, kot ta bolan srat. /Se mu ne ljubi niti premikati, kaj Sele kaj delati./

(Od tega dela) se ne bo pretrgal! /Ima lahko delo, dela lahkotno./

Kar je sejal, to Zanje. /Navadno v pomenu: Kar je nekdo storil slabega, se mu povrne
v hujsi obliki./

Raje danes malo kakor jutri nic.

Dosti kokodakanja, pa malo jajc! /Veliko besed, dejanj pa ne./

To je bob ob steno. /To je zaman, nesmiselno./

Kar se Janezek naudi, to Janezek zna.

Znanje:

Na to se spozna kot zajec na boben, /O zadevi nima pojma./

Ne bom ti pameti solil! /Ne bom te poucevall/

Pamet je boljsa kot Zamet. /Znanje je ve¢ vredno kot gmotne dobrine./

To me zanima toliko kot lanski sneg. /Zadeva je zame popolnoma nezanimiva./

Denar, zasluZek, posest:

Je reven kot cerkvena mis.

Za ta denar se Se¢ macke ne gonijo! /Za tako picel zasluZek ni vredno delati./

Kupil je macka v Zaklju. /Stvar, o kateri se ni dovolj seznanil./

Ni vse zlato, kar se sveti. /Marsikaj ima samo navidezno vrednost./

Tako je uhrn, da bi e drek izpod sebe poZil. /«uhrn. = skop/

Za malo denarja — malo muzike. /Nizka cena ne zagotavlja visoke kakovosti./

Denar bo vrnil on svetem Nikoli. /Ironic¢no: nikoli./

Zrno na zrno pogaca, kamen na kamen palaca.

Najprej Stalca, potem kravca. /+Stalcas = hlevéek, «kraveas = Kravica. Najprej si mora§
preskrbeti temeljne dobrine, Sele potem druge./

Ce nekaj izgubis, pa ne najdes, je, kakor da ne bi imel nic.
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Prehrana:

Prazen zakelj ne stoji pokonci. /Kdor je lacen, ni za nobeno rabo./

Tako je lacen, da bi mu (lahko) na rit zapiskal. /Popolnoma je izlakoten./

Mi kruli po Zelodcu. /Zelo sem lacen./

Duso si je privezal. /Najedel se je./

Kamor gre Cepljan, ne gre Volcan. /Cepljan = prebivalec vasi Cepno, Vol¢an = prebi-
valec vasi Volce, obe sta blizu Dolnje Kosane, Pomen pregovora, ki ga navadno izgo-
varjajo ob jedi: Ce se kdo naje prve jedi, potem ne more ved jesti druge./

Pije kot Zolna. /Popiva./
Pijanec se spreobrne, kadar se v jamo zvrne. /Alkoholik preneha piti Sele, ko umre./
Imas3 trebuh za Boga. /Si pretirano pozresen./

Bolezen:

Me boli ¢ifit. /»Cifit- = podstresje, tukaj metafori¢no pomeni glavo./

Bi ga dlje porinil kot posinil. /Tako je onemogel zaradi bolezni, da ga ni mogode
»posiniti- (= pognati) kot konja./

Ce ga ne iznidi, ga pa spaci. /Vpliv bolezni na ¢loveka./

Nesreca:
Po todi zvonilti je prepozno.
Vreme:

Svecan — devet misli en dan. /Februarsko vreme je nestalno./
Bog:

Sveti Duh priteci in na$ kruh dobro speci! /Vzklik ob peki./
Clovek obraca, Bog obrne. /Posameznik si prizadeva nekaj dosedi, toda navadno se
zgodi nekaj popolnoma nasprotnega./

Summary
A Contribution to the Future Comprehensive Anthology of Slovene Proverbs

In this article the author presents the proverbs and sayings he has collected in his native village,
Dolnja Kosana near Pivka (formerly Sentpeter na Krasu). With this he wishes to give his contribu-
tion to a comprehensive anthology which would encompass and classify according to profession-
al standards Slovene proverbs which have only been partially published. For greater clarity, the
author divided the proverbs from Dolnja Kosuna according to literary motives into several sec-
tions. Since the motives of proverbs are often intertwined, it is difficult to neatly delimit them. The
author therefore allows the possibility the editors of the future critically revised all-Slovene antho-
logy might classify them in another manner.
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ZALOZNISKA DEJAVNOST

Kristina Brenkova
ZLATA PTICA
zbirka ljudskih pripovedi iz svetovne knjiZevnosti

Prva knjiga v zbirki, poimenovani Zlata ptica, je iz8la leta 1956 pri zaloZbi Mladinska
knjiga. To so bile madZzarske ljudske pripovedi z naslovom Zlata puicica. Pravljice sta
poslovenila profesorja Stefan Barbari¢ in Vilko Novak. Prevajalca sta bila prekmurska
rojaka iz domovine slovenskih protestantov.

S to prvo knjigo sta bila nakazana cilj in pot novi zbirki, prvi te vrste na naSem knjiznem
trgu. NaSim bralcem naj bi dala pretehtan izbor ljudskih pripovedi s celega sveta.

Zlata puidica je izSla najprej v Novem Sadu, pri zalozbi Bratstvo in edinstvo za
madzarske bralce.

V slovenski natis sta prevajalca uvrstila Stiriintirideset pripovedi in upo3tevala sta tudi
spremno besedo madZarskega urednika IStvana Bodritsa. Pripovedi so kaj malo podob-
ne naSim ljudskim, saj govore o kraljevskih ljudeh in so zrasle na Sirnih madzarskih
pustah. V njih se zrcali Zivljenje in dejavnost ljudstva, ki je dozivljalo drugacno usodo,
kot je bila nasa.

Prvi knjigi Zlate ptice so sledile skoraj sleherno leto tri ali $tiri nove knjige: madzarske
pravljice, afriske pripovedke, litovske pravljice, slovaske pravljice, Spanske ljudske
pripovedi, bolgarske, Svedske, ciganske, luziskosrbske pripovedi.

Indijske so zbrane v stari knjigi Pancatantra, prevedel jih je profesor Fran Bradac,
sledile so hrvaske in norveske, nov izbor madZzarskih, kot ga je sestavil njihov pesnik
lllyes Gyula.

Indijanskim iz juzne Amerike so sledile italijanske, nato Kalevala - finsko karelijski
ep, irske, novogrike, pravljice narodov Sovjetske zveze, Perzije, Tisoc in ena nod¢, japon-
ske, ruske, uzbeske, danske, albanske (s Kosova), ukrajinske, armenske, srbske, finske,
vietnamske, valaike, tatarske, laponske, litavske, romunske, laoske, kamboske, fran-
coske, turkmenske, indijanske iz Severne Amerike, Cilske, korziske, slovaske, brazilske,
japonske, avstralske, korejske, valedke, hrvaske, makedonske, kazaske, avstrijske... Naj
omenim posebej Stevilne natise slovenskih pravljic v izboru Alojza Bolharja in zraven e
knjige prekmurskih, belokranjskih, koroskih in pripovedi iz Posodja.

Rada bi zapisala imena mnogih prevajalcev, ki so neutrudno ustvarjali zaklad Zlate
Plice: Vilko Novak, Stefan Barbari¢, Matej Rode, Fran Bradac, Niko Kuret, Cvetko Za-
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gorski, Janko Moder, Albert Sirok, Marjan Tavdar, Gitica Jakopin, Joze Dolenc, Liljana
Avcin, Zdenka Jerman, Ivan Skusek, Ludvik Mrzel, Fran Albreht, Alojz Gradnik, Severin
Sali, Rudolf Kresal, Tomo Korosec, Jirzina Brozik-Hribarjeva, Marija Kmetova, Tatjana
Premk, Mihaela Sari¢eva, BoZena Legisa, Ciril Kosmac, Dusan Ogrizek (1994 odlikovan
z mednarodnim Andersenovim priznanjem za odlicne prevode iz anglescine), Viado
Jagodic, Andrej Bekes, TomaZz Salamun, Martina Sircelj, Ivo Svetina, Rozka Stefan, Kristi-
na Veble, Janez Zor, Joze Fistrovic idr.

Spremne besede, nepogresljive, so napisali: Alenka Goljevicek, Niko Kuret, Viadimir
Kralj, Vinko Moederndorfer, Niko KoSir, Matej Rode, Viktor Smolej, Milko Maticetov,
Vilko Novak, Albert Sirok, Fran Jakopin, JoZe Dolenc, Ludvik Mrzel, Lojze Zupanc, Janko
Moder, Fran Albreht, Milorad Panid-Surep, Tomo Korosec, Bozidar Borko, Zlata Pirnat
Cognard, Pavol Nedo, Jirzi Horak, BoZena LegiSa, Josip Vidmar, Dusan Ogrizek, Vlado
Jagodic, Andrej Bekes, Filip Robar-Dorin, Mitja MerSol, Jaime de Angulo, Balint Vujkov,
Dragi Stefanija, Pavle RoZnik, Martina Sircelj, Zdenka Jerman, Karl Haiding idr.

[lustratorji, ki so risali in slikali podobe za knjige Zlate ptice: Marij Pregelj, Joze Ciuha,
Gvido Birolla, Tone Kralj, Maksim Sedej, Cita Potokar, Miha Male§, Evgen Sajovic, Aleks
Horvat, Marjan Pogacnik, Lidija Osterc, Ancka Gosnik-Godec, Milan Bizovicar, Kostja
Gatnik, Marjan Mandcek, Ive Subic, Ive Seljak-Copi¢, Dunja Furlani, Nada Lukezic, Jelka
Reichman, Alenka Vogelnik, Marija Vogelnik, Irena Majcen, Andrej Trobentar, Mladen
Veza, Janez Vidic idr,

Ing. arh. Branko Simci¢ je opremil Stevilne knjige Zlate ptice.

Stevilne knjige so bile opremljene s podobami in ilustracijami po izvirnikih: madzarske
je ilustrirala Piroska Santo, novogrike Larisa Kopsidisa, luziSkosrbske Mercina Novak,
hrvaske Milan Veza, knjiga srbskih ljudskih pripovedi je opremljena z reprodukcijami
starih manastirskih fresk, italijanske pravljice krase ponatisi podob iz srednjeveskih be-
stiarijev, vietnamskim so dodane barvne reprodukcije novoletnih voscilnic iz Laosa in
KambodzZe. Zanimive so tudi ilustracije v prevodu staroindijske Pancatantre. Naslikal jih
je Ritendra Mozumdar, nadarjeni indijski Student slikarstva, PriSel je na ljubljansko Liko-
vno Akademijo iz svetovno znane Univerze, ki nosi ime Rabindranatha Tagoreja. Profe-
sorica in prevajalka Sonja Kraigher ga je ucila slovenséine in lepo je govoril nag jezik.

Dve knijigi perzijskih pripovedi so krasile barvne reprodukcije staroperzijskih minia-
tur.

Hustracije k pravljicam BoZene Némceové so delo slikarja Karla Svolinskega. Hauffove
pripovedi spremljajo natisi iz prvega nemsSkega natisa. Slovaske pravljice je ilustriral Lu-
dovit Fulla, pri svojem rodu je uZival tako slavo in priljubljenost kot pri nasih bralcih
Maksim Gaspari.

V Sanjskem Casu, izboru avstralskih prvotnih prebivalcev, ki jih je mojstrsko prevedel
in opremil z nepogresljivimi opombami Dusan Ogrizek, spremljajo besedila nadvse za-
nimive ilustracije iz izvirnika. Zveneco lipico, izbor pripovedi zahodnih slovanskih ro-
dov, so izbrali sodelavci luZiskosrbske zalozbe Domovina, prevedla jih je Gitica Jakopi-
nova, ilustrirala c¢eska slikarka Helena Zmatlikova, Mladinska knjiga jih je natisnila v
sodelovanju z zaloZbo Domovina. Valeske in kitajske bogatijo ilustracije po izvirnikih.

Drevo zivljenja, izbir afriskih pripovedi, je prevedla Martina Sircelj, opremljene pa so
s podobami lesenih skulptur afriskih domorodcev.

Leta 1972 je urednisko delo prevzel pesnik, novi urednik Mladinske knjige Niko Grafe-
nauer. V krog sodelaveey za zbirko je privabil ugledna nova, mlada imena kot na primer
pesnika TomaZa Salamuna in Iva Svetino. Za stoto knjigo Zlate ptice leta 1988 je uvrstil
knjigo z istim naslovom in vanjo je zajetih Sto pravljic, izbranih iz vseh stotih knjig. Sprem-
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no besedo je napisala dr. Alenka Goljevicek, knjigo je oblikoval Matjaz Vipotnik, sliko-
vite barvne priloge pa je ustvarila Jelka Reichman. Posebej je dragocena Bibliografija
stotih knjig, kot jo je skrbno sestavil Bogomil Gerlanc.

Sto knjig Zlate ptice je izslo od leta 1956 do leta 1988,

[zjemno zanimiv je tudi uredniski projekt iz leta 1978,

Urednik je v sodelovanju z beograjsko zaloZbo uvrstil v program Zlate ptice Sest zajet-
nih knjig: tri knjige svetovnih pravljic, ki jih je izbrala Cveta Kotevski. Knjige je prevedlo
deset odli¢nih slovenskih prevajalcev, spremne ilustracije v barvah je naslikal srbski
naivec Miloj od Macve in nato Se tri knjige izbranih pravljic narodov Jugoslavije z ilu-
stracijami slikarke Dese Kerecki-Musur. Vsaka od teh Sestih knjig je bila natisnjena v
visoki nakladi do sedem tisoc izvodov,

Posebej dragoceno delo nam je za Zlato ptico ustvaril profesor Milko Maticetov, razisko-
valec rezijanskega ljudskega besednega zaklada, ki je Se danes Ziv in nenehno raste,
Naslov njegove knjige z letnico natisa 1973 je Zverinice iz Rezije; ujel in udomacdil Milko
Maticetov; s podobami priblizala Ancka Gosnik-Godec, Avtor je v rezijanscini napisal
tudi kratko spremnico, katere prvo vrsto preberemo: Ta na Njyvi, taw kraju, dwysti dnu
avosta 1973, Milko Maticetov. Pojasnjevalni predgovor pa Steje kar 30 strani in je izérpna,
nepogresljiva Studija o zapisovaniju ljudskih pripovedi. Kmalu bo minilo Cetrt stoletja,
kar so ga natisnili, pa ga Se zmeraj z uzitkom preberem in vselej odkrijem marsikaj, kar
sem prej spregledala. Leto dni pred Zverinicami pa so iz§le Maticetove Rozice iz Rezije.
Mogoce se bo kdaj naSel slovenski zaloZnik, ki bo dragoceni knjigi ponatisnil in ju —
dvojcici - poslal kot dragoceno knjizno darilo nagim bralcem.

V Zlati ptici so izSle wudi koroske ljudske v zapisu Vinka Moderndorferja, belokranjske
obdelane od Lojzeta Zupanca, prekmurske, kot jih je po svoje zapisal Pavle Roznik...
Zadnija knjiga slovenskih ljudskih pa je izsla letos.

Sto slovenskih pravljic iz nasih dni.

Izbrala, uredila in spremno besedo napisala dr. Marija Stanonik, Tlustriral Matjaz
Schmidt. Uvod napisal Tone Pavéek. O knjigi Se pricakujemo sporocil, ocen, pritrditev v
nasem strokovnem in tudi dnevnem tisku, V knjigi je avtorica zbrala sto slovenskih ljud-
skih pripovedi, njen naslov pa je V Deveti dezeli. Knjiga je zrel plod dvajsetletnega iskania,
Studija in prizadevanja Stevilnih sodelaveev-zbirateljev.

Zlata ptica je Zivela in rasla predvsem zato, ker je zbirko ustvarjala tako Stevilna ust-
varjalna, umetnisko nadarjena delovna tovarisija. V vseh desetletjih Zivljenija jo je napaja-
la neizmerljiva Zivljenjska delovna energija.

Tudi v vsakoletnem programu drobne slikanice Cebelice je sleherno leto izdla ljudska
pripoved iz navedene zbirke. Stevilne ljudske so zaZivele v tako imenovanih Velikih
slikanicah in so §le po svetu v prevodih ali pa v izvirnikih,

Vse kaze, da Zlata ptica uporno zivi, Ceprav bi tezko nasli kakr3enkoli zapis ob njenih
izidih v kateremkoli nagem casopisju ali reviji.

Naj Se enkrat podcrtam omembe vreden projekt urednika Nika Grafenauerja ob
stotem natisu v zbirki: knjigo stotih pripovedi, skrbno izbranih po eno iz vsake
stotih knjig. Tudi Bibliografija, delo Bogomila Gerlanca bo morala dobiti svoje nadalje-
vanje.

Zlata ptica je Cudovita zbirka poetic¢nih, modrih, nepogresljivih, tudi humornih pripove-
di ljudstev nasega planeta. Nastajala so dolga tisocletja nazaj, kar je cloveski rod spre-
govoril, in §e danes nastajajo. To velja tudi za novo zbirko domacih Glasov pri Kmeckem
glasu.
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Cudovito delo: kopati po nepreglednem, §e zmeraj rastocem bogastvu ¢loveskih govo-
ri¢, stikati za koreninami in koreninicami. Nikjer ne vidis in ne odkrijes zacetka, nikjer ni
konca. Kot bi zbiral arheoloske price clovekovega ustvarjalnega duha.

Preprosto: tudi zato sem prepricana, da bo Zlata ptica Zivela in da Glasovi ne bodo
umolknili.
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Deset knjig iz knjiZne zbirke Glasovi

Traditiones' so svojcas Ze porocale o razlicnih poteh za zbiranje gradiva slovstvene
folklore na terenu v reziji podpisane. Hkrati je zorela misel o sodelovaniju s tistimi, ki so
pri navedenem delu pokazali do naSe slovstvene dedidcine nek globlji odnos. Njim je
bilo 7. 1. 1985 namenjeno naslednje pismo:

Spostovani zhiralci slovstvene folklore!

Ze nekaj casa pestujem misel, kako bi bilo mogoce uresniciti idejo o vrsti pokrajinskih
zbirk slovstvene folklore iz Slovenije. Drugo, o cemer precej tuhtam zadnji Cas, je zZelja,
da bi se nase sodelovanje z Vami, ki vsak v svojem okolju iz lasine ali deloma tudi nase
pobude in odgovornosti do slovenske slovstvene dediscine zbirate sami ali s svojimi ucenci
njeno ostalino, poglobilo in organiziralo v Vase in nase zadovoljstvo in prid slovenski
keulturi.

To premisljevanje je dozorelo v naslednji predlog:

Z nekaterimi od Vas sem se Ze pogovarjala, drugim sem pisala in ceprav mi do danes
Se niste bili pripravljeni odgovoriti, slutim, da vsaj po tihem enako kot prvi Zelite, da bi
zbrano gradivo kje objavili. Najlepse bi bilo, kot je marsikdo na glas povedal, ko bi bila
to samostojna zhirka. Popolnoma Vas razumem — po cloveski plati. Po drugi strani pa
mi je hudo, da ta prizadevanja grejo mimo stroke in njenih dolgorocnih nacrtov, saj bi
z zdruzenimi mocmi nasa podobna prizadevanja dobila drugacen polet in boljse re-
zultate. Tako Vam dajem v pretres in premislek naslednje:

Vabim in prosim Vas, da bi mi v doglednem casu odgovorili pismeno, ali bi bili
pripravijeni svoje gradivo — po kolikor mogoce strokovnih kriterijih — izdati v seriji zbirk
po pokrajinskem kljucu. Pri tem bi imeli pri ureditvi gradiva, razen nekaterih skupnih
izhodis¢ morda, o tem bi se pac pomenili, vso samostojnost, Le za to gre, da bi zbirke ne
brihajale na dan na razlicnih koncih in v razlicnih oblikah, saj bi imelo prizadevanje
vseh— Vas in nas cisto drugacno tezo, ko bi bila to vrsta knjig z enotnim konceptom. Ce
bi dobila od Vas pozitiven odgovor, bi se tu na Akaclemiji in pri posameznih zaloZbah

e ——

' Marija Stanonik, O pripravah za izdajo slovenskih povedk, Traditiones 13, Ljubljana 1984, str.173-183,
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zacela pogovarjati, katera od njih bi bila pripravljena prevzeli serijo v svoj program in
pod kaksnimi pogoji — glede na njen financni uspeh seveda, kar imajo zaloZbe veliko
bolj pred ocmi, kakor avtorji del.

Tako bi se polagoma mogoce dala uresniciti ideja o pokrajinski predstavitvi danasnje
slovenske slovstvene folklore, ki Sedanes Zivi med ljudmi, le odkriti jo je treba. Kolikor
sedaj vem za Vas, slovenska tla res se niso vsa pokrita, toda medtem se bo mogoce ven-
darle pojavil se kdo in se nam pridruzil. Saj sem tudi za vecino od Vas zvedela bolj po
nakljucju kot ne.

Po drugi strani pa bi tudi Vase delo dobilo Cisto drugacno tezo in smisel, se Vam ne zdi?

In e bise nam posrecilo za nas projekt zainteresirati katero od nasih zalozb, saj prej
ne bi smeli odnehati!— bi to delo dobilo v javnosti Cisto drugacen odmev in bi, upam si
trditi, bilo resnicen prispevek tudi slovenski kulturi,

In na koncu, a ne nazadnje: po svojih najboljsih moceh smo dolzni za c¢im bolj
primerno predstavitev tega gradiva poskrbeti tudi zaradi tistih, ki ga ohranjajo in ko-
likor toliko morda Se tucdi posredujejo mlajsim rodovom — nosilcem slovstvene folklore
toreyj.

Kaj pravite na vse to? Prosim, odgovorite mi, recimo do konca meseca januarja.
Glede na Vase odgovore bi se morda potem domenili za skupen sestanek ali za dopisno
obliko pogovarjanja. Kdaj bi Vam morebitno srecanje najbolj ustrezalo, saj Vas je vecina
solnikov? Vrsta uprasanyj je, na katera bom tezko cakala odgovorov od Vas. Z Zeljo, da bi
mi nanje odgovorili in da bi nasli skupen jezik v nasih prizadevangjih, Vas toplo pozdrav-
liam?

Pismo so prejeli: Marija Cvetek, Franc Cernigoj, Janez Debeljak, Janez Dolenc, Benja-
min Gracer, Bogomira Kure, Janez Meterc, Dusan Resek, Marjan TomsSi¢. Razen dveh so
vsi Solniki, saj sem pri tem imela pred ocmi, da bi jim bili v dragoceno pomod ucenci, ki
jim lahko posredujejo vsaj naslove tistih, za katere v svojem okolju ugotovijo, da imajo
kaj povedati ali tudi Zze zapiSejo vsebino posamezne pripovedi. Razen dveh so se vsi
nacelno odzvali pozitivno, kakor kaZzejo pripisi pri seznamu navedenih imen, toda oditno
le po telefonu. 1z teh pogovorov sem si zapisala le misel dipl. veterinarja, mag. Dusana
Redeka: Ved &e bomo ohranili potomeem, bogatejsi bomo! Po uvodnem opravidilu,
ker se ni predolgo oglasil, pa je Franc Cernigoj z obcutljivostjo pesnika zapisal: «... tako
je ta svet urejen, da Zivimo v valovih — enkrat smo na grebenu pene, drugic globoko na
dnu. Mislim, da me je spet zacelo pocasi dvigati navzgor, zato Vam iz globine duse
klicem: da bi vsaj Vasa misel resnicnost postala. V kolikor so Vam drugi zbiralci ze
odgovorili in Ze veste, pri cem ste, mi, prosim, to sporocite. Pripravijen sem sodelovati,
pripravijen sem priti v Liubljano na skupen sestanek. Pricakujem glas od Vas in Vas lepo
pozdravijam.-

Prvi skupen sestanek je bil na sporedu 25, februarja leta 1985, kakor sledi iz vabila
zanj: «Spostovani prijatelji in zbiralci slovstvene folllore! Zahvaljujem se Vam za poziti-
ven odgovor na mojfo pobudo, saj sem bila prav v skripcih, ali ne segam z njo predalec.
Vendar— izkazalo se je, da smo se prav razumeli in se Vas je nanjo odzvalo vsaj toliko
Ze renomiranith zbiralcev slovstvene folklore, da lahko zacnemo graditi nas skupni nacrt
in ga seveda tudi wresnicevati. Pozneje se nam bo nemara pridruzil se kdo, vsaj sama
tako Zelim...” Kolikor se spominjam, do tega sestanka ni priSlo. Dokumentacije pa o tem

£ OkroZnica: Spostovani zbiralci slovstvene folklore! z dne 7. 1. 1985. Ljubljana, Achiv: Glasovi /Marija Stanonik.

! Pismo: Frane Cernigoj, Col, 31. 1. 1985, Arhiv: Glasovi / Marija Stanonik.

' Okroznica: Spostovani prijatelji in zbiralci slovstvene folklore! Kopija je nedatirana. Arhiv: Glasovi / Marija
Stanonik.
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nimam. Seveda, ¢e ni bilo ni¢. Pocutila sem se porazno, a odnehati ni kazalo. Odlocila
sem se pogovarjati z vsakim posebej in spet je priSel na vrsto telefon. Prislo je tudi spod-
budno pismo pisatelja takrat Se tudi Solnika Marjana Tomsica: «Prav te dni sem vam
mislil odgovoriti na vase pismo. Pretekle mesece sem bil namrec obremenjen z delom:
moral sem oddati roman Savrinke... Seveda podpiram vaso pobudo, ali ne vem, ¢e bom
imel dovolj Casa, da pripravim nase gradivo. Menim tudi, da je vasa ideja zelo vazum-
na in prakticna. Pomagal vam bom, kolikor bom le mogel, saj imamo mi Ze veliko
gradiva zbranega. No, potem je tu Se nekaj drugega: jeseni mislim zapustiti to solo in se
kje zaposliti za polovicen delovni cas, ostalo pa preZiveti kot -svoboden umetnik-. V tem
primeru bom seveda izgubil stik z ucenci-zbiralci in tudi sam se bom posvetil cisto
drugacnemu pisanju. Bomo Se videli, kako se bo vse to razvijalo. Na vsak nacin pa bi se
rad z vami pogovoril. Cim bom prisel v Ljubljano, vas obiséem...<

Arheolog Janez Metere se mu je pridruzil s podobnim pojasnilom: -Najprej se vam
moram opraviciti, ker vam nisem odgovoril na vase prvo pismo. Le-to je prislo ravno v
casu, ko smo v nasem muzeju pripravijali neko vecjo razstavo. Takrat sem zaradi za-
drege vase pismo dal na stran in ga verjetno zaloZil in na vso stvar nekako pozabil. Tudi
sedaj vam odgovarjam z zamudo, vendar upam, da ne prepozno. — Takoj vam moram
povedati, da sem vase pobude vesel in sem zanjo zelo zainteresiran. Sam sem namre¢
ljudsko izrocilo (pripovedke, pesmi, pregovore, uganke...) zacel zapisovati Ze v osnovni
soli in kasneje to nadaljeval tudi v zvezi z arheolosko topografijo, ki jo Ze vec let
sistematicno opravljam v sodelovanju z Institutom za arheologijo pri SAZU. Konkretno
gre za podrocje danasnje Obcine Jesenice in Obcine Radovljica juzno od sotocja Sav pri
Radovljici do TrZiske Bistrice. Mislim, da bi bilo to sodelovanje zelo koristno in sem na to
veckral tudi sam Ze pomislil. Najlepse se vam zahvaljujem za vaso spodbudo in ponu-
Jeno sodelovanje. Ob prvi priliki, ko bom prisel v Ljubljano, se bom pri vas oglasil, da se
o vsem bolj konkretno pogovorimo.<

Zadnije pismo, namenjeno prvi skupini sodelaveev, vabi k premisleku, sali imate kaksne
prediloge, na katero zalozbo bi se obrnili, ali po drugi strani, pomisleke, na katero bi se
ne. Ali mi morda dajete pri tem popolnoma proste roke?— Prav zato sem Zelela, da bi se
dobuli skupayj, da bi si bili o tem soglasni. Sama premisljam takole: za sodelovanje bi bilo
prav pridobiti katero ljubljanskih zalozb, ker pa bojo nase zbirke predvidoma pokrajin-
ske, pa bi pri vsakem pridobili za sodelovanje tudi zalozbo iz tiste pokrajine, ki jo bo
zbirka zajemala. Mislim, da je to smiselno zaradi vseslovenske serije zbirke, ki jo imamo
v nacrtu, hkrati pa bo vendar vsaka zbirka predstavijala v tem okviru svojo pokrajino. ..

Drugo, o cemer Zelim dobiti soglasje, je, da pride v predvidene zbirke v postev le
prozno gradivo. Ne more biti vanjo wvrscen vsakouvrstni pel mel, ampak se omejimo nea
prozne vrste: pravijice, povedke, Sale. Seveda to ne pomeni, da drugepa ne bi objavili;
toda pozneje ali kje drugje.

Tretje: v postev pride le gradivo, ki Se ni bilo objavljeno (izjema so razna lokalna
Llasila).

Cetrto: idealno bi bilo, ko bi bilo vse transkribirano z magnetofonskega traku, ven-
dar je to verjetno iluzorno. Zato mislim, da je realno upostevati tudi zapise ali véasih
celo obnove mimo magnetofona.

Bojim se, da se bomo zaradi vsak svojih obveznosti tezko nasli vsi skupaj, zato pred-
lagam, da odgovorite na zgornje vprasanje kot na neke vrste anketo. Pomeniti bi se tudi
morali o vrstnem redu izhajanja zbirk, zato mi, prosim, sporocite tudi, kako dale¢ je

. ——
5 ' 1 . i + {
Pismo; Marjan Tom3ic, Gracice, 5. 3. 1985. Arhiv: Glasovi / Marija Stanonik.
6 1 1 " 1 . . -~ " . - s
Pismo: Janez Metere, Jesenice, pismo ni datirano. Arhiv: Glasovi / Marija Stanonik
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vsak s svofim delom, saj je treba biti za zaloZbo zelo konkreten. — Veseli me, da se je
vecina tako lepo in ljubeznivo odzvala vabilu za sodelovanje in skupen projekt in upam,
da ga bomo z zdruZenimi mocmi tudi izpeljali.”

1z korespondence se vidi, da je bil najblizje cilju Franc Cernigoj, ki je v sodelovaniju z
ucenci na osnovni oli Col opravljal v svojem okolju veliko poslanstvo, ko je reseval
pozabe njegovo kulturno dediscino. Slovstveno folkloro je prinasalo njihovo Solsko glasilo
Javorov list. V pismu z dne 26. 3. 1985 med drugim pise: ~Sami ste Ze uganili da, na
sestanek nisem mogel priti. Meni je vseeno, pri kateri zalozbi bi ‘moja’ ljudska proza
izsla, le da bi. Kar se tega tice, Vam res dajem proste roke. Strinjam se, da v to zbirko
vkljucite le prozna besedila... S svojim delom sem, vsaj mislim tako, precej dalec. Priprav-
ljeno bi bilo (gradivo) verjetno v juliju mesecu, prav gotovo pa v septembrit. Pocasi
verjamem, da bodo tudi moji zapisi res tiskani. Ce boste s svojim nacrtom uspeli, boste
opravili veliko (sistematicno) delo.”

Pogovarjala sem se Ze o moji ideji na eni od zalozb, vendar z urednikom nisva nasla
skupnega jezika, ker sem vztrajala pri nare¢ni podstavi objavljenih folklornih pripovedi.

Potem je nastal dolg in mucen presledek. Nastopil je cas, ko ljubljanski sogovornici
mesece in mesece ni bilo mogoce ne brati ne pisati in le polagoma se je spet vracala v
vsakdaniji ritem Zivljenja. Ne vem, ali je Franc Cernigoj za to vedel. Dejstvo je, da se je
enkrat obrnila name prof. Dragica Breskvar s tedanje Zveze kulturno prosvetnih organi-
zacij Slovenije in me prosila, ali bi pripravila strokovno oceno za zbirko pripovednega
folklornega izrocila. Ne spominjam se, da bi mi omenila tudi njenega avtorja.

S podobnim vprasanjem oz. prosnjo se je Cez ¢as obrnil name Branko Gradisnik,
tedaniji urednik knjizne zbirke pri Casopisno zaloZniskem podjetju Kmecki glas. 1zkaza-
lo se je, da gre za Franca Cernigoja in pripravljajoco se knjigo folklornih pripovedi, o
katerih je — kakor se vidi iz dokumentacije — med nama Ze tekla beseda. Sklepam, da je
bilo prijateljstvo pesnika in pisatelja vzrok, da je knjiga Javorov hudic¢ iz§la ravno pri
Kmeckem glasu. Njenemu avtorju Francu Cernigoju nisem oponesla, kako da me je on
obsel v smislu prejdnjih pogovorov, ampak sem naredila, za kar sem bila naproSena” in v
upu in strahu se je rojevalo nekaj novega: »Posiljam Ti nedokoncanega ‘Javorovega
hudica’. Manjka Se kakih 20 strani besedila, vsi podatki o zapisovalcih in pripovedoval-
cih in zemljevid. Vedno bolj sem ‘blaZen’— knjiga! Je to mogoce? Cela zbirka — je to
sploh mogoce? Dobro, da imamo Brankota. Ce ti ni odvec, bi te prosil, ¢e mi rokopis, ko
ga pregledas, vrnes. Seveda s pripombami, ker se Se marsikaj lahko spremeni.-""

Branko Gradisnik se je pokazal naklonjenega ne le izrecno Cernigojevemu gradivu,
ampak folklornemu izrocilu sploh, zato sem se opogumila predstaviti mu svoje dolgorocne
zelje in nacrte v zvezi 2 njim — kolikor mu jih ni posredoval Ze avtor Javorovega hudica —-
tako kakor sem si bila z nekaterimi morebitnimi sodelavei in sodelavkami o njih Ze pogo-
varjala in dopisovala. Zamisel je takoj osvojil, ker da je Ze tudi sam razmisljal o cem
podobnem'' in - rodili 5o se —~ Glasovi.

Seriji v okviru knjizne zbirke pri Kmeckem glasu je on dal ime, Pridrzal si je vlogo
knjiznega urednika v njej, meni pa je bilo dodeljeno strokovno bedenje nad njo. Temelj-

7 OkroZznica: Spoftovani! z dne Ljubljana, 17. 3. 1985. Arhiv: Glasovi / Marija Stanonik.

* Pismo: France Cernigoj, Col, 26. 3. 1985, Arhiv: Glasovi / Marija Stanonik.

? O tem med drugim pri¢a pismo, namenjeno Francu Cernigoju: Ljubljana, 26, 10, 1987,

" pismo: Franc Cernigoj, Ajdovicing, 12. 10, 1987, Arhiv: Glasovi / Marija Stanonik.

"' Prim. njegovo spremno besedo na zavihku knjige: Frane Cernigoj, Javorov hudic, Liubljana 1988. Priznam,
da me ob tej njegovi trditvi zmeraj zajame neka nelagodnost. Branko Gradidnik je bil zaposlen pri Kmeckem
glasu od 1. 8. 1985 do 30. 9. 1986 in od 8, 9. 1987 do 31. 11, 1989, Vtis imam, da je¢ mojo zamisel prenesel
njemu Franc Cernigoj.
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na izhodis¢a za njeno oblikovanje so (bila) predstavljena v uvodni besedi prve knjige.
Med drugim: »S strokovnega vidika bi vztrajala pri enotni terminologiji in nujnem znan-
stvenem aparatu, ki strokovnjaku omogoca gradivo upostevati pri njegovih raziskavah.
Drugace pa bi imeli avtorji pri oblikovanju zbirk svobodne roke — tako da bi prislo do
veljave tudi njihovo lastno gledanije na folklorno izrocilo in nenazadnije lastni talent pri
njegovem zapisovanju... Znotraj temeljnih strokovnih izhodis¢ naj bi zbiralei imeli vso
samostojnost, ki bi delu podeljevala pecat avtorstva...'?

Razen posebej zapisanih in nekaterih samoumevnih strokovnih izhodis¢ so se izkaza-
la za zelo utemeljena naslednja tri pravila:

1. V postev prahaja le gradivo, ki je bilo zbrano po letu 1945 in doslej ¢ ni bilo
objavljeno (izjema so Solska, lokalna in podobna glasila). S tem sledimo cilju, dokazati,
da slovstvena folklora ni samo zadeva preteklosti,ampak da prav tako Zivi e dandanes.

2. Praviloma lahko kakovostno opravi to delo v svojem okolju le domacin. Najpre;
zato, ker je bolj ali manj duSevno ubran z njim in mu pri stiku z nosilci slovstvene folk-
lore ni treba razbijati predsodkov in zadreg, ki jih imamo do neznanih sogovornikov in
tujeev., Pozna domace razmere in izrocilo, zalo mu ni treba pojasnjevati dodatnih okoliscin,
ki bi utegnili obremenjevati pripovedovanje. Drugo, kar je zelo pomembno, je, da sta
sogovornika na isti valovni dolzini tudi jezikovno, kar tudi lajsa njuno medsebojno komu-
nikacijo.

3. S tem smo prisli do tretjega pravila v tej zvezi. Prizadevamo si namred, da bi bile
pripovedi prestrezene na papir iz Zivega govora ¢im bolj avienti¢no. Zapisovanje naj se
v besedju in skladniji strogo drzi pripovedovalca, v glasosloviju pa je treba racunati na
dolocena odstopanja, torej se pribliZzevati knjiznemu jeziku toliko, da so besedila z nekaj
prizadevnosti vsekakor berljiva tudi zunaj tiste pokrajine, od koder prihaja posamezna
knjiga.

Ze od druge knjige naprej smo zaceli govoriti 0 samostojni zbirki Glasovi znotraj knjizne
zbirke pri CZP Kmecki glas in ta je Se iz8la pod urednistvom Branka Gradisnika, medtem
ko je za tretjo, Cetrto in peto (Ceprav pri tej ni podpisan) s strani zalozbe po tej plati zanje
poskrbel Andrej Blatnik. Njega je v zaloZbi nasledila Vlasta Kunej, ki je pripeljala do
izida Sesto in sedmo knjigo tudi v zbirki Glasovi; od osme knjige dalje je urednistvo
preslo v roke Marije Stanonik.

Ves Cas Ze je bila samoumevna naloga podpisane, da avtorjem posameznih Knjig
pomaga priti do cilja najprej s spodbujanjem, da se na pot do njega sploh podajo, nato
da na njej vztrajajo in jih nevsiljivo, a odlo¢no prepri¢evati o smiselnosti nekaterih stro-
kovnih meril pri rokovanju z gradivom in njegovi pripravi za tisk. Morda bi z eno besedo
to poimenovali mentorsko delo, ki pa ne Zeli biti formalno unificirano, saj vsak avtor
glede na svoj poklicni profil in osebni habitus zahteva druga¢no metodo obravnave in to
dvoje vpliva tudi na nosilce slovstvene folklore. V smislu pregovora: kar isce, to najde,
ima vsaka zbirka folklornih pripovedi tudi osebni pecat zbiralca ne le glede na obliko
ampak tudi vsebino. Medsebojna primerjava dosedanijih desetih knjig bi potrdila teoreticno
utemeljevanie, da ni zgolj pripovedovalec avtor zgodbe, ki se prenese na papir in s tem
konservira, ampak ima pri tem svoj pomemben deleZ tudi zapisovalec sam."

Doslej je izslo deset knjig, in sicer:

1. Franc Cernigoj, Javorov hudi¢, 1988 (obrobje Trnovske planote).

2. Marjan Toms§ic, No¢ je moja, dan je tvoj, 1989 (Istrske Storije).

e e —

12

3 Marija Stanonik, Novi seriji GLASOVI na pot, v: Franc Cernigoj, Javorov hudié, Ljubljana 1988, str. 7-9,
Marija Stanonik, Zapisovanje in redakcija slovstvene folklore kot metodologki problem, v: Slovstvena folk-
lora v domacem okolju, Liubljana 1990, 1993¢, str. 17-46.
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3. Pavel Medvescek, Na rdecem oblaku vinograd rase, 1990 (Pravee n Storje od Mata-
jurja do Korade),

. Janez Dolenc, Zlati Bogatin, 1992 (Tolminske povedke).

. Marija Cvetek, Na§ voca so véas zapodval, 1993 (Bohinjske pravljojee).

. Mihaela Zaje-Jare, Duhan iz Visnje Gore, 1993,

. Danila Kocjan, Jelka Hadalin, Bejzi zlodej, baba gre, 1993 (Kraske Storije).

. Anton Gri¢nik, Noc¢ ima svojo moc, Bog pa e vedjo, 1995 (Pohorske folklorne
pripovedi).

9. Dusan Resek, Brezglavjeki, 1995 (Zgodbe iz Prekmurja).

10. Marta Repandek, BajZe s Koroske, 1995,

o

00~ & W

O vsaki posebej bi bilo mogoc¢e marsikaj povedati: zgodovino, kako sva se nasla ali
nasli z avtorjem/avtorico posamezne knjige, potek zbiranja gradiva in nastajanja knjige,
kaksna strokovna vpraSanja so se pri njej pojavljala in kakSne reSitve zanje, marsikdaj
tudi z nekaterimi kompromisi. Ali smo in kako smo knjigo pospremili v svet; skupaj ali je
avtorica, ko je enkrat prisla do nje, preprosto pozabila, kdo vse je pri pripravi za njen izid
zasluzen. Sreca, da je bilo z vrsto drugih avtorjev/avioric sodelovanje naravnost pri-
jateljsko. V uvod h knjigi s Krasa so izostale besede, ki sem jih namenila njenima dvema
avtoricama, zato naj bodo izrecene tu: «Danili Kocjan in felki Hadalin se zahvaljujem
za zgled prijateljske sloZnosti, za vzorno sodelovanje in veliko poZrtvovalnost. Branje
knjig Borisa Pahorja je povzrocilo, da sem leta in leta Zelela doZiveti, kako Zari ruj, ob
srecanju z njima pa sem poizvedela, ali na Krasu res potonike rastejo kar samoraslo po
travi. Potrdili sta mi in naleteti na take ljudi v Zivljenju, kakor sta se v nasih stikih
izkazali avtorici tukajsnje knjige, je nekaj podobnega kakor zacutiti med zelenjem vonj
tega Zlahinega cvelja.«"

Posamezna knjiga je urejena po naslednjih nacelih: praviloma vsako knjigo po kaki
njeni posebnosti oznaci uvodna beseda pobudnice zbirke. Sledi kolikor mogoca temeljita
predstavitev okolja, od koder prihaja posamezna zbirka folklornih pripovedi. Gre za
geografski, zgodovinski, gospodarski in kulturolo8ki oris na eni strani, na drugi pa tudi
za avtorjevo osebno zgodbo, kaj ga je nagnilo k zbiranju folklornih pripovedi in kako ga
je izpeljal. Zazeleno je tudi pojasnilo v nekaj ¢rtah o govoru tistega okolja, od koder
zbirka prihaja in kako je bilo reSeno vprasanje transkripeije. Pripovedi so razvrséene v
razdelke, Ce je le mogode, po zanrskem kriteriju, sprejemljiv pa je tudi vsebinski pristop.
Vsaka pripoved posebej je ostevil¢ena, kar lajSa njeno strokovno uporabo, za olajsavo
pri branju pa jo po potrebi spremlja slovarcek narecnih izrazov, urejen po vrstnem redu
njihovega pojavljanja, medtiem ko so zadaj urejeni po abecedi. Na koncu je seznam
pripovedovalcey (in zapisovalcev, ¢e jih je ved) z ustreznimi pripadajocimi podatki.

Pac bo strokovnjak, specialist za slovstveno folkloro, pogresal kazalo motivov, toda v fazi
izhajanja posameznih zbirk je bila odlocitev, da se z njimi pocaka do konca, nacrina. Prvic bi
to oviralo kolikor mogoce redno nadaljevanje zbirke, ker je premalo strokovnjakov za to
podrodje, drugic¢ bi se delo tdi brez potrebe pomnozevalo, ker se posamezni motivi iz
knjige v knjigo ponavljajo. Tako se je zdela bolj smiselna odlocitev, da bi za vse knjige ob
dokoncanju zbirtke Glasovi pripravili posebno knjigo s strokovnim komentarjem.

Vsega skupaj je doslej izSlo v desetih knjigah 2617 folklornih pripovedi. Od osme
knjige dalje jim je dodana tudi zgodcenka (izraz J. Gradisnika) ali kompaktna plosca,

" Tipkopis za spremno besedo h knjigi Danila Kocjan, Jelka Hadalin, Bejzi zlodej, baba gre, Ljubljana, 29. 5.
1993, Arhiv: Glasovi / Marija Stanonik.
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tako da je vsaj del zbranih pripovedi mogoce doziveti tudi v Zivo, kar sem imela pred
ofmi Ze od vsega zacetka in zamisel o tem je polagoma zorela v uresnicitev. Upam, da
bo z ubranim sodelovanjem vseh: tako posameznih pripovedovalcev/nosilcey slovstvene
folklore, zbiralcev na terenu, tistih, ki so v to delo vkljuceni pri Kmeckem glasu in tistih,
ki sodelujejo pri tisku in pripravi posnetkov Zivega govora, ob naklonjenosti Ministrstva
za Kulturo ter posameznih sponzorjev zbirka Glasovi napredovala Se naprej v zadovoljstvo
sodelujocih in v prid slovenski kulturi.

Ljubljana, 21. 9. 1995
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KRONIKA

Martina OroZen
Oj ta vojaski boben...

Spostovani!

Nocojinji vecer bo Zzalosten. Nocojsnji vecer naj izzveni kot obsodba vojne — vsakrine
vojne v zgodovini slovenskega in vsakega naroda. Obsodba vojne tudi v sedanjosti, ker
v nasi blizini brezumno in kruto unicuje ¢loveka. Ne moremo biti neprizadeti ob tem, ko
umirajo vojaki, se rusijo domovi in druZine, ko otroci ostajajo sirote. Begunstvo, invalid-
nost, revicina, grobovi, materialni in moralni propad deZele — deZel po svetu. S socutjem
in pieteto spremljamo nocoj vse tiste, rojene pod nesrecno zvezdo repatico, ki po veri
liudstva napoveduje vojno.

Oblaki so rudedci, kaj nek’ pomenijo? In odgovor: Da vsi ti mladi fantje na vojsko
pojdejo... Zivimo v miru, Ali ga znamo ceniti?

Ko v dolodenem c¢asu, v dolocenem prostoru, politi¢na, druzbena, nacionalna sosed-
ska nesoglasja dosezejo nevarno vrelisce, ko dolo¢ena mocnejSa drzava s svojo ideolo-
gijo in posedovalno strategijo utemeljuje svojo osvajalnost, svoj vdor na ozemlje Sibkejsega
ali tudi mocnejSega soseda, se je napadena drzava dolzna braniti. Obramba domovine je

Pristavek urednistva:

Predsednica 31. Seminarja slovenskega jezika, literature in kulture, prof. dr. Martina Orozen je imela objavljeni
nagovor na spominskem vederu, posvedenem padlim Zrtvam 2. svetovoe vojne na Slovenskem dne 7. julija
1995, ob 20. uri v Kulturnem domu panski borci z naslednjim programom:

Pozdrav ministra za kultro, Sergija Pelhana

Uvodna beseda predsednice 31, Seminarja slovenskega jezika, literature in kulture, dr. Martine Oro%en

Pisma talcev in slovenske zalostinke:

L. Leopold Cop, ustrelien v Mariboru 30. oktobra 1941
Vit so prihajali

- Rudolf Skamlec, ustreljen v Mariboru 15. novembra 1941
Ko lani sem tod mimo Sel..

3. JuZe in Slavko Kerendic; ustreljena 27, 12. 1941 v Mariboru

Vst so venci vejii...

4. Albin in Marjan Milavec, ustreliena 27. 12, 1941 v Mariboru
RoZ, Podfuna, Zila.,.

- Franc Ornik, ustreljen v Mariboru 3. aprila 1942
Glefte Ze sonce zahafa...

(%]
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po drzavniskopravni tradiciji dolznost (in ¢ast) moskih drzavljanov. Vdor na ozemlje
porazenega soseda izzove odpor. Ta se stopnjuje v odvisnosti od represalij, ki jih okupa-
tor izvaja: porazeni si ne pusti vzeti svojega jezika, vere, identitete, imetja in zemlje; ne
more se sprijazniti z izgubo domovine in svobade. In tako se vojna zacne tudi izven
frontne ¢rte, se razvije v oboroZen ali tih odpor med civilnim prebivalstvom.

Ko se sprozi ves la vojaski peklenski stroj, se naseli nezaupanije v vsakega cloveka —
padajo Stevilne, tudi nekrive, nakljuéne Zrtve. In njihovo slovo od mladosti, od vseh
upov in nacrtov se konéa.

Pomenljivo nam o tragiki smrti mladega vojaka, upornika v zaledju, govori nasanaslov-
na stara vojaska pesem:

O ta vojaski boben — to bo moj postednji zvon ...
Oj ta vojaska sablja, to bo moja svetla luc ...

Pokojni indoevropeist, prof, Karel Ostir, nam je pred leti takole razodeval svoje misli
o prvi in drugi svetovni vojni:

Ali razumele, kaj se to pravi, poslati mlade fante, druzinske ocete v strelske jarke? In
ti morajo na ukaz streljati na svoje vrstnike na nasprotni strani! In nasprotna stran
prav tako! Koliko fizicnega in dusevnega trpljenja za cloveka, ki bi rad Zivel, delal za
svojo druzino, se veselil svofege poklica, poklicnega dela! Kako nesmiselne smiti, kaksni
pogrebiz! Za velike nove ideje, ki so jih vzpostavili netilci vojne, jili ucvrstil propagandni
stroj, ki zahteva od vsakega posameznika (drzavljana) enkratno opredelitev! Nobena
ideja tega sveta, tako je rekel, ni toliko vredna, da bi zaradi nje moval jokati otrok ob
mrtvi materi...

Tudi vojna je podvrzena razvoju — razvija nove, rafinirane militantne in propagan-
disticne oblike: novo oroZje, nova gesla, tako napadalna kot uporna, porazena stran —
posledica tega je sovrastvo in smrt. Vsaka generacija, Ki ji je bila vojna izkuSnja priza-
nesena, naj pomni, da je (v zgodovini naroda) priviligirana in naj se ne gre razsodnika o
padlih, ki so Zrtve vojne kot nasilja. V boj so morali okupatorji, v boj so morali branilci
domovine, v boj so morali taki in drugacni uporniki, Nekateri iz navdusenja, nekateri iz
dolZnosti, nekateri s prisilo. Nekateri kot krvolocni krvniki, nekateri z grozo v svoji dusi...

Nocojsnji veCer nam bo razkril delcek vojnih grozot, ki so jih dozivljali slovenski patri-
oti, somisljeniki partizanskega odpora v Hitlerjevi okupacijski coni na Stajerskem, Ko-

6. Martin OroZen, ustreljen v Mariboru 11. aprila 1942
Vigred se povrne...

7. Florjan Dobersek, ustrelien v Mariboru 17. avgusta 1942
Of bozi me tele dolinee...

8. Genovefa Fras, ustreljena 2. oktobra 1942
Rasti, rasti roZmarin. .,

9, Jvan Stancer, ustreljen v Mariboru 1942
V poletnem Zaru na pecinah skaih. .

10. Franc Pen, obglavljen v Gradeu 12, marca 1944
Gozdic je Ze zelen..

11 Ernest Napast, oglavljen v Gradeu 12, januarju 1945
Lipa zelenela je...

Lzvajalci:

recttator Janez Athreht, dramski igralec

Komornt moski zbor Davorin fenko

Izbor pisem pripravila dr. Marija Stanonik
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roskem, Gorenjskem. Odpor proti -novemu redus- je bil tu spontan; vsaj na povrsini ni bil
ideolodko motiviran. Po razsulu karadordevske Jugoslavije je sam Hitler obiskal Maribor
in svojim velikonemskim osvajalcem ukazal:

Machen sie mir dieses Land wieder deutsch/

To pa je pomenilo: popolno prepoved rabe slovenskega jezika v javnosti, v Solah, v
cerkvi; pomenilo je izgon zavedne slovenske inteligence v Srbijo, v nemska taborisca
smrti; pomenilo je kontrolo nad misljienjem, ¢ustvovanjem posameznika; za vojaske ob-
veznike odhod na fronte za cilje Velikega Rajha. V zapore so morali osumljeni ali izdani,
ki so kakor koli odklanjali, -ogrozali- fasisticno diktaturo. Dobili so ime — banditi. To ime
je opravicevalo njihovo smrtno obsodbo, zdruZeno z mudenjem, zakljuceno s strelja-
njem, obglavljanjem, obeSanjem talcev. Za vsakega padlega pomembnega fasista, okupa-
torja po 30, 40, 60, 100 talcev (odvisno od njegovega ranga). In tako so v Stajerski okupacij-
ski coni odhajali v smirt talci, stari od 17 do 63 let. Od 1941 do 1945 je bilo po podatkih
okupatorjevih javnih razglasov ubitih 1590 talcev, od teh 1508 moz in 82 Zzena, vecinoma
pripadnikov preprostih slojev prebivalstva, Vecina je pokopana v skupnem grobu v Grad-
cu, nad katerim se vzpenja spomenik, visok steber z napisom v 15 jezikih:

“Cuvajte svobodo, kajti dali smo zanjo svoja Zivljenja.«

Eksekucije so bile ob sobotah v Mariboru, Celju, po drugih krajih, obglavljenja na
Dunaju (Zrtve s Sel na KoroSkem) in v Gradcu, strahotno obesanje na kavelj februarja
1945 v Frankolovem pri Celju. V knjigi Milana Zevarta Poslovilna pisma Zrtev za svobodo
(3. dop. izd. Maribor 1978) je objavljenih in ohranjenih le 250 pisem (233 legalnih, 17
ilegalnih); veliko se jih je v vojni vihri izgubilo.

Z okupatorjevim dovoljenjem, pod nadzorom in cenzuro, so talci (od 1. septembra
1941 do oktobra 1942) smeli dve uri pred smrtjo napisati poslovilno pismo svojcem v
slovenskem jeziku. Nocoj bomo slisali nekatere zadnje izpovedi. Izbor je sestavljen po
naslednjih nacelih: letnica nastanka pisma, spol Zrtve, socialna pripadnost, svetovni na-
zor, pokrajina, od koder so izhajali naslovniki, jezikovna zvrst in oblikovanje pisem.

Kaj zmore povedati na smrt obsojeni svojecem dve uri pred tistim zadnjim trenutkom?
Ob izbruhu vojne sem bila stara dobrih 9 let. Nikoli ne bom pozabila tiste cvetne nedelje,
ko so padale prve bombe na Zidani Most. Vse Sipe so Sklepetale, bobnelo je, pokalo,
vendar je bil to Sele prvi strah pred nadaljnjimi vojnimi dogodki, ki so tudi mene, moje tri
brate in moji sestri zaznamovali usodno za vse Zivljenje.

Nikoli ne bom pozabila tistih straSnih temnordecih plakatov z velikimi ¢rnimi Crkami,
ki so bili vsakih Stirinajst dni nalepljeni na oglasnih deskah po vseh vegijih krajih nam,
Slovencem, v strah, v svarilo proti odporu.

BEKANNTMACHUNG. DIE BANDITEN ZUM TODE VERURTEILT,
SS Sturmfiihrer, Marburg an der Drau.

Na njih pa so bila imena zavednih, poStenih, vernih Slovencev, ki niso mogli pristati
na raznarodovalno unicenje naroda. Umirali so v prepricanju, da bo svoboda zasijala
nam,

Moja pokojna mama, 36 let je imela takrat, je na glas jokala, ko nam je $estim otrokom
in domacim brala to zadnje ocetovo poslovilno pismo. Nas srecen dom je bil unicen,
Potopljen v solze. Bili smo izpostavljeni okolju kot otroci bandita. Marjanova pot v gim-
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nazijo je propadla za zmeraj. Cez no¢ sva oba najstarej$a odrasla. Mlajsi brat Marko (star
dve leti) in najmlajSa sestra Marija (stara par mesecev) nista nikoli okusila srecnega otrostva.
Dorascala sta ob solzah. Ivico (osem let) in Petra (3tiri in pol) je o¢etovo izginotje globin-
sko prizadelo (nihce ni takrat govoril o stresih). Ivica je v bistvu za posledicami vojne
umrla pred tremi leti. In Peter? Do danes ne da konja iz hleva, ¢eprav ima Ze zdavnaj
traktor. Ko so nas avgusta 1942 selili — po treh dneh smo se po meni neznanem nakljucju
vrnili — so ga SS-ovci odtrgali od konja, ki se ga je oklenil. Vedno sta z ocetom vozila -
oceta so mu vzeli, konja ne da!

Ni moj namen izkoriS¢ati ta spominski vecer za predstavitev domace tragedije.., Skozi
lastno izkudnjo Vam Zelim samo priblizati neopazno, nepojmljivo trplienje na stotine
slovenskih otrok, ki so bili v svojem otrostvu izpostavljeni, obubozani, tudi po vojni holj
ali manj prepudceni skrbi mater-vdov, ¢e so ostale Zive; izpostavljeni druZzbeni vzgoji in
prevzgoji ob iskanju tudi neustreznega poklica za prezivetje. Okolica je ostajala do otroskih
usod neobcutljiva. -A oceta so ti ustrelili? Saj nisi edina.- Zame pa je bil moj oce najboljsi
in najlepsi ¢lovek na svetu. Kljub poslovilnemu pismu sem se zatekla v sanje, da se bo
nekega lepega dne vrnil. Pa se ni — in njegova smrt je postajala enaka nicli,

Zato danes obsojam krivicno, nasilno vojno, obsojam manipulacije z besedami, ki so
jih danes polni ¢asopisi, obsojam etiketiranje, enacenje besed partizan, komunist, stali-
nist, fasist, izdajalec, kolaborant, belogardist, ¢rnorokec, in ne vem kaj e vse. S kaksno
lahkoto in neodgovornostjo posamezniki prilepljajo tovrstne etikete drug drugemu, ne
da bi se zamislili nad razseznostjo globinske tragike, ki so jo povzrodile tri vrste okupaci-
je slovenskega ozemlja (nemska, italijanska, madZzarska). Tri razlicne bridke izkusnje
med drugo svetovno vojno Se zdaj, v samostojni drzavi, razdvajajo Slovence ter ovirajo
narodno spravo in enotnost. S pieteto se zato spomnimo vseh — tudi tistih, ki so padli na
tujih frontah brez poslovilnih pisem, in tistih, ki so padli nekrivi kot Zrtve stradnega
masdcevanja v povojnem letu in kasneje. Zaradi dolocenih, njim neznanih ciljev, jim je
bilo vzeto zivljenje. Vojna ni resitev — po diplomatskih poteh je treba storiti vse, da bo
povsod po svetu izpolnjena zapoved, dana cloveku:

NE UBIJA]J!
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Z Nikom Kuretom v »slovenskem narodopisnem institutu«
Prijatelju posveceni spominski utrinki

Niko Kuret je junija 1946 na Filozofski fakulteti ljubljanske Univerze dosegel dodatno
diplomo na stolici za etnografijo z etnologijo, pri soimenjaku prof. Zupanicu. Sestnajst let
poprej mu je prva diploma — na romanistiki — odprla vrata k poucevanju francoscine v
srednjih Solah. V svoji vedstranski naravnanosti pa si je sréno zelel vse kaj drugega kot
enoli¢no Solsko podajanje jezikovnega znanja. Spodbuijali sta ga dve enako mocni, ne-
ustavljivi Zilici — stvarjalna in znanstvenoraziskovalna. Za svoje drugo delovno torisce si je
izbral narodopisje: ne po nakljucju, saj mu nihce, razgledan po domaci publicistiki tride-
setih in prve polovice Stiridesetih let, ne bi mogel ocitati, da je w novinec. Nasprotno,
Kuretova dotakratna bibliografija kaze, da je na narodopisnem polju imel za sabo Ze vrsto
lepih skuSenj in dosezkov, posebej z obcutljivih mejnih, prehodnih tal na robu med ljud-
sko in vi. »visoko- kulturo (dramatika, lutkarstvo, nekatere vrste Seg, pesnistva ipd.).

Po juniju 1946 se je zacel ozirati, kako in kje bi mogel svojo pravkar pridoblieno kvali-
fikacijo tudi dejansko uveljaviti, ker je v razmerju z novo Solsko oblastjo iz razumljivih (sve-
tovnonazorskih) razlogov nekaj zaskripalo Ze v februarju: s prestavitvijo (lahko bi rekli ka-
zensko, Ceprav se je dekret verjetno skliceval na »sluzbeno potrebos) iz Ljubljane v Novo
mesto; to ga je tako prizadelo, da je sam odpovedal sluzbovanje v Ministrstvu za prosveto.

Do mojega prvega srecanja s Kuretom je prislo prav v tem kriticnem ¢asu, in sicer v
Etnografskem muzeju v Ljubljani, kjer me je ravnatelj Boris Orel nekega dne na hodniku
pred svojo pisarno predstavil elegantno napravljenemu gospodu s palico v roki. To je bil
Niko Kuret, ki se je zanimal za morebitno nastavitev v EM (podpisani sem bil tam kustos
pripravnik). Le kako bi si bil pri beZnem srecanju s tistim gospodom mogel predstavljati,
da bom nekoc¢ Z njim ne samo skupaj v sluzbi — Cetrt stoletja — ampak da bova pri starost-
ni razliki trinajst let) kar stirideset let celo prijateljevala!

Ob nostalgi¢nem pogledu nazaj v ¢as pred pol stoletjem se mi nehote poraja misel na
neke vrste Kuretovo jasnovidnost. Pokazala se je v tem, da takrat, ko je imel v Zepu
diplomo iz etnografije, potem ko je (sicer nikoli izre¢ena, ampak v skriti sréni kamrici
8otovo tleca) Zelja po univerzitetni Karieri bila v danih razmerah Cista utopija, potem ko
je zastonj potrkal na vrata Etnografskega muzeja — [nimamo podatkov o tem, da bi bil
Poskusal sreco tudi pri Francetu Maroltu, s katerim sta se dobro poznala Ze od rojstva
Njegove samorastniske ustanove] — ni niti za hip obmiroval. Rajsi je naprej snoval vse
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mogoce in tako prisel do pomembnih, za organizacijsko podobo nase stroke perspektivnih
zamisli. V prizadevanju, da bi se nekje vkljudil v organizirano narodopisno delo, se je
spomnil na Akademijo znanosti in umetnosti. Le-ta je po obetavni ustanovitvi (1938)
med vojsko zasSla v hude stiske; takoj v prvih povojnih letih se je zacela statutarno, per-
sonalno ipd. izvijati iz krize in — zakaj bi je zdaj ne porabili, da naredi kaj koristnega tudi
za slovensko narodopisje?!

Maja 1947 je Niko Kuret poslal Akademiji svoj nacrt sslovenskega narodopisnega slo-
varjas 0z. arhivas, 5 priporocilnim pismom univ. prof. dr. Nika Zupanic¢a (kar naj bi po
predlagateljevem mnenju dalo ideji vedjo tezo). Oktobra 1947 je bil v razredu (I1) »za
zgodovinske vede, filozofijo in filologijo- nacrt sprejet, sicer ne v stari podobi, ampak
ob¢utno razsirjen, dalec ¢ez prvotni predlagateljev okvir; po intenzivnih posvetovanijih,
ob posebni viemi akademika Ivana Grafenauerja (njemu je bila od vsega zacetka zaupa-
na skrb za stvar) in ob naklonjenosti akademikov M. Kosa, A. Mclika in F. Ramovsa je
bila 20. decembra 1947 ustanovljena Komisija za slovensko narodopisje pri AZLU.

Ta komisija velja za predstopnjo ali odskocno desko k Indtitutu za slovensko naro-
dopisje, ki mu kot rojstni dan pisemo 3. oktober 1951, krst je doZivel pred iztekom istega
leta z Grafenauerjevo knjigo «Slovenske pripovedke o Kralju MatjaZzus, ki se Ze v sami
naslovnici ponasa s tem imenom, shodil pa je v letu 1952 s prvima rednima nastavljence-
ma (Albina Strubelj in Milko Mati¢etov), katerima se je 1. septembra 1954 pridruzil Niko
Kuret; Z njim je bil zaokroZen prvi zacasni personalni sestav ISN.

Njega predzgodovino in zgodovino nam je razgrnil Ze sam N, Kuret v treh nadaljeva-
njih svojega zivahnega porocila (Traditiones I-111, 1972-1974), kjer je navedel vse krize
in tezave, pa tudi veselje in dosezke ustanove in njenih sodelaveey do leta 1974, Vendar
to ni predmet danasnjega prispevka, kjer se bom namenoma izognil nastevanju (naj si
bo «suhemue ali ¢ipkastemu) zunanjih Zivljenjskih podatkov. Ne vlece me iti po ze utrti
poti, zato Zelim tukaj ujeti le nekaj sutrinkovs, se pravi obuditi spomin na to in ono, kar
sva z rajnim prijateliem skupaj doZivljala (in prezivela); res ne bi bilo prav, ¢e bi ostalo
nezapisano in §lo v pozabo.

Utrinek se zaiskri in Ze ugasne, potone v poltemo, medtem ko sree in oko tipljeta
naprej, se ozirata naokoli za novim »utrinkome, svetlejSim, mikavnejsim. Tokrat sem od-
bral nekaj izpovednih utrinkov-pricevanij, nekaj osebnih doZivetij, povezanih s prijateljem
Nikom, s starim Grafenauerjem, najinim drugim sofetoms, in z naSimi skupnimi priza-
devaniji za tako podobo narodopisja, kakr$no smo si zarisali in jo gojili vsak po svojem
lastnem — srénem in umskem — nagibu in prepricanju, ne da bi se ozirali na dnevne,
priloZznostne potrebe/ukaze od zunaj.

Glasnik. Niko Kuret je resda prestopil prag ISN kot redni usluzbenec Sele 1. septembra
1954 zjutraj, ampak v ustanovi je bil nekako doma Ze dolgo pred omenjenim datumom.
Bili smo si namred domaci ze od -Komisije za slovensko narodopisjer in zato tudi v Institut
ni prihajal kar tako na obisk in klepet. Torej S¢ malo niso bila «kukavicja jajca~, kar je
odlagal v institutskem sgnezdu- Zze pred 1. 9. 1954: marca 1953 vprasalnico o zaZiganju
Coka in maja istega leta o otroskih igrah. S tem vedjo vnemo pa se je vigel na taka dela po
nastopu sluzbe. Predvsem zaradi laZjega razposiljanja vprasalnic in oZzjih povezav s
podezelskimi informatoriji je bil na njegov predlog sprejet sklep o ustanovitvi -Glasnika
Instituta za slovensko narodopisje-. Pismo indtitutskega predstojnika Ivana Grafenauerja,
naslovljeno «Nasim prijateljems, natisnjeno na prvi strani novega ¢asopisa, nosi datum 4.
marca 1956, vendar je prva Stevilka izSla oktobra 1956, cetrta pa junija 1957. Kaksen je bil
Kuretov delez v Glasniku I/1, bo vsakomur brZ jasno, ¢e povem, da sem Ze ob prvem
poskusu razresitve avtorstva (nepodpisanih) 11 prispevkov s precejsnjo verjetnostjo spc yznal,
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kdo jih je napisal: Kuret 7, Maticetov 2, Grafenauer 1, Z. Kumer (?) 1. Zaradi prehudih tezav
s tiskanjem (3t. 1 v tiskarni »UrSka- v Kocevju, 8t. 2 pri »Slovenskem Jadranue, §t. 3—4 pa pri
«Slovenskem tisku. v Kopru) smo Ze po koncu 1. letnika nadaljnjo skrb za Glasnik sklenili
odstopiti Slovenskemu etnografskemu drustvu. Le—to je kar nadaljevalo nase Stetje in ga
peljalo lepo naprej 14 let (od letnika 2 do 15), dokler ga ni kot doto ali dediicino vzelo s
sabo, ko je namesto 1975. ugaslih dveh drustvenih organizacij (Slovensko etnografsko
drustvo, Etnolosko drustvo Jugoslavije = podruZnica za Slovenijo) nastalo Slovensko
etnologko drusivo, Ker o vsem tem ne «UrednisSki odbor Glasnika- ne «1zvrini odbor SED-
(gl. Glasnik SED 15/5, 1975, str. 15) za novo leto 1976 ob slovesnem voicilu «Bralcem in
sodelaveem (novega) Glasnika- nista Cutila najmanjSe potrebe omeniti, kako in kje je taisti
Glasnik nastal, bodi to povedano vsaj zdaj, ko se je od nas za zmerom poslovil moZz, ki ga
je priklical v Zivljenje, ne da bi mu za to kdo rekel vsaj HVALA!

Prvi magnetofon. V drugi polovici 50-ih let ni bilo tako kot danes, ko v specializirani
trgovini najdes in kupis, kar ZeliS. V ISN smo za svoje zbirateljsko delo na terenu nujno
potrebovali magnetofon. Kolegi iz GNI so ga za snemanje pesmi Ze imeli; zavidali smo jim
ga, ceprav je bil tak, da si moral od ¢asa do casa pri strani zavrteti rocico, ¢e ne, se je ustavil.
V stiski smo se priporocili prijatelju R. Wildhaberju, ki je za Svicarski etnografski muzej v
Baslu z nadim posredovanjem prisel do raznih slovenskih eksponatov (kurent, belokranjski
bozi¢nik, pisanice itn.), v zameno pa nas pridno zalagal s tekoco ali antikvarno strokovno
literaturo iz Svice in od drugod z Zahoda. Zdaj nam je nasvetoval in pripeljal magnetofon
»Grundig- (ker sem ga moral veckrat prenasati na rami, od njegovih tehniénih posebnosti
vem le to, da je tehtal 14 kg). Magnetofon je bil finan¢no Ze kar dobrien zalogaj; da bi se
izognili uvoznim taksam, je bilo treba spesniti in podpisati nekaj listin, npr. zahvalo za «darilo-
baselskemu muzeju in Se kaj. Prof. Grafenauer je ob tem seveda imel pomisleke, ki pa sva
mu jih z Nikom pregnala s svetopisemskim rekom Mundus vult decipi, ergo decipiatur, Za
spodarjeni- magnetofon se je 1SN oddolzil Wildhaberju tako, da smo mu razkazali precej
Slovenije. Na prvi poti (Ljubljana-Srednji Vrh-Ratece-ViSic-Trenta-Bovec—Soska dolina—
Ajdovicina-Col-Ljubljana) se je Wildhaberju, Kuretu in meni pridruZil dr. Pavle Zablatnik;
vozil nas je s svojim Volkswagnom, ki ga je R. W. 3aljivo imenoval »Wiigelis, Na drugo voZznjo
(Ljubljana-Rogaska Slatina—Olimje-Kostanjevica na Dolenjskem-Novo mesto-Ljubljana) smo
3li z akademijinim Soferjem Tr¢kom in prav tako na tretjo (Ljubljana-Hrastovlje—Kopriva—
Stanjel-Predjamski grad-Ljubljana). Nas gost je skoraj na vsaki ekskurziji zasledoval kakega
konjic¢ka: na Krasu npr. debele Zelezne mreZe, ki so neko¢ preprecevale drobnici dohod v
ograjeni prostor ok. cerkve s pokopaliScem, Nekaj takih naprav (Krajna Vas, Gabrovica, Kob-
jeglava) je fotografiral in kasneje objavil, takrat pa smo se na ratun nemskega strokovnega
imena (Bein/-Wein/brecher) tudi posteno smejali.

Alpes Orientales. V Ljubljani porojena in v Vidnu prvi¢ predstavljena ideja, da bi bila
za koordiniran napredek narodopisnega dela v vzhodnoalpskih dezelah Sloveniji, Fur-
laniji in Korodki prav koristna »-medsebojna srecanja, ki bi jih lahko obcasno prirejali v
trikotniku Celovec-Viden—Ljubljana za pretres vpradanj, ki zadevajo nas vse, za medse-
bojno obvescanje o dosezkih in tezavah, ki se obnje zadevamo, za izmenjavo delovnih
skuSenj, pripravo morebitnih skupnih vprasalnic, domenek o sodelovanu v periodic¢nih
in drugih publikacijah« (Ce fastu? 27-28, 1951-52, 27) je od zunaj najprej pritegnila G.
Perusinija, nato Se L. Kretzenbacherja, O. Moserja in R. Wildhaberja, da so s pridruZzitvijo
trojki slovenskih pobudnikov (Grafenauer-Kuret-Maticetov) pomagali raziriti razisko-
valni prostor. Prof. Ivan Grafenauer je bil nas starosta in stozer, domace operativno jedro
pa sta bila Kuret (zveza z nemsko, severno) in Maticetov ( z italijansko, zahodno stran-
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jo). Ta -svobodna narodopisna delovna skupnost- je v letih 1956-1975 javno nastopila
osemkrat in izdala sedem zbornikov predavanj. Posreceno mednarodno strokovno gibanje
Alpes Orientales (odslej AO), nastalo v ¢asu, ko nikjer na obzorju ni bilo $¢ nobene
podobne zdruZbe - ne strokovne ne kulturnopoliticne ali turisticnogospodarske (tipa
«Alpe Adria-) = bi zasluzilo vsestransko dokumentirano predstavitev, popolnejso od tiste,
ki je poleti 1990 iz8la pri videnski akademiji: N. Cantarutti, L'esperienza comparativa di
«Alpes Orientales- (Atti del convegno di studio »La cultura popolare in Friulis, Udine 28,
X. 1989). Avtorica je v strnjenem porocilu o zbornikih AO podcrtala, kar ji je bilo blizje,
pri monotematsko uglasenih srecanjih (praksa, sprozena v Gradezu) pa le v glavnem
povedala, o ¢em je tekla beseda. Sama toZzi nad snepopolnostjo biografskih podatkov- (1.
Grafenauer je npr. postal »zgodovinar-), vendar bi se bilo temu ipd. zlahka izogniti (npr.
s kratkim skokom do Ljubljane, kot je to rad in redno delal G. Perusini). Medtem ko je
velikega poudarka deleZen npr. G. Vidossi, niso nikjer omenjeni ne nasi zgodnji sopot-
niki E. Gasparini, Milovan Gavazzi in Oskar Moser, niti Hans Griessmair, Ceprav je le-ta -
na Kretzenbacherjevo priporocilo — celo organiziral srecanje AO v Brixnu/Bressanone
1972, In ne nazadnije je preskopo odpravljen nas Niko Kuret: ubogi dve vrstici sta ni¢ v
primerjavi s tem, kar je njegov prispevek k razvoju AO, kjer je bil eden stebrov in gonil-
nih modi. Manjkal je samo na zadnjem sre¢anju v Reziji 1975, medtem ko je na prej$njih
primejavno obdeloval razna poglavja iz slovenskih izrocil in 3eg (divji moz, Adonisovi
vrticki, bozic¢ni cok, Semski liki ob zahodni slovenski meiji, sredozimka, divja jaga ipd.);
¢e bi dali skupaj besedila njegovih nastopov, bi (o zneslo ok. sto strani. Souredil ali
uredil je slovenske zbornike AO, domadi in tuji tisk pa je zalagal s sprotnimi porocili o
srecanjih skupnosti (Delo, Odsevi, Glasnik ISN oz, SED, Traditiones, Narodno stvaralastvo
— Folklor itn.). Menda je bil tudi prvi, ki je trezno opozoril na notranjo krizo v AO.

Tvan Tréek, Valens Vodusek in Niko Kuret
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Lepa Vida. Grafenauerjeva monografija o LV je izsla v medvojnem casu, v (pre)skromni
nakladi (menda le 300 izvodov), z nemogodim (= nikomur razumljivim) povzetkom v
itatijangéini, in se zato ni mogla ne doma ne po svetu razsiriti normalno, kot bi tako delo
zasluzilo. Za novo, popravljeno izdajo je avtor sam na zacetku 60-ih let zacel sestavljati
nov, obseznejsi povzetek, vendar je pri pisanju kmalu opesal. Po njegovem osnutku je
to delo dokoncal Niko Kuret. Njegov novi povzetek v nemscini obsega ok. 30 tipkanih
strani... Vcasih se je o tem, kaj se bo tiskalo v prihodnjem letu, odlo¢alo na t.i. spanelih-.
Ko smo enkrat sedeli na takem «panelis, je priSel na vrsto predlog ISN za tisk druge izdaje
LV. Kazalo je, da bi knjiga lahko mirno $la skozi, ko se ti oglasi navidez spontan glas ‘iz
ljudstva’: «Ali ISN res nima nobene aktualnejSe ponudbe?!. Presenecenje predlagatelja,
zadrega, umik... Danes moram o omenjeni predloZitvi LV na «panel- nekdanje Razisko-
valne skupnosti Slovenije priznati, da je to bil napacen korak, ker je LV kot delo akademika
zunaj kompetenc kateregakoli inStituta ZRC. Knjiga sama, kadar bo spet prisla na dan,
pa seveda ne bo noben ponatis, ampak dopolnjena, popravljena izdaja, za katero je
pisec gladko izlodil svarianto iz Hra$., «Vidin reje« in podobne mistifikacije, ki mu jih je bil
1943. podtaknil Marolt = umetnik. In $e nekaj: Grafenauerjevi monografiji bi danes v
posebnem poglaviu mogli pridruziti besedila in melodije, posnete v Reziji 1962, in v
naslednjih letih. Delo bi tako postalo nepricakovan, zgleden sad sodelovanja ustano-
vitelja ISN in njegovih prvih dveh znanstvenih sodelaveey.

Ganljiva ponudba. Jeseni 1964 smo se odpeljali na Kras, kjer si je Ivan Grafenauer
zazelel obiskati Strekljevo rojstno hiso v Gorjanskem. Karla Streklja je visoko cenil ne
samo kot dunajskega Miklosicevega ucenca (sam Grafenauer je kot slavist izhajal iz dunaj-
ske sole MikloSicevega ucenca Jagica), ampak predvsem zaradi njegove zgledne, enako
suverene hoje po jezikoslovnih, literarnozgodovinskih in narodopisnih poteh. Na potepu
po Krasu smo se stop6tjo ustavili v Tomaju pri Kosovelovih in pred staro tomajsko cerkvijo
D. M. »v polju- z epitafom klesarja samouka Puppisa v verzih, nato v Koprivi, na Kremé-
njeku ob eni izmed kamnitih -hisk-, v kamnitem mestu Stanjelu in $¢ marsikje. Najbolj
Zivo pa mi je v spominu postanek v Smarjah (med SeZano in Krizem): poznogotska
cerkvica s streho iz skrli, nekaj korakov juZzno od nje enako krita -soseska- (stavba za
spravilo cerkvi namenjenih vaskih pridelkov, predvsem vina in sena), in ob »soseskinems
zidu drevo skrivencene nizke kro3nje, da si popotnik lahko sam postreze s sladkimi
smokvami, ¢e jih je prejdnjo noc¢ kaj dozorelo. In v tem zunajcasovnem okolju — vseh vrst
motornih vozil, ki so Svigala mimo po cesti, §e opazili nismo — sva bila z Nikom delezna
enkratnega presenecenja. Ivan Grafenauer naju je pomenljivo pogledal in spregovoril:
“Tako, fanta, zadosti dolgo Ze delamo skupayj, ¢as je, da se pobratimol- Midva se v zadregi
nisva znasla; branila sva se, ¢es da karseda ceniva njegovo ljubeznivost in zaupanje do
naju, ampak bi nama bilo nerodno, ko smo si vendar tako narazen po letih in tudi ob
njegovih znanstvenih dosezkih in reputaciji sva midva prava zacetnika... Nisva se skusala
vZiveti v njegovo koZo, nisva pomislila, da sva ga z odklonitvijo — pa naj bo 3e tako
vljudna - nemara razocarala. Morda se je na ta korak dolgo pripravljal in presodil, da sta
prav tam v Smarjah napocila pravinji hip in razpoloZenje. Zal nisva vedela za podobno
ponudbo prof. Steleta Emilijanu Ceveu, ki se je zna3el bolje kot midva in ponudbo spre-
jel, vendar si je izgovoril privoljenje, da svojega mentorja ne bo klical po imenu, ampak
«ata-... Midva z Nikom pa sva Jvana G. hitela prepricevati, kako se v naSem prijateljskem
razmerju ne bo prav ni¢ spremenilo, tudi ¢e ostanemo Se naprej pri starem, pri vikanju.
Kaj prida se res ne bi vec spremenilo, ker se je najin sogovornik in predstojnik Ze tri
mesce kasneje poslovil od sveta... Midva z Nikom pa nikdar po tistem nisva -sedla vkup-,
da bi premlela, ali sva takrat v Smarjah (kraskih) naredila prav ali ne. Zase lahko recem
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samo to: kadarkoli se spomnim tistega dogodka, mi je malce grenko pri srcu: ¢lovek
naju s svojo ponudbo za tikanje hoce pocastiti, pritegniti Se blize k sebi ali s¢ nama sam
priblizati (kar je v bistvu vseeno), midva pa ga zavrneva ali — v Zargonu — -mu dava
korbco-! Tipic¢en casus za pred poroto, ¢eprav le bravsko: kriva — nekriva?

»PribeZali¢e greSnikov«. V 60-ihin 70-ih letih — nemara pa tudi Ze poprej in kasne-
je = so po Ljubljani in zunaj nje krozZile govorice, da so inStituti SAZU prav zares «refu-
gium peccatorum-. Konkretno - v zvezi z ISN - nam je prislo do uses tudi o¢itanje, ¢es:
Grafenauer je Ze vedel, koga je poklical k sebil To je sicer neprijetno, vendar bi se ¢lovek
za taka natolcevanja ne zmenil, ¢e... ¢e ne bi pristopilo zraven Se kaj ved. Lepega zimske-
ga dne (sredi 60-ih let?) sva si s Kuretom zaupala nekaj, cesar pravzaprav ne bi smela, saj
nama je bilo vsakemu posebej zabiCano, naj o tem molciva. Tisto »nekaj- sva prespala,
temeljito premozgala pri sebi in vsak v svojem druZinskem krogu, nato pa si v institutu
natanko opisala, kako sva bila povabljena na pogovor v upravo za notranje zadeve
(Presernova 18) istega dne, le z enournim presledkom, da se ne bi mogla srecati. Kuret,
urejen moz z navado pisanja dnevnika, je datum in vsebino tistega pogovora doma brz
vigel ¢rno po belem, spravil v predal in o dogodku informiral tudi predsednika Vidmar-
ja. Jaz se zase najbolje spomnim, da sem bil okarakteriziran kot -nasprotnik Ziherlove
kulturne politike-, Referent notranje uprave mi je ob pocasnem listanju mojega dosjeja
med drugim ocital, da sem poljskemu slavistu Jerzyju Slizinskemu (gl. Traditiones 2,
1973, 14) opisal, kako so z ljubljanske univerze odstranili prof. Slodnjaka, in mu priporocil,
naj profesorja le obisce na domu: drobna pozornost od zunaj mu bo po hudem domacem
udarcu dobro dela...

»Avgijev hlev«, Ob e¢pizodah, kot so povabila na PreSernovo 18, pogovori s
tamkaj$njimi referent ipd. zmignes pac z rameni, ¢es; Tudi oni morajo nekaj delati, za
to so vendar placani! Dosti bolj do Zivega pa ti gre, bolj si prizadet in huje trpis, ¢e
mecejo polena pod noge ali celo v hrbet tovarisi (brez navednic, v davnem pomenu te
besede), se pravi ljudje, ki delajo ali naj bi delali isto kot ti, orali in sejali na isti njivi,
bili tako kot ti za zgled mladim, ki Sele pristopajo k delu v skupnem vinogradu, ki
prihajajo neobremenijeni, le z veliko dobre volje k nasemu delu, se mu zdaj hitreje zdaj
podasneje privajajo, ta pac z levo oni z desno roko, ta z lopato oni z motiko, ta z voli
oni s konji (govorim metafori¢no, saj ze zdavnaj povsod brnijo le traktorji in
racunalniki)... Te vrstice niso proti nikomur naperjene osebno, ampak naj bi bile samo
tih opomin, da nekdanje (¢eprav le ustno) spodbujanje k «ociscenju Avgijevega hleva.
na Novem trgu 3/1I1 do tistih, ki smo tam delali, ni bilo ni¢ manj krivicno kot v Glas-
niku SED tiskana namigovanija. Je mar prav, da druZba daje sredstva za dolocene (po
mnenju nadih kritikov odvecne) raziskave? ... Sicer ne cakamo, da bi se za javno
storjeno(e) krivico(e) kdo opravicil, mislim pa, da bi bilo vseeno lepo (in kolegijalno),
ko bi nam kdo dal razumeti, ¢e ne naravnost morda vsaj »-naokolis, da svoje ocitke,
izrecene ali natisnjene pred 20-25 leti, obzaluje.

»Slovenski narodopisni institut«. Odkod mi geslo za ta -utrineke, zadnji v danasnji
seriji? Uganka ni tezka: od N. Kureta vendar, ki v ¢asu, ko so se redevala vprasanja in
sprejemale odlocitve, kako organizirati narodopisje pri SAZU, nikakor ni stal ob strani,
v vlogi navadnega gledavca! Tudi leta 1948 (ki je bilo »prestopno« celo po pratiki!) ni
drzal krizem rok, ampak je svoje prejSnje zamisli (nakazal sem jih v uvodnem delu
tega prispevka) najbrz strnil, preoblikoval ali — z lepo njegovo besedo — sizdistil. Dne
28. maja 1948 je predlozil [SAZU nov] svoj nacrt Slovenskega narodopisnega instituta.«
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To nam je zaupal v prvem letniku Traditiones (str. 10, op. 1), kjer pa je hkrati posteno
priznal, da je bila njegova zamisel ne samo «presiroka-, ampak tudi «iz nacelnih pomis-
lekov nesprejemljiva. Nic zato, ¢e nam svojih spomislekov« ni odkril, saj se bojo gotovo
nasli v zapuscini; mene to pot privlaci samo ustanovi predlagano ime: »Slovenski nar-
odopisni institut.. Zdi se mi namre¢ boljSe (lahkotneje in preciznejSe) od tistega, ki je
bilo uradno sprejeto leta 1951: «Institut za slovensko narodopisje-. Pri prevajanju v tuje
jezike smo tisti nerodni omejevalni »za slovensko- ne enkrat obsli oz. vedoma spreme-
nili (npr. Slowenisches Institut fur Volkskunde, Istituto sloveno per lo studio delle
tradizioni popolari, itn.) Saj vendar nismo zaplotniki, ki bi se ustavljali znotraj svojih
jezikovnih, zgodovinskih in drugih meja. Vse, ¢esar se lotimo, nacelno obravnavamo
Sir§e, primerjavno, saj drugace nobeni narodopisni prikazni ni mo¢ do zivega... In ne
nazadnje se slovenski narodopisci neredko — zdaj sami od sebe zdaj na povabilo od
zunaj — vkljucujemo v debate, ki so morda le metodolosko, ne pa tudi snovno ali kako
drugace v zvezi s slovenskim prostorom. Sprico veselega dogodka, da se je sotroks
(ISN) kon¢no le rodil, ne na mati¢nem uradu SAZU ne Kje zunaj nje leta 1951 na take
-malenkosti- nihce ni niti pomislil. Kar se pa ti¢e same besede narodopisje (in izpel-
jank narodopisni, narodopisciipd.) lahko pripomnim, da le po krivici ostaja na stran-
skem tiru, nekako zapostavljena. Ceprav smo jeseni 1995 obhajali stoletnico Murkove-
ga porocila o narodopisni razstavi; Ceprav je leta 1904 elita mariborskih humanistov (s
Kaspretom na ¢elu in s pridruZenima univerzitetnima profesorjema Strekljem in
Murkom) ustanovila sloveci in §e zmerom Zivi Casopis za zgodovino in narodopisje (v
30-ih letih sta mu J. Glazer in Fr. Bas dodala Se Arhiv za zgodovino in narodopisje);
Ceprav je Rajko LoZar s krogom tedaj najveljavnejsih nasih ljubiteljev in gojiteljev te
vede zasnoval reprezentativno Narodopisje Slovencev (1 1944; 1. del sta z veliko tezavo
spravila na dan Boris Orel in Ivan Grafenauer 1952); ¢eprav je SAZU leta 1951 pod
svojo streho — z akademikom Grafenauerjem kot botrom — ustanovila Institut za slov-
ensko narodopisje; vse tako kaZze, da Slovencem ni kaj prida do domace tradicije, da
se damo zlahka ujeti na limanice zvenecih mednarodnih poimenovanj, katerim pa smo
kmalu spet pripravljeni obrniti hrbet, pri ¢emer — kot pravi praksa — niti ne odlo¢ajo
zmerom samo znanstveni argumenti. Tako npr. nas je prof. N. Zupanic, ne glede na ze
lepo uveljavljeno domaco narodopisno tradicijo po zgledih iz Beograda obdaroval z
Etnografskim muzejem (1923), s casopisom Etnolog (1929) in s stolico za -etnografijo z
cetnologijo- (1940); ko je bil iz tega dvodelnega imena izlocen prvi ¢len in se je wdi
drudtvena organizacija iz =etnografske« prelevila v »etnolosko- (enako tudi njen Glas-
nik), se je zdelo, da bo to ime = etnologija (z ustreznimi izpeljankami) — ostalo, vsaj na
univerzitetnem tronu, za vecne ¢ase. Pa smo se hudo usteli! Ker se je staro geslo -ex
oriente lux- zamajalo, izZivelo, tako da se ne zgledujemo vec toliko po Jeruzalemu,
Meki ali Moskvi (zadnji ¢as prihaja v modo samo $e Indija s svojimi filozofskimi in
verskimi posebnostmi), smo se zaceli vneto zgledovati po Ameriki, od koder je prisla
in pri nas takoj zacela delati zmedo - antropologija. Do nas je tako in tako pridla s
precejsnjo zamudo, zato bi nemara brez Skode lahko Se naprej ostala tam onkraj velike
luze. Ampak kaj bi potlej njeni prinaavci, s ¢im bi se mogli skazati njeni apostoli in
evangelisti — nase gore listi?! Ker sem Ze rekel, da Slovenci tako radi posnemamo tuje
zglede, zdaj dodajam, da tako povrino in brezglavo letamo od imena do imena kakor
¢mrlj od roze do kopriv, do 3c¢avja in nazaj k rozam. Ker nas prevelika vnema vcasih
zanese celo z deZja pod kap, moram v naso (plehko) tolazbo povedati, da to ni nekaj
samo in izrazito nasega in da tako delajo se kje drugod po svetu. (Za primerjavo — ne
pa za zgled! = samo nekaj cvetk, natrganih pri nasih najblizjih zahodnih sosedih: studi
demologici, demopsicologia, storia delle tradizioni popolari, etnostoria). Kot zgled
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treznosti, preudarnega, pametnega ravnanja pa bi si morali vzeti Nemce (tudi tiste v
Avstriji in Svici!) ki so Ze dvesto let zadovoljni s svojim imenom Volkskunde (gl. A. Bag,
K slovenskemu imenju za etnologijo. Traditiones 10-12, 153 sl.) in jim e na misel ne
pridejo kaksne inovacije! Zakaj bi tudi Slovenci ne mogli ostati pri narodopisju, ki je
po Safafikovem vplivu pri nas znano in v rabi Ze poldrugo stoletje?

Te vrstice sem preprosto moral napisati. Cutim ali bolje vem, da bi jih bil rajni Niko
vesel, saj je bil vsemu, kar je narodopisnega, zvest tudi v praksi.
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IN MEMORIAM

Niko Kuret
(24. april 1906 — 25. januar 1995)

Pred predavanjem na graski univerzi caka,
da mu bo gostitelj dal besedo
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In memoriam — Dr. Niko Kuret (1906 —1995)

Ob smrti idejnega snovalca Instituta za slovensko narodopisje in njegovega dolgolet-
nega sodelavca, akademika, prof. dr. Nika Kureta, je bilo v slovenskem dnevnem casopisju
in casnikih napisano veliko lepega.

Namesto klasicnega nekrologa je njegov prijatelj v stroki akademik dr. Milko Maticetov
iz njunega zaveznistva v nastajajocem Institutu nanizal nekaj utrinkov, ki z njemu
lastno stikovitostjo vzklicujejo trde okoliscine, v kateril sta wlirala svofemu delu vsak
svojo pot. Zato je njegov prispevek objavljen spredaj, kar se lepo ujema z avtorjevim
poloZajem, kakor tudi tehtnostjo njegovega pisanja za zgodovino stroke in ustanove, ki
Jji je Kuret posvetil toliko svojilt moci.

Tu se ga spominjamo z besedo ob odpriem grobu, kjer se je od rajnika poslovil preci-
stojnik imenovanega mstituta dr. Tone Cevc; Kuretova ucenka in sodelavka v sekciji za
ljudske sege in igre mag. Helena LoZar-Podlogar mu je namenila zimzelen na grob,

Marija Stanonik

Spostovani!

Poslavljamo se od plemenitega moza, akademika, profesorja dr. Nika Kureta. Bil je
pokonden, skrben, razumevajoc, iziemno delaven, pravicen im moder. TakSnega smo
poznali in dozivljali sodelavci Indtituta za slovensko narodopisje. Tudi potem, ko je for-
malno zapustil indtitutske prostore, ko se je upokojil, je bil z nami (rdno povezan, da
izgube skoraj nismo Cutili. Ali je ob izrecenem Se¢ potrebno povedati, da je rajnki uzival
med sodelavel, kakor tudi med domacimi in tujimi strokovnjaki velik, zasluZen ugled.
Dovolj je bilo omeniti njegovo ime in odpirala so se vrata tujih indtitutov, akademij,
etnoloskih drustev, muzejev in tudi posamicnih raziskovalcev. Sodelavei ga ne bomo
mogli pozabiti, ker stoji inititutska stavba na njegovih znanstvenih, organizacijskih in Se
zlasti clovedkih nacelih. Prav ta Siroka humanost, ki ga je tako zelo odlikovala, ostaja
nam zgled.

Spostovani gospod profesor! Z bolecino se poslavljamo danes od vas sodelavci Instituta.
Prejeli ste mnoga mednarodna, drzavna in drustvena priznanja, a najbolj dragocena so
vada izjemna dela. Hvala za vaSe Praznicno leto, za Maske na Slovenskem, Ziljsko Stehvan-
je, Jaslice na Slovenskem, serijo iz Gothove topografije Stajerske, otroske igre, bogato fo-
toteko in diateko, etnologke filme, pobude za ingtitutski zbornik Traditiones, Cutimo se¢
dolZni nadaljevati vase odli¢no delo. Pocivajte v miru v zemlji, ki ste jo tako zelo ljubili in se
vedno radi vracali k njej. Slovenci smo izgubili izrednega moZa! Slava mu!

Tone Ceve
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Helena LoZzar-Podlogar
Zimzelen na grob vélikega moZa

Ko je dr. Niko Kuret slavil svojo Sestdesetletnico, so mu prijatelji in kolegi izrocili
¢astno «diplomo-« v verzih*:

Sv. Jur' te je prinesel,
Miklavz ti dal ime,
Sv. Kurent pa naloZil,
zivljenjske naloge. ...

Ta prva kitica pove pravzaprav vse glavne podatke: rojstvo, ime in poklic.

Niko KURET, Stajerec po materi, ki jo je Zivljenjska pot 1890 iz okolice Celja pripeljala
v Trst, po ocetu pa Trzacan (ali morda Gorican, saj se je oce rodil v Gorici), se je rodil na
Jurjevo, 24. aprila, 1900. leta v Trstu, Tu je zacel hoditi v nemsko osnovno $olo, vendar le
do leta 1916, ko se je Kuretova druzina zaradi blizine fronte umaknila v zaledje — kam
drugam, kakor v Jurkloster, na Desno (danes Lazi$(¢e), v skromno hiSico Kuretove ma-
tere. Tu je prezivel srednjeSolska leta, obiskoval gimnazijo v Celju, leta 1926 maturiral in
se odlocil za Studij francoskega jezika s knjizevnostjo kot glavnega predmeta, in vzpored-
nega B predmeta primerjalne knjizevnosti s teorijo knjizevnosti, po Stirih letih diplomi-
ral, pozneje, leta 1941 pa je opravil Se dodatni izpit tim. »romanisticne skupine- - italijan-
ski jezik. Pravzaprav je mladega profesorja vedno vieklo v gledalisko vedo (Studij za
seminarsko nalogo pri prof. Kidricu o srednjeveskem duhovnem gledaliscu ga je prestavil
v svet sodobnega ljudskega igranja v Evropi), zasnoval in urejal je list Ljudski oder1 -7
(1934 - 1939), v katerem je s svojimi prispevki usmerjal ljudsko igranje na Slovenskem,
vzporedno z njim pa tudi zbirko Ljudske igre (1932 - 1939) v kateri so izsle tudi njegove
priredbe RomualdovegaSlovenskega pasijona, Drabosnjakova 1gra o izgublienem sinu,
Bozi¢na igra, Igra o Kristusovem trpljenju pa tudi Kuretove lastne priredbe Jurjevskega
gradiva in Kresovanja v Beli krajini. Prakticen in trezen kakor je vedno bil, se je Kurel
takrat verjetno zavedal, da je gledaliska umetnost lahko njegova ljubezen, (pozneje se je

 Verze je zlozila dr. Zmaga Kumer,
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s svojimi znanstvenimi razpravami vedno znova vracal k njej), da pa je kruh drugje. Prav
gotovo tedaj, 1930. leta, ko se je odlocal za pedagosko delo (profesorski pripravnik) na
gimnaziji v Kranju, ni mislil, da bo ta kruh tako trd; Ze leta 1933 je pod Zivkovicevo
diktaturo ostal brez sluzbe in poslej je moral svojo druZino preZivljati z delom v zaloZnistvu
(korektor v urednistvu Mohorjeve druzbe), pri radiu, privatno pouceval francoscino,
veliko je prevajal iz francodcine, nemsicine in italijanscine, pisal poljudne ¢lanke, v Kran-
ju ustanovil oder za rocne lutke, potem dobil mesto knjiznega tajnika Jugoslovanske
knjigarne v Ljubljani, Po mnogih birokratskih zapletih je bil kon¢no namescen kot profe-
sor na L. zensko realno gimnazijo v Ljubljani (danes gimnazija Poljane), po vojni pa
premescen v Novo mesto pa potem nazaj v Ljubljano, na Srednjo gostinsko Solo, na
kateri je leta 1954 koncal svojo pedagosko kariero.

Pri vsem tem tako raznoliénem delu pa se je Kuret vedno znova sreceval z ljudsko
kulturo, katere problematika ga je zacela resno vznemirjati in tako se je takoj po vojni
znova odlodil za Studij: pri prof. Niku Zupanicu je vpisal -etnografijo z etnologijo-, leta
1946 diplomiral in leta 1956 zagovarjal doktorsko disertacijo »Zazibalne kolede na Slov-
enskems. Njegovo nagnjenje do narodopisija je bilo tako globoko in mo¢no, da je cutil
potrebo po resnem in bolj organiziranem znanstvenem delu; predsedstva SAZU je zato
ze leta 1947 predlagal, naj ustanovi narodopisni indtitut. Prvi korak je bila ustanovitev
Komisije za slovensko narodopisje, 1951 leta pa je bil ustanovljen Institut in Kuret je
postal njegov zunaniji, po letu 1954, na povabilo akademika dr. Ivana Grafenauerja, pa
redni sodelavec. O Komisiji in o rojstvu InStituta sam natancéno govori v prvih treh letni-
kih zbornika Traditiones, ki so zacele izhajati tudi na njegovo pobudo in katerih urednik
je bil prva Stiri leta.

Od leta 1954 se je Niko Kuret povsem predal raziskovalnemu in znanstvenemu delu, a
je imel e vedno mod in voljo za druga, najveckrat organizacijska in , na njegovo nesreco
pa na nao sreco, administrativna dela. Dolga leta je bil tajnik upravnikov instituta, ki so
bili praviloma akademiki, po stroki le etnologiji sorodnih ved, ne pa etnologi. SpoStovali
50 njegove zamisli in mu bili hvaleZni za njegovo nesehicno razdajanje. Vodil je adminis-
trativna dela Instituta, pisal porodila, skrbel za institutski arhiv, organiziral terensko informa-
torsko mrezo; tam, kjer je ugotovil, da so vojna leta in povojne razmere grozile, da bo
bogato ljudsko izrocilo povsem pozablieno, je ljudem pomagal, da so lahko ponovno
ozivili nekatere ljudske Sege (cerkljanske lavfarje, Skoromate, dobrepoljske mackare, barcice
sv. Gregorja v Kropi in Kamni gorici itd), saj jim je pri Republiskem svetu Svobod izprosil
finan&no podporo, pa cetudi je véasih dolgo trajalo, da mu je to uspelo. Preskrbel je boga-
to slovensko gradivo iz zamejskih zbirk in arhivov, skrbel, da je bil Institut kar se je dalo
tehnicno opremljen, s svojim ugledom mu je celo uspelo, da je bil z darili ameriskih Slo-
vencev in nekaj uglednih podjetij narodopisni indtitut na Akademiji prvi, ki je imel svoj
terenski avtomobil, ne da bi bilo Akademiji treba poseci v vedno ohlapno finan¢no vreco.
Kuret je sourejal Glasnik takratnega Etnografskega drustva, Ki ga je nekaj let tudi vodil,
naredil prve korake v etnolokem filmu pri nas, predaval doma in v tujini, skrbel za mednar-
odne stike Instituta, se udelezeval mednarodnih znanstvenih kongresov, nesteti wiji strok-
ovnjaki so se obracali nanj, da jim je za njihove primerjalne razprave posiljal slovensko
gradivo. $ svojimi objavami v tujih strokovnih revijah je svetu predstavljal naso ljudsko
kulturo. Bil je prvi, ki je s slovenskim gradivom zacel sodelovati pri mednarodni etnoloski
bibliografiji; v mednarodni bibliografski reviji DEMOS, ki je svetovno strokovno javnost
seznanjala z etnologkimi deli vzhodnoevropskih drzav, je redno objavljal svoje nemsko
pisane povzetke slovenskih etnoloskih del. Redno je bil tudi gost domacih in tujih radi-
jskih postaj in $¢ in $e ... Njegova etnoloska bibliografija je objavljena v Traditiones 5-6 za
leta 1934 do 1976, v Traditiones 15 od 1977 = 1985, za zadnjih deset let; ko bodo, upajmo,
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izSla Se dela, ki so v tisku. Preostalo bibliografijo pa bomo zaokroZili v enem prihodnjih
letnikov zbornika, ki je Kuret bil pobudnik za njegovo ustanovitev.

Kuretov opus je tako obseZen, da ga je tezko predstaviti v kratkem prispevku: samo z
etnoloskega podrodja se priblizuje 400 enotam, od tega je okoli 100 znanstvenih razprav,
ved kot dvajset samostojnih knjig in veliko poljudnih prispevkov. Med drugim je pripravil
prve priredbe iger koroskega bukovnika Andreja Sustarja-Drabosnjaka, poskrbel za
izdajo .§a!jﬂ.4h zgodb o LemberZanih, napisal knjiZico Igra in igraca, med vojno je pri
Slovencevi knjiznici v treh knjigah Veselja dom izdal neprecenljivo zbirko druzabnih
iger, ki so leta 1969 v skrajsani izdaji ponovno izsle kot Vesele ure pri Mladinski knjigi.
Napisal je monografijo o ziljskem Stehvanju in pozneje tudi zilisko Stehvanje kakor tudi
ljubljansko Igro o paradizu postavil v evropski okvir, le malokdo ve, da je leta 1959
naredil scenarij in vodil snemanie filma o njem; da ne govorimo o vseh drugih etnoloskih
filmih, ki so nastali na njegovo pobudo in po njegovih scenarijih. Vsi pa, ki jih zanima in
bi radi kaj vec vedeli o slovenski ljudski kulturi, o Segah in navadah skozi vse leto, o
izvoru posameznih Seg, o legendah svetnikov, prav gotovo poseZejo po Kuretovem mon-
umentalnem delu Praznicno leto Slovencer, ki je v Stirih knjigah izSlo pri Mohorjevi
druzbi v Celju (1965 — 1970), v dopolnjenem ponatisu pa 1989. leta pri zalozbi Druzina
zdruzeno v dve debeli knjigi.

Drugo delo neprecenljive vrednosti je knjiga Maske slovenskih pokrajin (1984). Delo
je rastlo v avtorju z mnogimi, vedno bolj tehtnimi in teoreticno podkrepljenimi razprava-
mi, ki jih je vedno znova dopolnjeval s terenskim delom, z rezultati obseZne ankete po
vsem slovenskem etniénem ozemlju, s Studijem tujih virov in literature, da jim je lahko
postavil tudi pravo mesto v primerjalnem narodopisju. Ob tem pa je nastajalo tudi delo o
evropskih maskah, ki pa je, zal, ostalo v rokopisu in bo zanj treba najti zaloZnika,
Posamezne Semske like je najprej analiti¢no raziskal in predstavil tudi v nemskih, itali-
janskih in francoskih razpravah, potem Sele je napisal sintezo in jo ponudil slovenski
strokovni javnosti.

Semljenje je Kureta vedno vznemirjalo, verjetno ze v asu, Ko se je ves predajal razisk-
ovanju ljudskega gledaliica. S tega podrodja je zapusti vsaj dve temeljni deli: Duhovna
drama (1981), ki je iz8la v Literarnem leksikonu in Slovenska koledniska dramatika
(1986). Prezreti pa tudi ne smemo knijige Jaslice na Slovenskem. Kulturno-zgodovinski
in narodopisni oris (1981), ki je enkratno tovrstno delo pri nas |

Dr. Kuret je sicer 1979. kot znanstveni svetnik odsel v zasluZeni pokoj, vendar le
«uradnos, saj je Se vedno hodil v inStitut in tam delal. Z neverjetno energijo se je zagrizel
v obsezen nacrt, v posameznih zvezkih izdati Slovensko Stajersko pred marcno revolu-
cijo 1848 - pred poldrugim stoletjem z vprasalnicami nadvojvode Janeza zbrano gradi-
vo o ljudskem Zivljenju na slovenskem Stajerskem, ki smo ga prav po njegovi zaslugi v
kopijah dobili iz Graskega deZelnega arhiva in ga Institut hrani kot -Gothovo serijos.
Kuret je vse gradivo uredil, ga klasificiral, izdelal krajevni (dvojezicni) katalog, sam Se
lahko izdal, ob velikem naporu zaradi slabega vida, Stiri zvezke, se ustavil sredi ¢rke o,
$ tem pa nas obvezal, delo nadaljevati v njegovi zasnovi. Tezka obveza in odgovorno
breme, ki ga bo institut moral nositi, dokler ne bo iz3el zadnji zvezek, sicer bi bilo Kure-
tovo pozrtvovalno oranje ledine zaman.

Nestrpno pa pricakujemo tudi nemsko izdajo Kuretovega Praznic¢nega leta Slovencev.
Kar neverjetno se zdi, da je delo kljub visokim letom Se sam prevedel v nemicino, ki jo
je odli¢no obvladal. To delo bo naSe Sege in navade ob praznikih skozi vse leto posre-
dovalo Sirsi strokovni javnosti in jih tako e bolj vkljucilo v evropski prostor. V tisku je
tudi knjizica o ljudski adventni Segi «Marijo nosijo,, SAZU pa naj bi v knjigi Opuscula
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selecta. Poglavja iz ljudske kulture izdala slovenske prevode njegovih nemsko, fran-
cosko in italijansko pisanih razprav.

Niko Kuret vsa leta ni opustil misli na Slovenski etnoloski slovar, ki je bil kot ena
prednostnih nalog uvrScen Ze v statut Komisije za slovensko narodopisje (1947). Dozivel
je le zacetek te obseZne naloge (1993).** Za tematski sklop -Sege- je Se sestayil seznam
skoraj tiso¢ gesel in jih 300 tudi sam napisal.

Dvakratni nagrajenec Premio Pitré (Palermo), odlikovan z veliko Herderjevo nagrado
na Dunajski univerzi, nagrajenec sklada Borisa Kidrica in prvi dobitnik Murkovega
priznanja, dosmrtni ¢lan mednarodnega zdruZenja za etnologijo in folkloro v Parizu,
dopisni ¢lan Belgijske kraljevske komisije za folkloro, je konéno, leta 1989 postal dopis-
ni, 1991 pa redni ¢lan Slovenske akademije znanosti in umetnosti, novembra 1993 pa je
postal S¢ ¢lan Evropske akademije znanosti in umetnosti v Salzburgu.

In neke temne januarske nodi je tiho odsel in odnesel s seboj vse tiste nacrte, ki bi jih
sam Se tako rad izpolnil. Nam, ki smo imeli sreco, da smo delali z njim, je zapustil drago-
ceno strokovno dedidcino, iz katere bomo lahko ¢rpali tudi vzpodbudo za nadaljnje
delo. Spominjali pa se ga bomo kot pokon¢nega in odlo¢nega sogovornika in polemika,
kot neprecenljivega mentorja mlajsim kolegom, kot prijatelja, ki ni delal razlik med -vigjimi
in nizjimi-, ki ni iskal lastnih koristi, ki je za vsakogar imel toplo besedo, ki bo, kakor
zimzelen, v svojih delih vecno zZivel.

Helena Lozar-Podlogar

** Vodi jo prof. dr. Angelos Bas
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Janja Zagar, Oblacilna kultura delavcev v Ljubljani med prvo in drugo svetovno
vojno. Zalozba Mladika, Ljubljana 1994. Str. 160 z neodtevil¢enimi ilustracijami.

V 80. in 90. letih sem raziskoval doloceno kulturno prvino na podlagi svojega iz-
virnega pojmovnega aparata. To sta oblacilna kultura- in njena najvidnejSa prvina
soblacilni videz-. »Oblacilni videz- mi pomeni oblacila (v ozjem pomenu — pokrivala,
obuvala, nakit, oblacilne dodatke (accessoires)), pricesko, telesno nego in snago in pa
kajenje (kolikor sodi k ¢lovekovi zunanji podobi). Povezave oblacilnega videza z gos-
podarskimi, druzbenimi, politi¢nimi in kulturnimi razmerami povzemam z imenom
-oblacilna kultura-. Spoznanja o oblacilni kulturi zajemajo spoznanja o neposrednem ali
posrednem razmerju nekega prebivalstva do kulturne prvine z imenom -oblacilni vi-
dez-. Taksne raziskave se uvricajo v etnologijo, ustrezno definiciji njenega predmeta,
kakor sem jo izoblikoval v 60. letih.

Janja Zagar se je v knjigi, o kateri govorimo, pridruZila navedenemu pojmovnemu
aparatu in ciljem tovrstnih raziskav. Ker so moje raziskave obravnavale oblacilno kul-
turo v 17, 18. in v prvi polovici 19. stoletja, je bilo zanje precej manj gradiva, kakor se ga
je ohranilo za ¢as med svetovnima vojnama. Zato je Zagarjeva v svoji knjigi v marsicem
lahko dopolnila predmet mojih raziskav in 3la v nekaterih smereh raziskav oblacilne
kulture na Slovenskem doslej najdlje.

Poglejmo nadrobneje. Najprej piSe o dosedanjih obravnavah téme, ki si jo je izbrala za
obdelavo, in nato prispeva okvir, ki ga je potrebovala njena raziskava: to sta poglavije o
delavstvu v Ljubljani med svetovnima vojnama in poglavje o oblacilni modi. Poglavitni
del knjige je poglavie o oblacenju delaveey in njihovem odnosu do obladil. Knjiga se
koncuje s poglavijem Sklep.

Poglavje o delavstvu v Ljubljani v obravnavanem casu precej preraica potrebe knjige in
je Sirsa informacija o tem vprasanju. Poglavje o oblacilni modi obsirno povzema danasnje
stanje raziskav o modi in oblacilni modi. V poglavitnem poglavju, se pravi v poglavju o
oblacenju delaveev in njihovem odnosu do oblacil, sledi Zagarjeva tisti usmeritvi v so-
dobni etnologiji, ki presega obravnave dolocene kulture same in se loteva razmerja
dolo¢enega druZbenega okolja do vsakokratne kulturne prvine. V tem poglavju je bila
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Zagarjeva izrecno uspesna, saj je, kakor je bilo re¢eno, utrla nekatere nove poti. Poleg tega
pa je s svojimi izsledki v osnovi potrdila ustaljene poti. Tak$no raziskavo so ji omogocili
zelo obsezni zbrani viri in slovstvo. To kaZe na skrbno pripravo Zagarjeve za svoje delo.
Ob tem je treba posebej opomniti na slikovno gradivo, ki odli¢no dopolnjuje besedilo in je
tehtna sestavina knjige.

Pohvalne ocene ne zmanjSujejo nasledniji popravki. Poleg pisanih virov so viri tudi
intervjuji (drugace na str. 8 d). V poglavju o dosedanjih obravnavah izbrane téme bi
moralo biti odmerjeno etnologiji na nemskem jezikovnem ozemlju ved prostora. V
poglavju o obladilni modi ne drZi mnenje, da so se po prvi svetovni vojni »Zenske /.../
prvic v zgodovini ostrigle do kratkega- (str. 28). To se je zgodilo Ze ok. 1. 1800 (glava 4 la
Titus). Filmski zvezdniki, ki jih v tem poglavju omenja Zagarjeva kot vzornike oblacilne
mode v 20. letih 20. stoletja (str. 30), so bili v resnici zvecine vzorniki oblacilne mode v
30. letih. Oporecno je mnenje (na isti strani), da naj bi pod vplivom oktobrske revolucije
«postala obleka delaveev pomembna sestavina mode in mnoZicne proizvodnjes. T.i. dirndli
ne izvirajo samo z Avstrijskega Stajerskega (str. 34 v istem poglaviju in str. 90 v poglaviju o
oblacenju delaveev in njihovem odnosu do oblacil), temvec iz vseh Vzhodnih Alp. Pre-
tirano je mnenje, da so bile v ljubljanskih stanovanjih pred drugo svetovno vojno ko-
palnice »zelo redke« (str. 134 v naslednjem poglavju). HiSe, ki so jih takrat sezidali, so
marsikdaj imele kopalnice. Pa tudi starejSe hiSe, ki so jih v tistem obdobju prenovili,
vcasih niso ob tem ostale brez kopalnic. Vsekakor pa navedeno mnenje velja za delav-
ska stanovanija.

Jezik v knjigi je sprejemljiv, motijo le posamezni stbizmi in napake zoper jezikoslovno
pravilo, imenovano Ursa Plut,

Angelos Bas

Nena Zidov, Liubljanski Zivilski trg. Odsey prostora in ¢asa (1920-1940). Viharnik in
Znanstveni indtitut Filozofske fakultete v Ljubljani, Ljubljana 1994, 137 str., il. ISBN 961-
6057-02-2.

Nena Zidov je z istoimensko nalogo leta 1992 magistrirala na Oddelku za etnologijo
in kulturno antropologijo Filozofske fakultete v Ljubljani. To je Ze njena druga knjiga, ki
obravnava etnologijo mest. Leta 1991 je skupaj z Bredo Pajsar objavila Etnolosko topogra-
fijo slovenskega etni¢nega ozemlja za obcino Ljubljana BeZigrad.

Knjiga Ljubljanski Zivilski trg sodi v delokrog urbane etnologije le z vidika lokacije
trznega prostora, saj so Stevilni prodajalci iz bliznje in daljnje okolice mesta, na trgu pa se
vas in mesto konkretno in simbolno srecujeta,

Sredisce knjige o ljubljanskem Zivilskem trgu zajema obdobje med leti 1920 in 1940,
zaradi primerjave pa so upoStevani tudi pojavi zunaj zacrtanega casovnega okvira, V
knjigi avtorico poleg funkcioniranja zanima Se povednost trga z vidika trznega prostora,
mesta ter oZje in SirSe okolice. Metodologko je raziskovanje trzne problematike zastavila
kvalitativno, saj je glede na anonimno mnoZzico ljudi, ki je dnevno preplavljala ljubljan-
ski zivilski trg, bilo skoraj nemogoce ta problem obdelati kvantitativno. Stevilo kupcev,
prodajalcev in blaga se je dnevno spreminjalo, kljub temu pa nam avtorica za orientacijo
ponuja tudi redke Steviléne podatke.,

Poleg uvoda, sklepnih misli, navedbe literature in virov in angleSkega povzetka, je v
njej Se Stirinajst poglavij, v katerih opisuje prostorske razseznosti zivilskega trga, obisko-
valce, nadzor, dnevni, tedenski, mesecni in letni ciklus trga, prevoz Zivil, mitnice in mitni-
no, stojnice in stojnino, higieno, obleko in obutev, ponujanje in merjenje Zivil, obliko-
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vanje cen, prekupcevanje, funkcioniranje posameznih delov trga in trg kot sredisce
druzabnega Zivljenja.

Vsebinsko knjigo dopolnjuje $e 70 ¢rnobelih in barvnih fotografij, razglednic, zem-
lievidov predeloy Liubljane, kjer so prodaijali Zivila, na¢rtov, karikatur in arhivskega gradi-
va, ki poleg ¢asopisnih in ustnih virov sizZemajo« v slovenski etnologiji do sedaj Se neo-
bravnavano tematiko.

S pomodjo razli¢nih vrst virov (Zgodovinski arhiv Ljubljana, Arhiv Republike Sloven-
ije, arhiv Zbornice za trgovino, obrt in industrijo, ¢asopisa Slovenec in Trgovski list za
leta od 1920 do 1940, posamezni lanki iz drugih Casopisov, krajde ankete in poglobljeni
pogovori s pripovedovalci in literatura) je rekonstruirala podobo ljubljanskega Zivilske-
ga trga v omenjenem obdobiju. Zaradi razlinega spomina arhivskih, ¢asopisnih in ustnih
virov, ki si po navadi nasprotuje, Kakor tudi sicer med pravili in njihovim dejanskim
upostevanjem ne moremo polegniti enacaja, daje tak primerjalni pristop vsekakor bolj
celostno podobo ljubljanske trznice med letoma 1920 in 1940.

Sacialno sestavo prodajalcev knjiga zajema v celoti, saj v njej avtorica ne obravnava le
dolocene skupine prodajalcev, npr. kmeckih. Tako v knjigi beremo o pisani paleti bra-
njevk in branjeveev, ki so prihajali tako iz ljubljanskih predmestij Trnovo in Krakovo,
kakor iz precej oddaljenih belokranjskih, dolenjskih in notranjskih vasi,

Delitev dela na trgu kaze, da gre predvsem za Zenski prostor, saj le te prevladujejo
med prodajalci in kupci. Poleg trzne vioge pa ima trg Se druzabno, tu se Sirijo informac-
ije, vse od osebnih opravljanj do politi¢nih novic. Zrealjenje ne samo mestnega, ampak
SirSega prostora pa trg odseva s ponudbo pridelkov in izdelkov.

Znacilnosti ljubljanskega trga v obravnavanem ¢asu in danes so presenetljivo podobne.
Celo nekateri prodajni prostori za posamezne vrste Zivil in izdelkov so Se tam, kjer so bili,
v dnevnem casopisju pa se v zvezi s trgom pojavljajo podobni problemi kot v preteklosti.

Tako v slovenski kot v drugih evropskih etnologijah so Zivilski trgi slabo obdelani,
zato je delo nastajalo brez tovrstnih zgledov. Se najve¢ se je avtorica lahko opirala na
nekatere zgodovinske in geografske raziskave, ter na nekaj seminarskih in diplomskih
nalog Oddelka za etnologijo in kulturno antropologijo in Oddelka za geografijo Filozof-
ske fakultete. Tu bi omenila §e zgodovinarja Fernanda Braudela, ki je opisal vrveZ trznic
in sejmov, krodnjarje in velike trgovee v knjigi Igre menjave, Materialna civilizacija,
ekonomija in kapitalizem, 15.-18. stoletje. Braudel se je v panorami trgoveey in kupcev
osredotocal tudi na Studije primerov in barvite opise prepletal z analizami, pri katerih se
ni branil idej iz drugih strok. Prav tako prepletanje najdemo tudi v magistrski nalogi in
delno tudi v knjigi Nene Zidov. Edina tehtna in njenim metodolokim usmeritvam so-
rodna je etnoloska razprava Birgitt Vorre v Ethnologii Scandinavici iz leta 1977, ki obravna-
va trgovino ribiskih zena v Copenhagnu,

Struktura knjige, ki je enaka tisti v magistrski nalogi, v nicemer ne napoveduje krni-
tve, ki je bila potrebna pri objavi. Najvedji rez je avtorica morala napraviti pri opombah,
saj jih od 673 iz naloge v knjigi ostane -le Se- 416. Knjiga je namre¢ namenjena $irSi
javnosti in ne samo etnologom, to nakazuje tudi posvetilo takoj za naslovom: Ljubljani
ob 850. obletnici njene prve omembe. Skrajsan je tudi uvodno teoreticni del, predvsem
s0 izpudceni tisti odstavki, kjer govori o antropoloskih teorijah delitve dela, metodologiji
raziskave, poenostavljeno pa je tudi poglavie o oblacilnem videzu na trgu.

Na podlagi izsledkov iz knjige in tistih iz magistrske naloge bi bila moZna tudi aplika-
cija ugotovitev na danadnjo podobo ljubljanskega Zivilskega trga, predvsem v smislu
kontinuitete trznega prostora,

V prid inovativnosti in potrebi po tovrstni etnoloski tematiki v slovenskem prostoru
govori dejstvo, da je bila vsebina knjige Se pred izidom predstavljena v podlistkih v
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casniku Delo, konec leta 1994 je bila po Stevilu prodanih izvodov na -top listi« tednika
Mladina, spomladi leta 1994 so jo vkljudili v knjizni program Sveta knjige, ob tem pa je
avtorica o trzni tematiki poleg predstavitve po izidu predavala Se na Stevilnih predava-

njih o Ljubljani, na Slovenski televiziji in radiu.
Knjiga je natisnjena na umetniSkem papirju, vezana je v platelin in ima $¢itni ovitek.
Mojca Ramsak

Spomeniki kmeckega stavbarstva v sliki. Gorenjski kraji in ljudje VII. Kranj, Gorenjski
muzej 1994. 106 str., ilustr.

Knjiga je iz5la v zbirki z naslovom Gorenjski kraji in ljudje, ki jo izdaja Gorenjski
muzej. V njej so Ze izsle knjige: Gorenjska mesta v stari fotografiji, Pred prvo svetovno
vojno, Med obema vojnama, Po 2. svetovni vojni, Kranj, kakrinega ni ved, Prva in druga
svetovna vojna, Vse so lepo opremljene, saj so namenjene predvsem ilustracijam, fo-
tografijam in risbam, ¢eprav ob njih vedno najdemo tudi spise strokovnjakov Gorenjske-
ga muzeja. V tej knjigi Anka Novak piSe o spomenikih kmeckega stavbarstva v sliki, dr.
Cene Avgustin pa o dekorativnih elementih na zunanjScini kmedckih hi§ na obmocju
severozahodne Gorenjske.

Knjiga pred nami je tudi katalog razstave, ki je bila lani v Gorenjskem muzeju v Kranju
in nato v razstaviscu Riharda Jakopic¢a v Ljubljani. Gre za arhitekturno dokumentacijo, ki
je nastajala v sedemdesetih letih, Ce povzamemo po Anki Novak, ki je bila takrat kot
kustosinja muzeja tudi edini kranjski etnolog, je bil to ¢as hitrih druzbenih in gospodar-
skih sprememb. Zaposlovanje kmeckega prebivalsiva v nekmetijskih dejavnostih je po-
tegnilo za seboj razslojevanije vasi, ki je imelo zunaniji izraz v preoblikovanju tradicional-
nega vaskega stavbarstva, ob vse StevilnejSih novogradnjah pa tudi v preoblikovanju
naselij. Najhitreje so se spreminjala kajzarska obmocdja vasi, znacilna po skromnejsih
lesenih stavbah iz 18. in 19. stol.

V zacetku sedemdesetih let so torej v Gorenjskem muzeju zaceli nacrino arhitekton-
sko dokumentirati izbrane stavbe. Povezali so se z arhitekti, Studenti arhitekture in nji-
hovimi uditelji. V dobrem desetletju so poskrbeli za celovito ali vsaj delno arhitekturno
dokumentacijo nekaj desetin objektov v razlicnih krajih na Gorenjskem. Tako je v
sodelovanju etnologinje, umetnostnega zgodovinarja, arhitektov in fotografa zrasla ta
enkratna dokumentacija. Mnogo od tega, kar je videti v tej knjigi, «je Ze izginilo ali pa je
spremenjeno do nespoznavnosti- (str. 2).

Razstava in knjiga predstavljata naselja, kmecke domove, stavbe, notranjscine in gos-
podarske stavbe, znacilne za posamezna oZja okolja Gorenjske, stavbno gradivo, ki
zaznamuje stavbno razslojenost gorenjske vasi in najzanimivejSe primere his s Hleba-
njevo s Srednjega vrha na Celu, ki nosi letnico 1500.

Razstava je bila zelo odmevna, vendar pa je etnolodka razprava v knjigi prisla bolje do
izraza. Besedilo ima dva dela, V prvem je pregled glavnih znacilnosti naselij in stavbarstva
na Gorenjskem, s tem da je avtorica strnila dejstva, ki so po njenem mnenju oblikovala
njihov pretekli razvoj. Pise o odsevu naselitvene zgodovine, zemljiSke razdelitve in stavbne
parcelacije na obliko vasi, domov in posameznih stavh. Opisuje tipe vasi na Gorenjskem
od grucastih in mlajsih obcestnih ali kolonizatorskih do naselij razloZene oblike in gorskih
samotnih kmetij. Opozarja na nekatere skupne znacilnosti gorenjskega ljudskega stavbarstva
v razmerjih, oblikah in vrsti kombinacije dveh stavbnih gradiv — lesa in kamna. Vsako
stopnjo razvoja ali oblikovno znacilnost naveze na Cisto dolocen primer, stavbo ali le njeno
ohranjeno podrobnost, kar kaZe na njeno izredno poznavanje terena. Gorenjska je dezela
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z gosto mrezo starih mestnih sredisc, kjer so se krizale stare prometne poti, ob cestnem
prometu pa se je dvigala plast vaSkega Zivlja, ki je bogatela s prevoznistvom. Avtorica je
upostevala spremembe v podobi vasi in vaskih ulic, obliki domov in gospodarskih zgradb,
ki 50 jih vnesle te stare prometne poti. Govori tudi o mikroregionalnih razlicicah v gorenj-
skem ljudskem stavbarstvu, ki so jih oblikovale naravne danosti, stare prometne poti in
stare kulturne povezave v okviru kulturnih obmocij pred potekom novih meja. Tako so v
Gornjesavski dolini in na Jezerskem izraziti vplivi koroske arhitekture, kar je pogojeno v
zgodovinski povezanosti teh gorenjskih obmocij s Korosko. Zeleznica na Trbiz leta 1870
pa je povzrodila rahljanje gospodarskih in kulturnih vezi s Korosko. Nato pa je $¢ meja po
prvi svetovni vojni nasilno pretrgala stare povezave. Drugi tak primer je Bohinj, ki je bil
dolgo povezan s sosedi le po slabih tovornih pot eh in so bile v preteklosti njegove gospo-
darske in kulturne vezi tesnejSe s Primorsko. Sele v 8o. letih 18, stoletja je bila speljala
vozna pot skoz Sotesko do sosedov na Gorenjskem.

Avtorica navaja mnenja Toneta Cevea, Petra Fistra in Ivana Sedeja o poreklu svojskosti
in usedlinah starega arhitekturnega izrocila. Tudi raziskave arhitektov v tej akciji so od-
Krile zanimive poglede v razvoj gorenjske kmecke hiSe, saj so se na primer ob arhitek-
turnih meritvah v vasi Podkoren ob nekaterih starejSih zidanih hiSah izluscili najstare;si
prostori, morda kasce, ki so Sele kasneje postale sestavni del hise.

Pred izbiro objektov za dokumentiranje je bilo treba dobro preuditi teren, ga analizi-
rati, poznali umetnostnostnozgodovinsko, zgodovinsko in drugo literaturo. Prvi del
razprave Anke Novak je opremljen z izbranimi primeri arhitekturne dokumentacije
kmeckih domov, kajZzarskih his, gospodarskih stavb in pritiklin (svinjak, lesa ob dvoriscu,
kai¢a, preurejena v stanovanije) in podrobnosti v izvedbi (konstrukeije vrat, okenca na
smuk, polic pod lesenim poslikanim stropom, lesenih sten in Spir, lesena skeletna kon-
strukcija, gajnk z rezljanim stebrom, vrata na gajnk, vrata v ¢rni kuhinji, glavni hisni
klesani portal, klesan okenski okvir iz zelenega tufa) in oblikovnih posebnosti (gotski
portal v dumnati, poznogotsko okno na kasci, poznogotski portal na kasci).

Drugi del razprave Anke Novak vsebuije fotografije, risbe in nacrte, opremljene z njenimi
komentariji. Ta del bralec lahko dozivlja kot etnoloSko popotovanje po Gorenjskem, to
pa zaradi avtoricinih besedil ob slikah, ki prosevajo njeno izrazito etnolosko pojmovanje
arhitekture, nacin razmiSljanja in sistem raziskovanja. Povezuje dejstva o naselbinski in
stavbni zgodovini, gospodarskih nacinih, druzbeni sestavi in se pribliza Cisto konkret-
nim prebivalcem, ki so e bili njeni sogovorniki. Od slike do slike se dopolnjuje etnoloska
podoba Gorenjske, njena kultura in nacin zivljenja, kot o njih govorijo spomeniki
kmeckega stavbarstva, ohranjeni ali dokumentirani. Znacilno za avtoricin pristop je Siri-
na, ki obsega sposobnost za vZivljanje v podrobnosti, vestnost pri terenskem zapisovan-
ju, tesen stik z ljudmi in preucevanim okoljem, pa tudi smisel za umetnostnozgodovin-
sko in stilno vrednotenje oblikovnih sestavin,

Arhitekturna dokumentacija Gorenjskega muzeja je nekaj posebnega Zze po tem, kako
je do nje prislo, zaradi interdisciplinarnosti - sodelovali so etnologinja, umetnostni zgo-
dovinar in arhitekti in seveda zaradi rezultatov. Razprava Anke Novak pa je sploh lahko
zgled celovite etnoloske obravnave naselij in stavbarstva.

Sicer lepo opremljena knjiga nima kazala, avtorja sta napisana na zadniji strani platnic.
Njuni imeni bi zasluZili mesto na platnicah ali, ¢e to ne gre zaradi enotnega videza zbirke,
vsaj na naslovnici. Malo je danes raziskav, ki bi bile tako izvirne, od metodologije do
terenskega gradiva, analize in izsledkov, zato je taka skromnost odved in celo prvi hip
zavede, da gre le za slikovno bogat katalog. Na isti naslov leti tudi pripomba glede ve-
likih tiskanih ¢rk, zaradi katerih je besedilo zal nepregledno in tezko berljivo.

Mojca Ravnik
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Frangoise Zonabend, Dolgi spomin. Casi in zgodovine v vasi. (Prevedel Gregor
Moder. Spremna beseda Etnologija Francije in socialna antropologija Bojan Baskar.)
Ljubljana, Studia humanitatis 1993, 258 str., ilustr.

V vasi Minot na severu Burgundije v Franciji so med leti 1968 in 1975 raziskovale §tiri
francoske etnologinje, ob avtorici te knjige Se Tina Jolas, Marie-Claude Pignaud in Yvonne
Verdier. Skupaj so bile na terenu veckrat in v vseh letnih casih. Vsaka od njih pa je
preucevala svoje podrocje. Sprasevale so domacine staroselce in priSleke, mlade in stare,
moske in Zenske, preucevale so arhivske vire. Zbirale so podatke, tako da so bili vsem
Stirim na razpolago in niso ¢akale na objavo nekega obseznega skupnega dela ob koncu
raziskave. Zdelo se jim je pomembneje sproti objavljati ¢lanke, tudi ¢e bi se pozneje
pokazalo, da je treba kaj popraviti ali na novo pretehtati. Konéno pa so, razen Tine Jolas,
izdale Se vsaka svoje samostojno delo. (Seznam knjig in ¢lankov o Minotu najdemo v
knjigi.) Spremna beseda o etnologiji Francije in o socialni antropologiji izpod peresa
Bojana Baskarja je na koncu slovenskega prevoda. Tukajdnji prikaz je obSirnejsi, ker gre
za zelo dobrodosel slovenski prevod francoske etnoloske knjige in ker se ob njej utrin-
jajo primerjave z razmerami v nasih krajih in drugod in z etnoloskimi krajevnimi Studija-
mi pri nas in v drugih dezelah.

Prebivalstvo Minota sta sestavljali dve skupini (ne upostevajoc¢ gospode, ki sta jo ses-
tavljali dve ugledni druZini, ki sta se spopadali skoraj celo stoletje, po vojni 1914 pa
izginili), ki sta se razlikovali po razmerju do zemlje in domacih Zivali. Na eni strani so bili
zemljaki, ki so bili neposredno delezni vaske zemlje in so imeli krave in ovee, Mednije so
sodili kmetje, obrtniki, prodajalci in trgovci, ki so imeli poleg svoje dejavnosti S¢ nekaj
zaplat zemlje, eno ali dve kravi, ducat ove. Na drugi strani so bili vsi tisti, ki niso imeli ne
zemlje, ne krave, ampak le kozo, pradica, nekaj kokodi in nicesar drugega. To so bili
gozdniki, nekdanji gozdni sekadi, drvariji, oglarji, kmecki delavci in dninarji. Med letoma
1836 in 1901 je zaradi nazadovanja kmetijskih dejavnosti in industrijske krize vas izgubi-
la domala tri Cetrtine prebivalstva. Okoli leta 1920 50 se vanjo naselili begunci z
opustosenih obmodij. Okoli leta 1930 so Svicarji v njej odprli sirarno-mlekarno, za de-
lavce pa so prisli priseljenci z Jure. Leta 1936-37 so se Poljaki, Jugoslovani, Italijani,
Portugalci in Spanci pridruzili §e zadnjim oglarjem — drvarjem ali se zaposlili kot kmecki
delavei, Leta 1968 je imel Minot 359 prebivalcey.

F. Zonabend je v Minotu preucevala privatno Zivljenje, druZino, notranji svet bivalisca
in zunaniji svet ulice, obrede Zivljenjskega kroga, obrede skupnosti in Zivljenjske zgodbe
posameznikov., Knjiga ima dve poglavji: -Cas skupnosti- (razdeljeno je na podpoglaviji
.Doziveti ¢as« in «Cas Zivljenja+) in »Druzinski ¢as- (razdeljeno je na podpoglavija «Cas
enega zivljenjas, «Vezi in trganja- in »Spominjanje ¢asa«).

V prvo poglavie uvajata odstavka -Dolgi spomin- in =V vasi: svoj ¢as in danes.. Za
avtorico je znacilno, da je vasko Zivljenje opazovala v dveh Casih, prejin sedaj. Pritem se
je naslonila na pojmovanje va§canov, da se je prelom med ¢asovnima obdobjema, ki jih
oznacujejo kot »svojcas / dandanes, prej /sedajs, zgodil v letih, ki so sledila drugi svetov-
ni vojni. ~Tedaj se je vse prekucnilo na glavo. Sedanjost je zanje ¢as korenitih in hitrih
sprememb in je v nasprotju z dolgo preteklostjo, ki si jo zamisljajo kakor negibno in
mirujoco.« (str.15) Do druge svetovne vojne je bil Minot Zivahen kraj, privlacen za ljudi iz
okolice in notranje povezan. Ljudje so bili siromasni, a so se dobro razumeli in si poma-
gali. Danes je drugace. Ljudje so obogateli, nevoscljivi so, ostajajo doma, zaprti med Stiri
stene, sosedov ne potrebujejo. Vcasih se je ob vecerih zbrala vsa skupnost ali del skup-
nosti, ob praznikih pa je v vasi kar vrvelo, Danes le redko vidis skupino ali dva ¢loveka
skupaj na cesti. Za prelom in razprSitev krivijo ljudje spremembe v gospodarstvu, v teh-
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nologiji in v druzbeni ureditvi vasi. (str. 21) »Prekleta TV, vsi se pritoZujejo ¢eznjo, nihce
si pa ne upa obrniti gumba- (str. 22). Vendar pa avtorica Se ugotavlja, da je vaska skup-
nost «kljub vsemu v resnici ohranila stari sistem moralnih vrednot in po svoje Zivi po
stareme (str. 23).

V prvem poglavju «Cas skupnosti- se avtorica v podpoglavju z naslovom -DoZiveti Cas-
najprej ustavi ob hisi, ki v Minotu obsega stanovanijske prostore, dvoriice s skednjem,
hlevom in zelenjavnim vrtom, dostikrat Se sadovnjak v bliZini in konopljis¢e ob vhodu v
vas. Pozorno opise opremo in namembnost prostorov, kajti prepric¢ana je, da nekdanja
druzinska razmerja lahko najprej razberemo prav v ozkem okviru hise. HiSo opazuje kot
zaprt druzinski svet, dvoriice pa kot »nekakden prehoden prostor med javnim vaskim
prostorom in zaprtim vesoljem hise« (str. 29). Ob nacrtih novih his opaZa, da se danes
ljudje Zelijo znebiti starih vzorcev bivanja. Po novem ni ve¢ hise, ki je bila ve¢namenska
kuhinja, spalnica, dnevna soba in sprejemnica, ampak so za to loceni prostori. Dvorisca
so nekdaj bila prizoris¢a druzinskih gospodarskih opravil, danes pa so skrbno urejena s
trato in potmi, a prazna, in so postala prostori za razkazovanje. Rastlinskemu okrasju so
se ponekod pridruZili okrasni predmeti, kot na primer palcek ali kolo starega voza. F.
Zonabend pa meni, da kljub tem spremembam med vaicani obstaja povezanost s celo
vrsto izmenjav in z mrezo medsebojne pomodi. Taka bistvena sestavina vaskega Zivljen-
ja so vrtovi. Vsaka odrasla Zenska mora imeti vit, pri obdelovanju pa se opira na iz-
kustveno znanje, ki so ga stare matere iz roda v rod predajale vnukinjam. Na najstarejSe
vascane, Cuvarje sadilnega znanja, se vsi obracajo po nasvete.

Vloga kmeckih pridelkov v prehrani se manjsa, na vrtovih je veliko novih vrst, kuhin-
ja je danes pestrejsa. Prazniki so izgubili nekdanji pomen razdeljevanja dobre hrane in
priloZnosti, da so se lahko do sitega najedli. Danes imajo, kljub nekaterim pomislekom,
vecinoma vsi hladilne skrinje. Za njihov nakup »stopi skupajs vec¢ sosedov ali sorodnik-
ov, skrinjo pa si potem ustrezno delijo. Tako sodelovanje se lahko raz8iri tudi na druge
stvari. Z vrtnimi pridelki in nabranimi divjimi rastlinami druZine sodelujejo pri kroZenju
daril in povracil. Dajanje zivilskih izdelkov in izmenjava uslug ohranjata solidarnost v
skupini. Ta dejanja se pretrgajo, ko med druzinami zazija prevelika ekonomska razlika.
Ponekod sorodniki, v vasi in v mestu, ohranijo take gospodarske odnose in z njimi tkejo
izmenjavo Zivilskih izdelkov med mestom in podeZeljem. Z dajanjem in izmenjavanjem
kmeckih pridelkov se je vaska druZba razdelila na sorodnike in nesorodnike, zemljepis-
no pa na prekrivajoce se kroge druzine, sosedov, celotne vasi in vsega, kar je onkraj. V
vsakem krogu zivijo Zivilski izdelki razli¢no. Avtorica pripisuje velik pomen tem vezem
med druzinami, ki imajo sicer videz odtujenosti. .Ceprav so se posamezniki pozaprli v
samoto svojih novih domovanj, ¢eprav je vsaka druZina samostojna in ¢eprav je skupno
ob¢insko Zivljenje izginilo, ostaja vas zaradi vzajemnega prerazdeljevania Zivilskih izdelkov
skupnost, v kateri ‘se razumejo’, saj ‘si izmenjavajo’s (str. 72).

Sledi razdelek »Cas Zivljenja« s poglaviji »Svet otroStvas, Dnevi mladosti-, -Od plesa
do porokes, sMogki in Zenske- in +Epilog-. Avtorica je dogajanju ob Zivljenjskih mejni-
kih sledila po pripovedovanju ljudi, interpretirala pa jih je, v skladu z u¢enjem Clauda
Lévi-Straussa, glede na njihovo rudenje in obnavljanje druzbenega ravnovesja. Iskala
je sledove strukturnih zakonitosti vaskega zivljenja in pri tem opazovala potek casa.
Poskusala je »postaje ujeti v njihovi vsakdaniji vsebini, v vsebini, postavljeni v oba ¢asa,
ki zaznamuijeta govorico nasih sogovornikov: ‘svoj ¢as’ in ‘danes’. Zivljenjska pot stopa
vitric s potjo tako dihotomiziranega ¢asa in prav njuno srecanje smo Zzeleli obnoviti.«
(str. 73)

-Cas Zivljenjasje opisala od rojstva, krsta in otro§tva, mladosti, fantovstva in deklitva,
prek zaroke in poroke, preucila je odnose moskih in Zensk, tasc in snah in zakoncev.
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Znacilna so avtoricina opazanja o Casu pred letom 1950 in po njem. Svoj cas je krst bil,
tako kot vsi obredi, ne samo druZzinski, ampak tudi vaski praznik, kar danes ni vec. Bolj
ko se prazniki kréijo na druZinski krog, bolj se bohoti njihovo razsipnistvo. Svoj ¢as sta
bila oce in mati zaposlena z delom na kmetiji, tako da so se z otroki najve¢ ukvarjali stari
stari. V njihovi druZbi je otrok premeril domaco sosesko po dolgem in pocez, Med
domom in drugimi prostori podruzbljanja — cerkvijo, $olo, vasjo - so bile stkane trajne
vezi in vsi so delovali enotno. Najpomembnejie vrline so bile vijudnost, zadrzanost in
obvladanost. Danes ima kmecka mati zaradi uvedbe strojev vec ¢asa in se lahko ukvarja
z otrokom, kar po avtori¢inem mnenju zagotovo omogoda otroku skladen custveni raz-
v0j, ni pa ta zaupnost med otrokom in materjo ne vzgojna, ne posebno dejavna. Avtorica
se sprasuje: -Naj v vlogi, ki jo ima danes oZja druzina, vidimo razlog ali posledico odkritja
otroka v vaskih druzbah? Spomnimo se danasnjih razkosnih krstov in potratnih obhajil,
praznikov, povezanih z otrostvom, ki spodrivajo praznike, povezane s koncem Zivljen-
ja. Ponovno najdenje starSev in otrok pa je vendarle del splosnega in ob Stevilnih drugih
priloZnostih ugotovljenega gibanja, ko se skupine zapirajo v jedrno druzino in sorod-
stvos (str. 94).

Poleg poglavja o hidi in bivanju se mi zdita najboljsi poglavji v knjigi -Dnevi mladostis
in »Od plesa do porokes. Sredi tega stoletja se je z moZnostjo Solanja in uka spremenil
poloZaj mladih. Danes zacnejo delati pozneje, hitreje pa si pridobijo denarno in poklic-
no neodvisnost. Avtorici je uspelo prikazati strukturne spremembe, ki so razbile prejsnjo
endogamno povezanostin zaprtost Minota, s tem pa je ugasnila volja mladih po druZenju
in medsebojnem komuniciranju. Vcasih je bila za mlade najpomembnejsa priloZnost, da
se srecajo, ples, ki je spremljal vecino zasebnih in javnih zabav. «Na predvidenih in nep-
redvidenih plesih so se zbirali mladi iz Minota, nekateri plesi pa so bili obenem na skrivaj
ali uradno odprti tudi za mlade iz okolice. Na plese ob koncu tedna so na primer véasih
poskusali vdreti tudi fantje iz sosednjih vasi- (str. 105). -Na patronov praznik so se zbrali
vsi mladi, ki so v bistvu sestavljali poro¢no vesolje: sosedje v smislu prebivalci okoliskih
vasi, sorodniki, bliznji in daljni bratranci- (str. 106). Avtorica za ¢as med obema vojnama
ugotavlja «nekaksno tipologijo vaskih plesov — s plesom, na katerem se je zbral najozji
krog mladih, na enem in s plesom, na Katerem se je zbralo najvedje Stevilo mladih, na
drugem koncu, ali z drugimi besedami, od najbolj endogamnega do najbolj eksogam-
nega- (str. 106-107). Danes pa se mladi iz Minota ne porocajo med seboj in tako se, ko
«se znajdejo skupaj na plesu kje v okolici, ni¢ vec ne pogovarjajo med seboj.« (str. 108)

Avtorica podrobno opisuje tudi zaroko, navezovanje stikov med druzinama in vse
stopnje, ki so pripeljale do poroke. Poroc¢ni obred opazuje z mislijo na stavek Clauda
Lévi-Straussa: Vsaka poroka zamaje ravnovesje druzbene skupines (str. 129). Viem smislu,
v smeri vzpostavljanja novega ravnoteZja, tudi interpretira dogajanje. Najved pozornosti
pa posveti tidini in truscu, ki najavlja, da se je izoblikoval nov mlad par in odganja hudo-
bne sile. sHrus¢ je imel dvojno vlogo varuha in priprodnjika. Mladenko je varoval v tre-
nutkih preloma in locitve. In obenem zagotavljal povezanost in omogocal prehod iz
enega v drugo sorodstvor (str, 131).

Tretji razdelek je zadnji v tem poglavju in avtorica v njem povzema misli 0 znova
navezanem Casu. Naj navedem odlomek: -V druzbi, v kateri se je v zadnjih nekaj de-
setletjih, kot kaze, vse spremenilo in zamajalo, se preteklost ohranja v nekaterih pomem-
bnih dejanjih - izmenjavi, solidarnosti, ¢ascenju mrtvih — in v nacinu misljenja, ki ostaja
vseskozi enako.« In dalje: »Is10’ se v novi ali stari obleki znova vraca. /.../ Navzlic zuna-
njim spremembam in prelomom ljudje torej vseskozi Zivijo v enakem ¢asu. V ¢asu, ki ga
poganjajo kroZna gibanija s krajSimi ali dalj§imi valovi. Vrac¢anje letnih ¢asov, ponavljanje
verskih ali posvetnih praznikov, zaporedje Zivljenjskih postaj, vse to ureja kratki cas
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skupine; vracanje navad, o katerih so verjeli, da so izgubljene, in ponoven vznik rastlin
in zivali, o katerih so mislili, da jih ni ve¢, ji merita dolgi ¢as. Onkraj teh krogov se cloveski
spomin, spomin, ki poganja izmenjave, kuje solidarnost in tke vezi med Zivimi in mrtvi-
mi, steka v vednost ¢asa skupnosti. /.../ Sedanjost, neurejen, nepovezan in nemiren cas,
se obnavlja po podobi preteklosti, po podobi trajnega, trdnega in urejenega casa; casa
zunaj Casa-~ (str. 157-158).

Drugo poglavje z naslovom -DruZinski Cas« zacne pisateljica takole: »Vsaka pripoved
o samem sebi je v prvi vrsti sestavljena iz lastnih imen, ki jih spremljajo sorodstveni
izrazi: vsak je najprej oce, sin, moZz tega in tega z imenom oznadenega posameznika.« In
dalje: -Vsak je torej ujet v genealosko, v prostoru in ¢asu opredeljeno mrezo, v kateri se
mesajo preteklost in sedanjost in sorodstvo in skupnost. Vsak se najprej in vselej vpisuje
v druzinski ¢as. V ¢as, ki je obenem natancen in ohlapen, saj se lahko navezuje na ro-
dove, o katerih je spomin natancen — tri navzgor in dva navzdol — ali pa se izgublja v na
pol mitske globocine, kjer je lastno ime edino oprijemalisces (str, 161).

Celo poglavje sloni na raz¢lenitvi Zivljenjske zgodbe neke Zene, Prikaze nam, kako je
izvorna druZina dolocila odvijanje njenega Zivljenja, ji nastavljala zanke in tezave in kako
jih je sama premagovala. Vascanka se je rodila kot sirota, mati ji je umrla ob rojstvu.
Oceta je Zenina smrl zagrenila in se za otroka ni zmenil, tako da je v mladosti zanjo
skrbela materina druzina, Vse zivljenje so se nanjo usmerjali pritiski druzine in skupnosti
— materina stran je zivela po druzbenih pravilih, ocetova stran zunaj njih, ocetova po-
roka iz ljubezni naj bi nasla poravnavo v héerini poroki »zaradi zemljes, ocetova
neposlusnost v héerini poslusnosti; skratka, héi naj bi poravnala tisto, kar je zagresil oce.
Uveljavila je svojo osebnost in dosegla, kar je sama Zelela doseci. Porocila se je iz ljubez-
ni. Otrok z moZem nista imela, a nista bila osamljena. Nadomestno potomstvo sta si
nadla v necakih in necakinjah, pranecakih in pranecakinjah. V tem poglavju bi ne bila
odve¢ 3e kaka druga, na podoben nacin raz¢lenjena zgodba, a avtorica je ostala pri eni,
ki jo je dobro obdelala,

V podpoglavju «Vezi in trganja« postavi avtorica obravnavani par v vaski prostor in
naselitveno zgodovino vasi. MoZeva rodbina je trgovska, priseljena iz Savoje, ki je bila
po tradiciji deZela kroSnjarjev in tudi mozev oce je Se krosnjaril. Avtorica opisuje
razporeditev poklicev v vasi in njihovo prostorsko identiteto. »Obrtniki in trgovei so bili
porazdeljeni med zgornjim in spodnjim koncem vasi. Vsak konec je bil samostojna celo-
ta, s svojimi obrtniki, trgovci, gostilnami, vodnjaki in perisci. Ob osredniji osi so bile
zbrane javne in obcinske stavbe — cerkev, pokopaliSce, obdina, Sole, posta = kraji
priloZznostnih srecanj vse skupnosti. Vsakdanje zivljenje prebivalcev se je odvijalo na
spodnjem ali zgornjem koncu in tamkaj so si druzine nasle svojo resni¢no prostorsko
pripadnost in resnic¢no identiteto- (str. 199). Izredno zanimivo osvetli obrtnike, ki so bili
trdno zasidrane osebnosti vaskega Zivljenja in ki jim je delo bilo praznik, delavnica pa
pomemben vaski druzabni prostor. Trgovcei pa so vse leto potovali, trgovine so vodile
zene. Vaski trgovec je moral biti vselej na voljo in trgovina ni smela biti nikoli zaprta.
“Moski, kot receno, naj je bil trgovec ali obrtnik, je zagotavljal povezave z zunanjim
svetome (str. 204). Podobno vlogo kot obrtniska delavnica za mogke so imela za zenske
perisca.

Avtorica ugotavlja, da je res bil okrog leta 1950 ¢as globokih gospodarskih prelomov,
a da se je v druzba spreminjala Ze vec desetletij prej. Kljub temu pa se vescanom zdi,
glede na njihove pripovedi, preteklost kakor negibna v primerjavi s spremembami v
petdesetih letih.

V zadnjem razdelku z naslovom -Spominjanje ¢asa- se avtorica kon¢no pomudi se ob
zgodovinskih dogodkih, oziroma njihovi odsotnosti v spominih prebivalcev. Morda je to
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za slovenskega bralca najbolj nenavadna ugotovitev v tej knjigi. Prva in druga svetovna
vojna namrec v Zivljenjepisu Zene, rojene leta 1905, ki se ji posveca v drugem delu kniji-
ge, nista zamejili postaj ali urejali njegovega poteka. «Pozneje, med drugimi pogovori in
v drugacnih okolidcinah, smo izvedele, kaj se je v tistem casu dogajalo. Tedaj smo spoznale,
da spomini na tedanje dogodke niso izbrisani, ampak jih varuje skupinska skrivnost, s
katere je po tridesetih letih §e zmerom nevarno prelomiti pecat. /.../ »Pri spominjanju in
urejanju osebnega Casa se ljudje opirajo na prelomne trenutke v osebnem krogu: roj-
stvo, obhajilo, poroka in smrt so oporne tocke, okoli katerih si posameznik izoblikuje
Cas- (str. 217). »Z drugimi besedami, posameznik v vasi Zivi najprej v druzinskem ¢asu in
spominjanje tega ¢asa mu ureja sorodstvena ureditevs (str, 219).

Knjigo zakljuci s poglaviem »Spomini in identiteta-. Tu se konda nit, ki se suka skozi celo
knjigo in ki izhaja iz avtoricine Zelje, da bi vse povezala v svoj temeljni koncept o ¢asu.
-DruZzinski ¢as, ki se nenehno obnavlja s prenesenim in nauc¢enim poznavanjem genealog-
ij in ga valovi zaporedije rodov in si ga vitiskavajo v spomin s ¢rpanjem iz zaloge imen,
vpeljuje torej cloveka v njegovo druzbeno dozivetost. V doZiveto Zivljenje, stkano iz spre-
jetih prisil, iz pravil, ki jih nalaga pripadnost skupini krvnih sorodnikov, mrezi svaskih
sorodnikov, prednikom, ki jih ni vec.« .Skupinski, negibni in mirujoci ¢as, pa skupine ven-
darle ne podreja preteklosti in je ne dusi s teZo izrodila, tako da se ne bi mogla vkljuditi v
spremembe in slediti napredovanju tehnologije. Prav nasprotno, ozke druzbe, ki so se
desetletja spoprijemale s trenutnimi tezavami, so se prilagodile in v sebi nasle izvirno moc
prilagajanja in prezivetja« (str, 223). In kon¢no: «Cas skupnosti ne pojasnjuje sedanjosti in
ne napoveduje prihodnosti in ne zastaja zaradi teze preteklosti: njegova naloga je ustvar-
janje takega trajanja, v katerem je skupina vedno enaka- (str. 224).

Avtorica je zamisel o ¢asu utemeljevala po dveh poteh: po eni je iskala strukturne
zakonilost vaskega zivljenja v preteklosti in zasledovala njihovo kontinuiteto pod
danagnjim spremenjenim zunanjim videzom, po drugi je prek detajlov in diskontinuitete
obnavljala cikli¢no vracajoci se Cas posameznika in skupnosti. Misel se skoz tekst ne
izgubi, njena ponazoritev pa je bolj ali manj uspesna. Etnolosko snov je tezko ukrotiti v
nek koncept, ¢eprav je avtorju od zacetka jasen in tudi za bralca ocarljiv. Besedilo zato
niha med konceptom in opisom, enkrat bolj sem, drugic bolj tja. Vendar je avtoricina
interpretacija kljub temu moc¢na, ¢eprav v podrobnostih ni povsem prepricljiva. Njen
koncept ¢asa bi sploh zasluzil posebno pozornost, ker odpira ¢isto novo razumevanje v
etnoloskih krogih ze veckrat obravnavanih vprasanj o tradiciji in inovaciji.

Mnoga avtoricina spoznanja nas spomnijo pisanja slovenskih in drugih avtorjev kra-
jevnih Studij na evropskih terenih. Z vecanjem $tevila krajevnih Studij bo vse bolj mozno
primerjati razliCne evropske deZele, drzave in druzbene sloje. Tudi tiste, Ki so v pretek-
losti pripadali razli¢nim gospodarskim in politi¢nim sistemom. Posebej zanimivo bo
opazovati podobnosti v privatnem Zivljenju, krhanje starega sveta in prelom, ki je ocitno
kljub druzbenopoliti¢nim razlikam na intimni ravni imel povsod zelo podobne ucinke.
Za primerjanje je treba poznati literaturo, francoska pa mnogim ni dostopna in je zato
prevod e toliko bolj hvalevredno dejanje. Menim, da je francoskim etnologom pot do
zelo podobnih ugotovitev evropskih etnologov v sosescini morda marsikdaj zaprta tudi
iz tega vzroka. Povezovanje francoske etnologije s socialnimi antropologijami, ki jim
prostorsko niso blizu, 0 ¢emer govori Bojan Baskar v Spremni besedi, je poteza, ki je
namrec¢ zelo znacilna tudi za druge etnologije in antropologije in je, vsaj po mojem, bolj
rezultat ozke usmeritve posameznih Sol, ozkega obzorja posameznih avtorjev, omejenosti
obzorij na lastne ...logije, ovir zaradi neznanja jezikov kot pa nekih vsebinskih razlogov.

Zaradi asociacij na razmere pri nas je ta knjiga za slovenskega bralca Se posebej zani-
miva, Zato je §e toliko bolj Skoda, da v sicer zanimivi Spremni besedi avtor Bojan Baskar
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temeljito razclenjuje stike in odmike med etnologijo Francije in socialno antropologijo,
nase etnologije in krajevnih Studij o krajih na Slovenskem z zelo podobnimi poudarki in
spoznanji pa sploh ne omeni in s tem bralcu zamol¢i neko zelo pomembno razseZnost
branja te knjige.

Mojca Ravnik

Dorica Makuc, Aleksandrinke. Gorica, Goriska Mohorjeva druzba 1993. 171 str., ilu-
stracije,

Novinarko Dorico Makuc poznamo predvsem po zanimivih dokumentarnih filmih.
Pred dvajsetimi leti se je lotila serije filmov o slovenskem izseljenstvu z naslovom Po
sledeh Slovencev po svetu, Ze leta 1975 pa je posnela film Zerjavi letijo na jug, v katerem
pripoveduje o Zenah s Primorskega, ki so sluzile v Egiptu. Zivljenjske zgodbe tako imen-
ovanih Aleksandrink so ji vzbudile zanimanije in za vec let se je usmerila v preucevanje
virov in literature, leta 1992 pa je deset dni prebila v Kairu in Aleksandriji. Tam se je
sreCala z zadnjimi Aleksandrinkami in z ljudmi, ki so bili z njimi v stiku, iskala je doku-
mente o njihovih ustanovah in drustvih in si ogledala kraje njih bivanja.

Knjiga pred nami je rezultat teh poizvedovanj. Vsebina je v njej razvricena po etapah
pisateljicinega potovanja. Pri¢ne se z vzletom s trzadkega letalisca in postankom v rimski
letaliski Cakalnici. V prvih poglavjih, Se preden se dotakne egipcanskih tal, avtorica na
splosno orife Zensko izseljevanje v Egipt.

Izseljevanje deklet in Zena v Egipt se je zacelo v drugi polovici prejnjega stoletja. V
Spodniji Vipavski dolini, od koder jih je najvec odslo, so tezko zivele kmecke druzine z
veliko otrok. To je skopa zemlja, ki je bila takrat dale¢ od gospodarskih tokov, ki jih je
Zeleznica preusmerila stran od njihovih krajev. V prvi svetovni vojni so bili ti kraji
opustodeni. Po vojni so se ljudje zadolZevali za popravilo poruSenih his, dolgove pa
tezko odplacevali. Trst brez zaledja ni vec¢ dosegel prejinje gospodarske modi. Kmetje so
izgubili nekdaniji odprti trg za svoje pridelke. Za Slovence je priSlo obdobje fasizma z
raznarodovalno politiko. Od druge polovice prej$njega do prve polovice tega stoletja so
dekleta hodila sluzit, moZje pa za zasluzkom v Ameriko.

Z odprtjem SueSkega prekopa leta 1869 so se odprle nove moznosti za zasluzek v
Egiptu. Od leta 1836 do 1978 je Stevilo tijcev v tej dezeli naraslo od 3000 do 68000.
Dokondno so priseljevanje tujcev ustavili politiéni dogodki v petdesetih letih. Potem, ko
50 leta 1952 egiptovski oficirji izvedli drzavni udar, so leta 1956 v Egiptu sprejeli nov
zakon o drzavljanstvu in odlocbe o dovoljenju za bivanje posameznih tujcev. Sledil je
mnozi¢en odhod tujeev iz Egipta. Ves ta ¢as so tujci potrebovali sluzkinje, dojilje, otroske
varudke in sobarice. Med domacinkami jih ni bilo mogoce dobiti, zato so prihajale od
drugod. Glas o dobrem zasluZku je odmeval tudi v vaseh Spodnije Vipavske doline. V
Egiptu so sluzkinje zasluZile tri do Stirikrat vec kot v Trstu ali na Dunaju. Najvec je bilo
ltalijank, Grkinj in Slovenk, a po snaZnih, pridnih in gib&nih Slovenkah je bilo najvedje
povprasevanje.

O zacetkih izseljevanja v Egipt v zadnjih desetletjih prejinjega stoletja je malo tocnih
podatkov. O tem pisejo dokumenti iz tega Casa v arhivu goriske nadskofije, v katerih je
zaslediti zaskrbljenost cerkvenih krogov zaradi mnozi¢nega odhajanja dojilj in dekel z
Goriskega v Egipt. Pri okrajnem glavarstvu so celo poskusili prepreciti izdajanje potnih
dovoljenj, a niso uspeli, saj bi bilo tako omejevanije protizakonito.

Prva porocila o Slovenkah v Egiptu so iz konca prejsnjega stoletja izpod peres sloven-
skih popotnikov. Leta 1892 je pisatelj in teolog Francisek Lampe v knjigi Jeruzalemski
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romar navedel, da je na delu v Aleksandriji nad 2000 Slovencev in Slovenk, najvec z
Goriskega. Deset let kasneje pa je zdravnik Karel Pecnik v spisu v Mohorjevem koledar-
ju leta 1902 prvi¢ podrobneje opisal Slovence v Egiptu, ki naj bi jih bilo takrat 5300.
Razen nekaj boljsih druzin so bile v vecini slovenske sluzkinje, katerih $tevilo je cenil
nad 5000. Bile so dekle, sobarice, dojilje, prodajalke itd. in so prihajale najvec z Goriskega,
Trzaskega, nekoliko manj s Kranjskega. Tudi Stajerk ni bilo dosti, ¢ manj Korosic. Karel
Pecnik je sodil, da jih je bilo v Aleksandriji 3000, druge pa so bile raziresene po raznih
egipfanskih mestih. Domacdi so jih imenovali -Aleksandrinkes, v Egiptu pa so jih v ¢asu
Avstroogrske sprva imeli za Nemke, pozneje pa so jih vedno bolj imenovali sles Gorici-
ennes-, «les Slaves. ali Jes Slovenes-,

Nekatera dekleta in Zene so se vrnile domov z dobrim zasluzkom in ostale doma,
druge pa so se v Egipt odpravile veckrat. Po vsakem porodu je imela zenska moZznost, da
v Egiptu dobro zasluZi kot dojilja. Nekatere so se tam porocile in tudi prestopile v islam-
sko vero. A Ce jih je moz zapustil, so ostale same in zapuicene. Za nekaterimi je izginila
vsaka sled. Pisatelji, ki so Zenskam odsvetovali pot v Egipt, so jih svarili pred trgovino z
belim blagom in pred nevarnostjo nepremisliene poroke s tijcem. Poroke Slovenk s
tujci naj bi Slovencem skodile. Zanimivo pa je, da je prav Karel Pecnik, vnet nasprotnik
izseljevanja, priznal, da se v Aleksandriji -dosti manj deklet izpridi nego v Trstu in drugih
avstrijskih mestih-. P. Benigen Snoj, duhovnik v Egiptu, je v mesecniku Cvetje z vertov
sv. Franciska leta 1910 objavil napotke za posteno Zivljenje v tujem svetu. V Egipt je
potoval tudi Andrej Gabrscek, o ¢emer je pisal v svoji knjigi Goriski Slovenci, Ljubljana
1932-1934. Skusal je zajeziti negativne pojave Zenskega izseljevanja iz Goriske v Egipt.
Seznanil se je z delovanjem svetovne lige za boj proti trgovanju z belim blagom in hotel
je ustanoviti v Aleksandriji Delavsko podporno drustvo po zgledu goriskega, a mu to ni
uspelo.

NajstarejSi in najuspesnejsi ustanovi za Slovenke v Egiptu sta bili zavetiséi v Aleksan-
driji in v Kairu. Nastali sta zaradi potreb zapuicenih, brezposelnih, ostarelih in bolnih, a
sta prerasli v druZzabni in kulturni sredisci.

Prvo zavetisce za brezposelne sluzkinje je bilo pri drustvu -Slovenska palma ob Nilus,
ki je bilo ustanovljeno v Aleksandriji leta 1895. Leta 1898 so odprli azil Franja Josipa, ki je
bil namenjen sluzkinjam avstro-ogrske narodnosti, a to so bile same Slovenke. Na pobu-
do duhovnika Benigena Snoja je bila leta 1902 v Aleksandriji ustanovljena Kricanska
zveza Slovenk, Drustvo »Slovenska palma ob Nilue je ustanovilo tudi knjiznico slovenske
naselbine in prvo slovensko Solo leta 1908,

Tega leta so prispele v Egipt prve slovenske Solske sestre, ki so bile nato
najpomembnejsa opora in gonilna sila vseh dejavnosti za pomoc slovenskim Zenam v
Egiptu. V Aleksandriji so najprej odprle ljudsko Solo z otrodkim vrtcem. Sluzbeni jezik je
bil nemski, a sestre so poucevale tudi slovensko, hrvatsko in francosko. Njihovo delovanije
se je leta 1912 razSirilo tudi na azil Franje Josipa, ki je potreboval novo vodstvo. Od leta
1912 je v Aleksandriji obstajalo tudi katoliko in mednarodno drustvo za varstvo deklet.

V Kairu so slovenske ustanove nastale nekoliko kasneje, ceprav je tudi tu Ze v prejsnjem
stoletju bila precej mocna slovenska naselbina. Tudi duhovnik Jurij Trunk, ki mu je
zdravnik Karel Pecnik svetoval zdravljenje v Nilovi dezeli, v svojem spisu o Kairu, objav-
lienem v koledarju Mohorjeve druzbe leta 1908, kairskih Slovencev ne omenja. V Kairu
je bilo leta 1908 ustanovljeno druStvo sv. Cirila in Metoda z Zivahnim kulturnim delovan-
jem. Kairska podruznica Solskih sester pa je bila odprta $ele leta 1928 in je zacela delova-
ti leto dni kasneje.

Slovenke v Egiptu so tezko obcutile politicne dogodke, vojne in spremembe meja v
tem stoletju. Med vojnama so bili stiki z domovino prekinjeni, tako da se niso mogle
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vrniti, niti niso ni¢esar vedele o usodi domacih. Po prvi vojni njihovi domaci kraji niso
bili ve¢ pod Avstrijo. Azil v Aleksandriji sta takrat italijanski in avstrijski konzul prodala in
sledil je pregon Solskih sester, ki pa niso odsle domov, ampak so se preselile v stavbo,
kjer so Se danes. V drugi svetovni vojni je bila Aleksandrija najpomembnejse britansko
oporisce. Zanimivo je, da so azil po napisu na procelju: -Pridite, molimo.- najprej opazili
poljski vojaki. Nato so ga odkrili Slovenci, bivi italijanski ujetniki.

Drugi del knjige se zacne s pristankom letala na kairskem letaliScu, kjer pisateljico
pricakata edini Slovenki v kairskem zavetiScu, Solski sestri Silverija in Ignacija. Odpeljeta
jo v nekdanje zavetiice, ki je danes dom univerzitetnih Studentk, odprt dekletom ne
glede na narodnost in veroizpoved. Zavetis¢e v Aleksandriji pa je postalo dom za os-
tarele, prav tako v ekumenskem duhu odprt za razne narodnosti in veroizpovedi.

Dorica Makuc se je pred prihodom v Egipt pogovarjala Ze z mnogimi Aleksandrinka-
mi v domovini. Od njih je dobila tudi naslove in narocila za znance, sorodnike in pri-
jatelje v Egiptu. V knjigi opisuje te obiske in pogovore o usodah, ki jih ni moZno
posploSevati, Ceprav imajo tudi marsikaj skupnega. Neka sestra ji je pripovedovala o
trplienju mladih mater, ki so se po vsakem porodu vracale v Egipt kot dojilje, da bi se
doma resili dolgov. Drugace je o Zivljenju v Kairu pripovedovala Zena, ki se je v Egiptu
rodila, se Solala in maturirala na angleski $oli. Njeni starsi so se porocili v Kairu leta 1926.
Oce je bil Sofer, Doma so govorili slovensko, oce je otrokom bral Gregorciceve pesmi,
ob nedeljah pa so hodili k slovenskim Solskim sestram. Navaja tudi zgodbo zadnje Slo-
venke v aleksandrijskem azilu, ki se je vrnila v domovino in je nato redno prihajala v
Kairo na obisk k druzini, kjer je sluZila. 1zvemo za usodo Zene, ki se je porocila z Africanom,
prestopila v muslimansko vero, nato pa jo je moZz zapustil samo z otrokoma. PreZivljala
ju je kot sluzkinja pri druzinah, nato pa se je iz¢rpana zatekla v aleksandrijsko zavetisce
in s¢ vrnila v katolisko vero. Dorica Makuc je pogovore snemala in sogovornikom po-
nudila moznost, da si posljejo sporodila. Tako je posnela zvocne pozdrave med sloven-
skimi in egipcanskimi otroki neke Aleksandrinke, ki se je v Egiptu drugic porocila, in
med slovensko varusko in nekdanjo egipcansko varovanko. V Egiptu je imela tudi video-
kaseto dokumentarnega filma Zerjavi letijo na jug in ga je tam pokazala. Obiskala je
cerkev sv. Katarine, v katero so zahajale Slovenke, listala po mati¢nih krstnih in poroc¢nih
knjigah z vpisi slovenskih imen in narodnosti. V samostanski kapeli si je ogledala sliko
Svetogorske matere boZje, Ki jo je narocila prednica azila sv. Franciska, doma iz Solkana.

Knjiga se konca s poglaviem Povratek in s slikami povratnic, ki so jih posneli v filmu
Zerjavi letijo na jug, s cemer se tudi avtoricina raziskava vine na zacetek.

Dorica Makuc je s filmom in s knjigo resila pred pozabo zanimivo poglavije slovenske-
ga izseljenstva. Ohranila je filmske portrete osebnosti, zvok njihove pripovedi, nasla je
podatke, dokumente in fotografije in ujela pojav v njegovem zatonu. Preucila je arhiv
goriske nadskofije in v njem odgovore na vpradalnik goriSkega nadikofa o izseljevaniu;
kroniko Jolskih sester v Aleksandriji; ¢lanke od najzgodnejsih v Mohorjevih koledarjih
do novejsih v Slovenskem izselienskem koledarju; zapisnike o delovanju drudtva sv.
Cirila in Metoda v Kairu; matiéne Knjige, ki jih imenuje »zgodovinski dokument nase
prisotnosti v Aleksandriji-. V knjiznih omarah Kkairskega zavetisca je odkrila vse polno
knjig in Casopisov, ki so bili na voljo slovenske knjiznice v Kairu. Najbolj pa se je razves-
elila Bazovice, slovenskega casopisa, ki je izhajal v Kairu med drugo svetovno vojno in
je bil namenjen primorskim Slovencem, ki so takrat Ziveli v Egiptu, S¢ posebej biviim
italijanskim vojakom.

Dorica Makuc je raziskovala navidezno lahkotno novinarsko, a v resnici po zahtevni
metodi, ki je obsegala terensko raziskavo na domacem terenu, pregled arhivov in litera-
ture (med literaturo navaja tudi seminarske naloge Studentov oddelka za etnologijo),
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filmsko snemanje, terensko raziskavo v Egiptu. V opise Kaira in Aleksandrije je vkljucila
odlomke iz potopisov, s katerimi bi bralcu ¢im bolje predstavila okolje, v katerem so se
znasla dekleta in Zene, Se posebej za ¢as, o katerem ni mogla dobiti neposrednih pri¢evan;,
Tako je, poleg ze navedenih, uporabila opis Josipa Svegla, ki je potoval iz Trsta v Alek-
sandrijo leta 1859 kot eden prvih Slovenceyv, ki so se odlodili za turistiCno potovanje v
Egipt. Daljsi odlomek je navedla tudi iz knjige Manners and Customs of the modern
Egyptians, ki jo je napisal Edward William Lane v angleskem jeziku v letih 1833 - 1835, V
knjigi se veckrat naveZe na Franceta Bevka povest Zerjavi iz leta 1932, ki govori prav o
nesrecni materi dojilji. Kot rdeca nit pa se skoz besedilo vlece ASkerceva pesnitev
Egipcanka, ki govori o Maliki, ki se je po eksoticnem, dogodivicin polnem, Zivljenju
vrnila domov v svili in diamantih, a bolna in nesrecna zaradi zapravljene mladosti. Poleg
usod slovenskih deklet in Zena je v knjigi prikazano tdi delovanje ljudi, ki so nudili
pomod¢ potrebnim. To so bile Solske sestre in dusni pastirji, ki so vztrajali z zadnjimi
slovenskimi Zzenami, danes pa vzdrzujejo svoje ustanove za druge, ki so potrebni pomodi,
Njihovo delo izpricuje izredno mocne in sposobne osebnosti. Ustanove, ki so jih imeli v
skrbi, pa so pod njihovim vodstvom prerasle v druzabna in kulturna sredisca.

Delo Dorice Makuc poraja vprasanja za morebitne etnoloske raziskave o tem, kaj se je
medtem dogajalo v vaseh, od koder so odile Zene in v njihovih druzinah. Zakaj so se iz
nekih vasi tako mnozicno odpravljale v Egipt, iz sosednjih pa ne, kaksne vezi so ze
doma obstajale med njimi in kako so Ziveli moZje in otroci v njihovi odsotnosti? Ce takih
raziskav ne bo, je Dorica Makuc $e toliko bolj zasluzna, ker je opravila temeljno delo. Ce
pa bodo, jim bodo njeni izsledki neprecenljiva opora.

Mojca Ravnik

Michelle Z. Rosaldo, Knowledge and Passion: llongot Notions of Self & Social Life,
Cambridge: Cambridge University Press, 1980, 286 str.

Za osemdeseta leta lahko rec¢emo, da je znadcilen'ponoven vzpon psiholoske antro-
pologije, ki traja e sedaj. Med glavnimi avtoriji te poddiscipline kulturne antropologije je
bila tudi Michelle Zimbalist Rosaldo. Na Zalost se je leta 1981 smrino ponesrecila na
terenskem delu na Filipinih. Ni jo sicer zadela usoda antropologa Williama Jonesa, ki so
ga v zacetku tega stoletja ubili filipinski lovei na glave Hongoti, Rosaldova je namrec
padla v globoko sotesko. Z njeno smrtjo sta psiholoSka in feministicna antropologija
izgubili pomembno avtorico, saj je bila Michelle Rosaldo tudi ena izmed vodilnih sodob-
nih feministi¢nih antropologin;.

Avtorica je nekaj let prezivela med ljudstvom IHongoti skupaj s svojim moZem Rena-
tom Rosaldom, od leta 1967 do 1969 in devet mesecev leta 1974. Hongotov je bilo leta
1974 priblizno 3500. Bili so lovei na glave, ta Sega je zaradi pokristjanjevanja ze precej
izumrla, vendar ima S¢ vedno pomembno vlogo v nacinu Zivljenja llongotov. To vlogo je
med drugim poskusala osvetliti Michelle Rosaldo v svoji knjigi Knowledge and Passion.

Avtorico je zanimalo, zakaj so ubijali in kaksno vlogo je imelo ubijanje v socialnem
zivljenju llongotov. Prek jezikovnih izrazov, ki izraZajo custva, je podala zelo natancen
poskus prevoda ene kulture v drugo. Tako je na primer ugotovila, da sta /iget in beya
globoko vpletena v socialno Zivljenje llongotov, pri cemer prvi izraz pomeni neko «ener-
gijo, strast, drugi pa «znanje~. Liget je zelo povezan z lovom na glave, saj s slednjim
moski dokaZejo, da imajo veliko /igeta, ki pomeni za llongote statusni simbol. Véasih so
samski mo3ki pred poroko morali ubijati, da so se potem lahko porodili in je bilo ubija-
nje nekak3en obred prehoda. Danes, ko so llongoti vecinoma pokristjanjent in je ubija-
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nje prepovedano, samski moski Se vedno Zalujejo za starimi $egami. Lov na glave namred
ni bil le trenutek, ko se uresnici /iger mladostnika, temved je pomenil reprodukcijo vi-
talne energije druzbe. Imeti /iget za llongote pomeni imeti zdravje, mo¢ in energijo. Lov
na glave je bil pogost tudi ob smrti kakSnega voditelja ali sorodnikov, saj pravijo, da
imajo takrat «tezko- srce, bremena pa se najlazje znebijo z ubijanjem. S tem, ko ne smejo
ved ubijati, sta ranjena njihova ugled in ponos, prizadeti so tudi obcutki lastne vrednosti,

Beya ali »znanje« (knowledge) je tisto, kar doprinese h gibanju src. Za llongote center
znanja ni v glavi temved v srcu. Najvec znanja dobijo moski na svojih potovanijih. Bistvo
beye, ki se ga naucijo otroci, ko odrascajo, je, da je potrebno vse ljudi spostovati, saj so
vsi ljudje enakopravni in potencialni prijatelji in sorodniki, s katerimi bo ¢lovek sodeloval,
Beya organizira custveno Zivljenje in se razvija skupaj z ligetom. Medtem, ko beya pome-
ni mirnost, je /iget vir napetosti.

V knjigi Knowledge and Passion je Rosaldova poskusila interpretirati emocionalno
zivljenje llongotov. Ugotovila je, da se njihova ¢ustva v marsi¢em razlikujejo od zahod-
nega koncepta Custev, na ta nacin /iget ni prevedljiv z jeza. Po njenem mnenju se izraza
sicer prepletata, vendar nista zamenljiva. Spiro je kritiziral njeno mnenje. Zanj je liget
sinonim za jezo, kot je bila opredeljena v zahodni psiholoski teoriji, medtem, ko Michelle
Rosaldo zagovarja mnenje, da custva ne glede na podobnosti niso med seboj ni¢ bol
podobna kot druzbe, v katerih Zivimo, Spiro zagovarja mnenje, da delujejo na isti nacin
kot na8a. Kot opisuje White, je med tema dvema avtorjema prislo do spora zaradi razli¢nih
pogledov na custva: Spiro je zagovarjal biopsiholoski pristop, Rosaldova pa etno-
psiholoski. Prvi sledi psihoanaliticni teoriji in se osredoto¢a na povezavo med nezaved-
nim, ki povezuje agresivne izraze s potlaceno jezo. Po etnopsiholoskem modelu, ki
vkljucuje kulturne modele in procese interakcije v opredelitvi custev, so etnopsiholoski
konstrukti konstitutivni elementi emocionalnih izkusenj. White (1992: 26) navaja Salo-
mona, ki kritizira fizioloske teorije emocij in pravi, da so emocije sestavljene iz »socialnih
odzivov, ki dobijo svoj pomen v sklopu kulturno interpretiranih odnosov oseba-oseba
in oseba-situacija«. Tako je zahodni model jeze kot nekaksen scenarij, v katerem per-
cepcija dejanija, ki Zali, ustvari zeljo po tem, da bi tisti, ki ga Zalijo, ranil tistega, ki ga 7ali.

Pozitivna lastnost knjige je, da je avtorica upostevala razumevanje domorodcev z niji-
hovega vidika. Ena izmed odlik pisanja Michelle Rosaldo je namre¢, da poskusa ugotav-
ljati, kako Clovek razume sebe in gleda na svoja dejanja in vedenje kot na ustvarjene iz
teh razumevanj(podértala N.V.). To pa je ravno tisto, kar Spirova kritika spregleda, saj
opazuje dejanja in vedenije cloveka iz perspektive tuje kulture.

Pomemben prispevek aviorice je tudi na podrodju teorije jaza in osebe. Na tem podrocju
namrec¢ vlada prava terminoloska zmeda. Avtorji uporabljajo koncepte, vendar jih naj-
pogosteje ne opredelijo, za namecek pa ti S¢ medkulturno zelo variirajo. Rosaldova je
ena izmed redkih avtorjev, ki koncepte jasno opredeli, tako da se ve, na kaj sploh misli.

Edini zaresni ocitek h knjigi Knowledge and Passion bi bil, da zelo malo pise o Zenskah.
Vendar pa je na ta ocitek avtorica odgovorila Ze v knjigi, oditno se je tega zavedala. Pravi,
da zensko udejstvovanje ni imelo osrednjega pomena za socialno zivljenje Hlongotov. Tako
na primer zenske v sociokulturnem sistemu Ilongotov niso imele dostopa do ligeta in beye
v takini meri kot moski. S tem niso imele enakopravnega dostopa do najvisje ovrednote-
nih institucij v druzbi. VpraSanije je, ¢e Rosaldova res upraviceno govori o srelativni enako-
pravnosti- v druzbi llongotov, ali pa gre tu le za drugo obliko patriarhalnega sistema? Na
Zzalost pa Rosaldova na to vprasanje ne bo mogla ve¢ odgovoriti.

Ce pa bomo hoteli zvedeti, ali ni $lo morebiti le za -patriarhalno optiko. Rosaldove, se
bomo morali prepricati sami z dalj§im obiskom pri llongotih. Vsiljuje se namre¢ misel,
da bi si Zenske zasluzile pozornost tudi, ¢e v najvise ovrednotenih institucijah ilongot-
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ske druzbe niso vkljucene v tolikini meri kot moski. Vsekakor bi bilo zaradi napisanega
zanimivo zvedeli vec o razmerju moci med spoloma, Ker je Michelle Rosaldo, kot sem ze
omenila, tudi ena najpomembnejsih avtoric feministiCne antropologije, se mi vsiljuje (v
zadnijih letih vedno pogostejie) retori¢no vpraSanje: Ali je v humanistiki kovaceva kobila
res pogosto tako bosa?

Natalija Vrecer

Zbornik 1994/95. Uredil Ivo Stropnik. Velenje, Kulturni center Ivana Napotnika, Ve-
lenje, 1994,

V domoznanski zbirki Saleiki razgledi je kot njen enajsti zvezek tokrat — ob 140-letnici
organiziranega knjiznicarstva na Saleskem — izsel letosniji Zbornik, posveden zgolj Saleski
dolini. Urednik — pesnik in literarni publicist lvo Stropnik — je Zelel v njem, kot pravi v
uvodu, zdruZiti kulturolodke, zgodovinske, etnolodke, sociolodke, umetnostne, okoljevar-
stvene, razvojne in v najSirSem pomenu besede domoznanske prispevke. Pri tem je zelel
opozoriti na bogato literarno aktivnost na tem koncu Slovenije, tako v preteklosti kot
danes, ter izpostaviti deziderat Saleskih kulturnih delaveey, namrec¢ da bi imeli lastno
zaloznisko dejavnost. Zbornik naj bi bil torej tudi spodbuda za ustanovitev zaloZniske
hige v mestni obcini Velenje.

Med prispevki sta na prvem mestu uvodna c¢lanka, ki predstavljata knjiznicarsko de-
javnost na Saleskem: Iva Stropnika +140 let organiziranega Kknjiznicarstva na Saleskem:
ter +Saleska citalnica- izpod peres Aleksandra Debelaka, Alena Marinovica ter Tadeja
Rudolfa. 1z nacrtovanega SaleSkega biografskega leksikona je urednik zbornika ilustra-
tivno objavil izbrane slovstvene biografije pomembnih uveljavljenih Salezanov, med nji-
mi Antona ASkerca, Karla Destovnika — Kajuha, Karla OS&tirja, Boruta Koruna in drugih,
Sledijo Studije in razprave, zgodovinske, demografske in jezikoslovne: Toneta Ravnikar-
ja vPrispevek k poznavanju preteklosti Paskega Kozjaka:, D:mivjclc Brisnik -Zivljenje na
gradu Saleks, JoZeta Hudalesa -Nomen est omen — O imenih v Saleski dolinis, Iva Strop-
nika -Analiza govora vasi Ravne pri Sostanjus, Damijana Kljajica «Zrtve 11. sv. vojne v KS
Zavodnje- ter Zdenke Hudales sHvala ti, Gospod, da se nisem rodil kot zenskal.. O
ekoloskih vprasanjih in razvojni perspektivi Saleske doline pisejo Marjan Tomse, Marta
Svetina—Gros ter Emil Sterbenk. Sledijo Kulturne strani, na katerih je bralec seznanjen z
nekaterimi podrodji tako literarne kot likovne dejavnosti ter tekocim kulturnim udej-
stvovanjem Salezanov. Z osnovnimi smernicami kulturnega utripa mesta Velenje nas
seznani Vlado Vibic, ravnatelj Kulturnega centra Ivana Napotnika Velenje, s katerim se je
pogovarjal Ivo Stropnik. Ob simpoziju -Kajuh in literarnozgodovinska misels, ki ga je v
pocastitev spomina na pesnika pripravil Kulturni center Ivana Napotnika 22, februarja v
Sostanju, je v Zborniku objavljen kratek utrinek. Dalje sta ob strokovnem posvetu (9. 6.
1994 v Velenju) o pomembnem politicnem delu rojaka dr. Karla Verstovika, enega
najpomembnejsih slovenskih politikov na Stajerskem pred 1. svetovno vojno, objavljena
dva Verstovskova spisa. O profesorici Mariji Zupanc pise Damijan Kljajic. Slikarja Jozeta
Svetino pa predstavi Ljuban Naraks. O Piki Nogavicki, bolje: o njeni stvariteljici Astrid
Lindgren, pise Marjan MarinSek, navdusen zbiralec knjig o Piki Nogavicki. Zbornik prinasa
Se «Visoko pesem mojemu mestus Iva Stropnika in *Kronologijo razstav Galerije KC Ivana
Napotnika- Milene Koren-BoZic¢ek ter -Kulturno kroniko- za leto 1994, ki jo je sestavila
Ana Macur,

Bera je torej pisana in lahko re¢emo bogata. V Zborniku je skrbno predstavljena kul-
turna dejavnost v Saleski dolini, poleg tega pa so zastopana v njem tudi razlicna podrodja
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humanistike od zgodovine, etnologije, jezikoslovja, knjizevnosti, sociologije, pa vse do
ekologije in umetnosti. Torej Zelja po zalozniski hisi v Velenju ni le razumljiva, ampak
tudi utemeljena.

Monika Kropej

Narodna umjetnost. Hrvatski ¢asopis za etnologiju i folkloristiku = Croatian Journal
of Ethnology and Folklore Research, 32/1, Zagreb, Institut za etnologiju i folkloristiku,
1995, 237 str.

Nova §tevilka Narodne umjetnosti kaze, da se po 32 letih izhajanja revija spreminja.
Ne le zunanja graficna oprema, spremenil se je tudi koncept. Do sedaj je revija izhajala
enkrat letno, tu in tam so izsle Se posebne tematske ali tujejezicne Stevilke. Z letosnjim
letom se je urednidtvo odlocilo, da bo vsako leto enkrat izdalo e anglesko Stevilko
Narodne umjetnosti, ki bo tujino seznanila z razvojem in dometom hrvaske etnoloske,
folkloristicne in antropoloike misli. Prva redna angleska izdaja ima Sirsi — mednarodni
uredniski svet, ki ga sestavljajo Clani iz Zagreba, Géttingena, Rima, Bratislave, Lunda,
Frankfurta, Los Angelesa, Dunaja, Sydneja, Ziricha in Ljubljane. Glavna in odgovorna
urednica je dr. Zorica Vitez.

Najvaznejsa je seveda vsebina, ki jo Zal, lahko predstavimo le »statisticnor, saj gre le za
predstavitev in ne oceno zbornika. Najprej se predstavi Ines Prica z razpravo Biti tu —
objavljati tam, v kateri razmiSlja o poloZaju majhne (hrvaske) etnologije v ponudbi sodob-
ne svetovne antropologije. V ¢lanku Dve znanstveni paradigmi v hrvaski etnologiji primer-
ja avtorica Jasna Capo-Zmegad delo dveh velikanov hrvaske etnologije — Antuna Radica in
Milovana Gavazzija. Etnomuzikologinja Grozdana Maro3evic se predstavlja z razpravo Vpliv
folkloristike na etnomuzikologijo na Hrvaskem, v kateri pokaZze domet hrvaske etnomu-
zikologije v zadnjih petdesetih letih. Ravni klasifikacije pa je naslov prispevka Tanje Peric-
Polonijo. Gre za razmisljanje o klasifikaciji ljudskih lirskih pesmi glede na zapis in izvedbo.
Brian C. Bennett, predavatelj na apalaski drzavni univerzi v Boonu (ZDA) je za narodno
umijetnost napisal prispevek o relevantnosti antropologije v razpravah ameriske akadem-
ske skupnosti (Ameriska antropologija — uporabnost na ameriskih univerzah). Sledi clanek
Lade Cale-Feldman RazumniSka razmisljanja in znanstvene prioritete — glas etnologa. Gre
za razmisljanje o vprasanju intelektualnega in znanstvenega angazmaija v sedaniji Hrvaski v
okviru raznovrstnih metodoloskih nejasnosti hrvadke etnologije. Na povsem novo podrodje
etnologije posega razprava Maje Povrzanovic Prehod preko mej: hrvaske vojne etnografi-
je. Dunja Rihtman — Avgustin pa se v ¢lanku Bozicek v tranziciji loteva analize povecane
liudske poboZnosti v postsocialisticni Hrvaski. Kroniko razpada Jugoslavije je na samosvoj
nacin predstavil Vilko Endstrasser v clanku Zgodovinski pregovori (reki) = kronika raz-
padanija Jugoslavije. Avtor zasleduje uporabo zgodovinskih recenic v hrvaSkih in srbskih
Casopisih 90-let. Divna Zecevic v clanku Hrvadke popularne pridige 18. in 19. stoletja,
obravnava dva vidika preucevanja — literarnega in kulturnoantropoloskega. Problematiko
ljudskega gledalisca na primeru lastovskega karnevala predstavlja Ivan Lozica v dlanku Od
obreda do gledalis¢a in nazaj: lastovski karneval. Problem odnosa kmetov do naravnih
virov obravnava Aleksandra Muraj v razpravi Ekoloskost kmetov iz Cresa. Gorana Dolinar
pise o glagoljaskem petju v luci nekaterih novih podatkov o glasbeni kulturi v Novem
Vinodolskem, Tvrtko Zebec pa razmislia o karnevalskih plesnih dogajanjih na Hrvaskem
kot 0 obredu prehoda. Avtorica zadnjega prispevka je Vedrana Milin-Curin (Dalmatinske
popularne pesmi v folklorni praksi). V njem prikaze Stiri pesemske kategorije v glasbenem
repertoarju prebivalcev otoka Murter.
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Knjizne ocene in porocila

Priblizno polovica ¢lankov se loteva preteklih in sodobnih teoreti¢nih dilem hrvaske
etnologije, obenem pa kazejo njen zgodovinski razvoj, kar bo Se posebej zanimivo za
tuje raziskovalce. Enak cilj ima pred seboj druga polovica avtorjev s t. im. specialnimi
Studijami iz svojih podrodij, saj lepo kaZejo razvejanost in Sirino hrvaske etnoloske misli.
Pri tem je treba poudariti, da ta razlicnost misli in usmeritev izhaja vecdinoma iz enega
samega »vira- — iz zagrebSkega Instituta za etnologiju i folkloristiku, iz katerega je tadi
najvec sodelaveev casopisa (12). Nova Narodna umjetnost torej kaze, da so sodelavci
Instituta prevzeli pobudo v predstavitvah hrvaske etnologije svetu, s cimer se le Se bolj
utrjujeta vtis in dejstvo, da postaja zagrebski Institut osrednja hrvadka etnolosko-
antropolodka ustanova.

Kljub voini, ali prav zato, se vlada v Zagrebu dobro zaveda pomena kulturnih in znan-
stvenih predstavitev drzave v svetu, zato je hrvasko Ministrstvo za znanost pripravljeno
podpirati §e dodatno — anglesko Stevilko Narodne umjetnosti.

Ob tem dejstvu se mi porodi misel oz. retori¢no vprasanje: kdaj bodo Traditiones ali
Etnolog ali Glasnik ali vsi skupaj sposobni enkrat letno izdajati angleSko publikacijo o
slovenski etnologiji za tjino? Seveda pri »sposobnosti« mislim predvsem na denarno
pomod nafega Ministrstva za znanost, saj so prevodi izreden denarni zalogaj. Vse to pa
bi se seveda bogato obrestovalo. Etnologi najbrz to vemo.,

Marko Terseglav
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