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RAZPRAVE / DISSERTATIONES

Tone Cevc
Planina Na stanu (1450 m) pod Kamniskim sedlom (1884 m)
v antiki in srednjem veku
Prispevek k zgodovini plansarstva na kamniskem ozemlju

V prispevku opisuje avtor arheoloske najdbe, pridobljene v letih 1995-1997 s topo-
grafskimi arheoloskimi sondivanji v planini -Na stanu- (1450 m) pod Kamniskim
sedlom (1884 m) v Kamnisko-Savinjskih Alpah. Glede na najdbe rimskih fibul, amule-
ta, fragmentov keramike in brusov iz konca I. do druge polovice 4. stol. po Kr. je mogoce
sklepati, da je bila planina poseljena v pasne namene Ze v casu antike. Prav tako je bila
poseljena od 14. stol naprej vse do srede tega stoletja, kar dokazujejo najdbe srednjeves-
ke in novoveske keramike, prstana, skarij, zebljev, gumbov in drugih predmetov.

The author describes archeological artefacts found betiveen 1995 and 1997, These
artefacts were discovered during topographic archeological probes o the «Na staiiis
dairy mountain (1450 m) under Kamnisko sedlo (1884 m) in the Kamnisko-Savinjske
Alps. Based on the finds of Roman fibulas, an amulet, fragments of ceramics, and
grindstones dated between the end of the 14 and the second half of the 4" century A.
D. it can be concluded that this dairy mountain had been populated by shepherds
alreaely in antiquity. Finds of the Middle Age and modern-time ceramics, a ring,
scissors, nails, buttons, and other items prove that it was also populated in the period
between the 14" century and the middle of the 20™ century.

Uvod

Za osvetlitev zgodovine plangarstva na Slovenskem je gotovo eno temeljinih vpra-
Sanj, kdaj so zaceli gospodarsko izkoriscati planine. Starejdih pisanih zgodovinskih
virov je sorazmerno malo na voljo. Iz Kamnisko-Savinjskih Alp je najstarejsi Sele iz
konca 15. stol. Gre za prepis listine iz 18. stol., datirane 21. avgusta 1499, o razmejitvi
posesti med Gornjim Gradom in Kamnikom, kjer je omenjeno tudi Kamnisko sedlo —
Vsedli na Brani (slika 1). Pod njim leZi planina Na stanu.' Pomanjkanje razpolozljivih

'TL Ceve, Vpliv zemljiséa in druzbeno-zgodovinskih razmer na zivljenje pastirjev v naravnih zavetscih m
planinah v Kamniskih Alpah, Slovenski etnogral 30, 1977, str. 93103,
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zgodovinskih podatkov me je napotilo k iskanju arheoloskih virov za osvetlitev zgo-
dovine poselitve planin v okolici Kamnika, posebno 3¢, ker je starosvetna Velika
planina vztrajno vabila, da spoznamo njeno bogato naselitveno in kulturno preteklost.
Naloge sem se lotil leta 1995 zunaj institucionalnih okvirov s sodelovanjem Franceta
Steleta in Mirana Bremdaka. Pozneje se nam je pridruZila v okviru raziskovalnega
programa ISN dr. Jana Horvat z Indtituta za arheologijo ZRC SAZU.? Del zbranega
gradiva smo objavili v samostojni monografiji, ki je opozorila na pomen arheologkih
raziskav v visokogorju za osvetlitev naselitvene podobe planin in tudi Zivljenja ljudi, ki
so ob¢asno naseljevali gorski svet zaradi pase Zivine, pa tudi zaradi nabiranja rud in
zelise.?

Metodologija pridobivanja gradiva

Gradivo za pricujoci oris poselitve planine Na stanu je bilo pridobljeno vecji del ob
arheoloskem sondiranju leta 1997, S predhodnimi krajSimi sondaznimi raziskavami
smo Ze prej ugotovili mesta, kjer so bile v zemlji arheoloske najdbe.* Leta 1996 smo pri
topografskih raziskavah odkrili na planini predmete iz rimske dobe, srednjega in
novega veka. Nato je bil narejen geodetski posnetek terena, na katerem so bili vrisani
vedji kamni in skale, ograde in plastnice (slika 2). Od 9. do 12. septembra 1997 pa smo
se lotili arheoloskega sondiranja z ekipo, ki jo je vodila dr. Jana Horvat, Sondiranja, na
povrdini 4 x 3 m, in vzporedna mikrosondiranja so potekala leta 1997, Izkopavanj smo
se lotili po uteceni arheoloski metodi. Vse posamic¢ne najdbe smo opremili z natan¢ni-
mi podatki o legi v prostoru in v plasti. Arheoloske plasti so bile dokumentirane
fotografsko in s skicami v merilu (1 : 20). Lokacije so bile vnesene na geodetski
posnetek v merilu 1 : 200. Tako pridobljeno gradivo je dalo natan¢en podatek o
lokacijah najdb in s tem o razseznosti selis¢a.’ Zbrano gradivo, ki ga hranijo v Indtitutu
za arheologijo ZRC SAZU, mi je bilo prepudceno v obdelavo za pricujoci prispevek, za
kar se zahvaljujem dr. Jani Horvat, ki mi je dala na voljo tudi zapisnik izkopavanj, iz
katerega sem povzel podatke o najdiscih in mestu najdb.*

Poselitev planine v antiki in poznem srednjem veku

Planina Na stanu leZi v visini okoli 1450 m na ravnici (slika 3) pod zadnjim vzponom
na Kamnigko sedlo (Jermanova vrata, 1884 m). Na severni strani planine se nadaljujejo
pasniki proti vrhu Kamniskega sedla. Na vzhodu zapirajo planino ostenja Planjave, na
zahodu pa Brane. Dostop do planine je po gozdnatih strmih pobocjih iz doline Kam-
niske Bistrice. Zelo izpostavljena steza ¢ez Kamnisko sedlo na Okreselj in v Logarsko
dolino je bila v rabi verjetno le izjemoma.

£ Raziskave potekajo v okviru Ciljnega raziskovalnega projekta (CRP) pod naslovom Naselitvena podoba
planin v Kamnisko-Savinjskih Alpah od prazgodovine do novega veka, Financno jih omogodcajo Ministrstvo
za znanost in tehnologijo RS, Ministrstvo za kulturo RS in SAZU.

4 T, Ceve s sodelovanjem Jane Horvat, Mirana Brem3aka in Franceta Steleta, Davne sledi ¢loveka v Kamniskih
Alpah, Arheolotke najdbe v planinah (1995-1996), Ljubljana 1997.

* Isti, n. d., str. 7-10.

5 J. Horvat, Porodilo o rziskovanju planine Na stanu pod Kamniskim sedlom v letih 1996-1997, v rokopisu.
Pri arheoloskih sondiranjih so sodelovali E Stele, M. Brem3ak, T. Drcar, 7. Smit, A. Preloznik, A. Miskec, T.
Ceve in A. Plestenjak. Sondiranja je vodila dr. Jana Horvat,

“ Ista, prav tam.
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3 T, Ceve, Planina Na stanu (1450 m) pod Kamniskim sedlom (1884 m) v antiki in srednjem veku

Planina je travnata, Danadnja gozdna meja leZzi tik pod planino, posamicni macesni
pa rastejo Se nad planino. Po njenem obrobju rastejo otoki rusevja. Velika meliséa pod
stenami Brane in Planjave segajo skoraj do planine. V planini je bil po izrocilu nekoc
tudi studenec, ki je izviral izpod melis¢a pod Brano. Pelodna analiza je pokazala, da je
bilo v vzetih vzorcih zelo veliko enoletnih praproti (Polypodiaceae), ki so znacilne za
vlaznejsa tla.”

Na osrednjem in vzhodnem delu ravnice so lepi, ravni travniki, primerni za pao. Na
zahodnem obmodju planine leZi slikovita mnozica velikih in majhnih eratskih skal, ena
od njih izstopa po velikosti. Zahodno obmodje je sicer preraiceno s travo, a zaradi skal
neravno, grbinasto in kotanjasto, tako, da daje vtis kraskega povrgja. KaZe, da je skale
prinesel ledenik ali pa so se pozneje prikotalile s pobodij Brane. Med balvani so iz
velikih kamnov zloZene ograde (slika 4). Tri se prislanjajo iz razlicnih smeri na najvedjo
skalo, dolga ograda poteka polkroZno po bregu nad obravnavanim obmodjem. Ogra-
de so vsaj deloma srednjeveskega oziroma novoveskega izvira, saj so bile na vsem
obmodju, predvsem pa okoli ograd, najdene velike kolicine srednjeveske in novoves-
ke keramike. V 19. stoletju je bilo ob najvecjo skalo prislonjeno preprosto pastirjevo
zaveltiSce, ki ga v svojem opisu Savinjskih Alp omenja leta 1877 dr. J. Frischauf. Rimsko
najdisce je na oZjem podrodju sredi kamnitega obmodia.

V prispevku se dotikam dveh vprasanj: kdaj je bila planina Na stanu naseljena in
cemu je clovek Zivel obcasno v tem odro¢nem svetu, medtem ko za sedaj puséam ob
strani druga vpraSanja, npr.: kako je vplivala posclitev planine na floro in favno,
kaksna je bila klima v ¢asu poselitve, na kateri visini je potekala gozdna meja itn. Vsa
ta in druga vprasanja bo potrebno obravnavati s sodelovanjem biologov, palinologov,
klimatologov in drugih specialistov, zato ostaja to naloga nadaljnjih raziskav.

Najpomembnej§e spoznanje, ki so ga prinesla arheoloska sondiranja v planini
Na stanu je, da je bila nedvomno poseljena ze v rimskem obdobju. To misel
podpirajo Stevilne drobne najdbe. Za datacijo so najpomembnejie bronasta rim-
skea fibula (sponka) tipa Almgren 69 s konca 1. ali zacetka 2. stoletja (slika 5) kakor
tudi dve noriSko-panonski fibuli tipa A 236 iz 2. stol® (slika 6). Planina je bila
naseljena tudi v 4. stoletju, kakor smemo sklepati po najdbah dveh rimskih novcev
(slika 7) iz ¢asa cesarjev Konstansa (348-350) in Jovijana (363-304).” Poleg teh, za
datacijo pomembnih najdb, smo odkrili e druge. 1zkopana je bila naravna kotanja,
zatrpana s kamenjem in rimskodobnimi ostanki. V njej so lezale osle, brusi ter
Stevilni fragmenti grobe kuhinjske in malo boljSe namizne keramike (slika 8), ki pa
je ni mogodce nadrobneje ¢asovno opredeliti.' Tudi drugod v Alpah, npr. na vzhod-
ni Dachsteinski planoti, so v istem c¢asu, od 2. do 4. stol. po Kr., intenzivneje
poselili planine; vzrok za to pa naj bi bila ugodna klima, ki je bila primerna tudi za
plansarstvo v visokogorju.'!

7 M. Culiberg, Palinolodke analize vzorcev iz vrtine na Pastircih pod Kamniskim sedlom Gunij 1996), v: T.
Ceve, Davne sledi cloveka v Kamniskih Alpah, Ljubljana 1997, str. 52-53.

], Horvat, Vorgeschichtliche und rdmische Besiedlung der KamniSke Alpe (Slowenien), v: Ph. Della Casa
(ured.), Prehistoric Alpine Enviroment, Society, and Economy. Papers of the International Colloquium PAESE
'97, ( Zirich 1998, v tisku).

Y 1sta, pray tam.,

T Ceve, Davne sledi ¢loveka v Kamniskih Alpah, Ljubljana 1997, str. 57.

" F Mandl, Die frithe Geschichte der Almwirtschaft auf dem ostlichen Dachsteinplateau. Eine Einfihrung in
die Quellenlage, v: Dachstein. Vier Jahrtausende Almen im Hochgebirge, Bd. 1, Grobming 1996, str. 54-62.
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Preseneca nas nadaljnje Zivljenje planine Na stanu. Pricakovali bi, da je ostala
sezonsko naseljena od rimske poselitve naprej do danasnjih dni, vendar za to misel ni
potrditve v arheoloskih najdbah. Vzrokov za to ne vemo. Zdi se, da so v planini zaceli
ponovno pasti Sele v 14, stol., ko imamo na voljo spet najdbe, in sicer loncene posode
z vtisnjenim krizem na dnu posode' (slika 9). Od 16. stoletja naprej so najdbe pogo-
stejSe, zlasti fragmenti keramike. Obmocdije srednjeveskega seliséa je bilo v primerjavi z
rimskim mnogo Sirde in sledovi zato obcutno izrazitejsi. S konca 16. ali zacetka 17. stol,
je bronast prstan z napisom IHS in vrezanimi tremi Zeblji'* (slikal0). Neugotovljene
starosti 50 kovane Zelezne Skarje (slika 11). Vsaj od 15. stol. naprej so na Slovenskem
ze uporabljali Skarje z drzajema, ki sta imela obroca, rezili pa sta se premikali s
pomocjo tecaja.'! Konec srednjega veka in tudi v novem veku pa so rabili tdi Skarje
starejSega tipa, Ki niso imele rocajev in lecaja. V Evropi so s takSnimi Skarjami strigli od
mlajSe zelezne dobe naprej. Do danes so se ohranile na Slovenskem za striZenje ove. '
Skarje s planine Na stanu so po obliki podobne 3karjam, razstavljenim v Loskem
muzeju v Skofji Loki. Lastniki $karij so bili iz druzine Marije Rupar — Angelckove v
Skofji Loki (prijazno opozorilo kustodinje Loskega muzeja gospe Mojce Sifrer Bulo-
vec), kjer so v zacetku 19. stol. izdelovali umetne roze. Te hisne obrti so se izudili pri
ursulinkah v nunskem samostanu, kjer so ze v 18. stol. izdelovali umetne roze. '

Planina je ostala obljudena do srede 20. stol. Najdba novca iz leta 1894 na starem
stanu, je morda pripadala pastirju (slika 12). Zadnji pastir je zapustil pastirsko koco,
postavljeno na jaso nekaj metrov nize od srednjeveSkega sclisca, nekaj let po koncu
druge svetovne vojske. S tem se je (zacasno?) koncala skoraj dvatisocletna zgodovina
planine, ki jo varujejo mogocna ostenja skrivnostne Brane in razbrazdane Planjave do
dananjih dni.

Clovek v planini

Kol etnologa so me vedno znova vznemirile najdbe, ki so razkrivale kulturo clove-
ka, ki je zivel v planini v izjemnih klimatskih razmerah, oddaljen po vec ur od stalnega
nasclja nekje v predgorju pri vstopu v dolino Bistrice, stalno ogrozen od divjadi v
okolici. Kdo je bil ta ¢lovek, od kod je prihajal? Je bil mar lovec, pastir, nabiralec zelisc,
popotnik, ki se je za ¢as ustavil v vznoZju pred zadnjim vzponom na gorski preval?
Morda je bil vsakega nekaj. Dolgotrajna clovekova prisotnost v rimskem ¢asu morda
kaze, da se tu niso samo obc¢asno zadrzevali lovel in nabiraler zelis¢ ali popaotniki, Prej
bi domnevali, da je bila Ze v rimskem Casu tu pastirska postojanka. Na to morda
opozarja najdba domnevno rimskega Zeleznega kembeljna zivinskega zvonca (slika
13), izkopanega v ogradi na obmodju z rimskimi najdbami. Tudi pozneje, v poznem

T, Ceve, Davne sledi Eloveka v Kamniskih Alpah, Liubljana 1997, str. 59.

" Ustni podatek dr. E. Cevea, ki je utemeljeval svojo oceno starost prstana pecatnika po stilnih kriterijih in po
uporabi motiva THS s tremi zeblji. Motiv naj bi se na Slovenskem zacel uveljavjati v zacetku 17, stol. V isto
casovno obdobje je uvrstil prstan tudi dr. Gorazd Makarovic (SEM), Obema se zahvaljujem za njuni strokovni

aceni.

1 Gotika v Sloveniji, Svet predmetov, Uredilia Maja Lozar Stamear, Narodni muzej, Liubljana 1995, str. 333, slika
2113

L smerdel, Ovéarstvo na Pivki, Transhumanca od srede 19, do srede 20, stoletja ali trije -ovéarji-. Koper 1989,
str. 97, slika 28,

" Lodki muzej. Vodnik po zbirkah. Uredil Franc Podnar, Skofja Loka 1995, str. 53.



5 T. Ceve, Planina Na stanu (1450 m) pod Kamniskim sedlom (1884 m) v antiki in srednjem veku

srednjem veku so pasli Na stanu drobnico; to smemo sklepati po najdenem manjSem
kembeljnu , tipicne oblike (slika 14) z okroglim betom."”

Pricakovali bi, da so bili pastirji v odroénem, nemalokrat tudi surovem planinskem
svetu, samo moski, ki so bili kos tezavnim gorskim razmeram. O nasprotnem nas
prepricujejo najdbe rimskih sponk dvogumbastega tipa, ki so jih uporabljale Zenske,
da so z njimi na ramenih spenjale zgornje obleke brez rokavov, izdelane iz tezkega
blaga (slika 15). Kaks$ne so bile Zenske noriske obleke, lahko vidimo na upodobitvah
na rimskih nagrobnikih v Vzhodnih Alpah.'

O Zenskem okrasu v planini Na stanu pricata najdbi dveh preluknjanih modrih
steklenih kroglic, iz kakrsnih je bila sestavljena ogrlica (slika 16). Ta ni bila Zenski samo
v okras, pac pa je imela tudi magijski pomen. Po verovanijih rimskega ¢asa naj bi imela
ogrlica moc¢ odvracati sovrazne sile od cloveka. 1z podobnih nagibov so obesali okrog
vratu obeske, amulete. Enega taksnih magijskih predmetov smo nadli v obliki falusa
(slika 17), ki je znacilen primerek obeska v obrambne namene. V rimskem kulturnem
svetu so bili obeski te vrste zelo pogosto v rabi.™? Nasli so ga v Emoni® in tudi drugod
po Slovenskem. Pendant rimskodobnemu amuletu je novodobna kovinska svetinjica
s planine Na stanu. Na eni strani obeska je upodobljen sv. Benedikt (slika 18), na drugi
pa kriz, obe strani pa obrobljata latinska napisa®. Benediktov kriz je imel, zlasti na
Bavarskem, veljavo amuleta, ki je varoval ¢loveka pred carovnijami in hudobnimi
duhovi.* S svetinco sv. Benedikla je mogode tudi zagovarjati in si izprositi zdravje.*

Pogosta najdba v planini so kowvinski gumbi. Uvrstimo jih lahko med izgubljene
predmete. Najdemo jih v zemlji, raztresene dale¢ naokoli po pasnikih. So razlicnih
velikosti. Navadno imajo zanko na eni strani, na drugi so gladki ali pa imajo povrSino
pokrito z dekorirano prevleko (slika 19). Vecina je izdelana iz nedragih kovin, redki so
medeninasti. Gumbi s polkroZno povriino so mlajsi od ploskih gumbov (slika 20). Po
starosti jih je tezko opredeliti. Vecina jih izvira iz 19. stoletja.®' Vsi gumbi so okrogli,
premera od 1 do 1,5 em. Gumbi so bili namenjeni za okras telovnikov in suknjicev
(slika 21), manj so jih v 19. stol. uporabljali za zapenjanje oblek in rokavov srajee.

Tako kot gumbe moramo uvrstiti med izgubljene predmete v planini tudi razlicne
vrste rocno kovanih Zebljev. Med najdbami kovinskih predmetov srecamo Zeblje naj-
bolj pogosto.

Lodijo se med seboj po namembnosti: za pribijanje podkve na kopito so uporabljali
zeblje konjake, za okovanje podplatov romarje in za nabijanje podplatov cokel lednike.

7 Prim.: E Mandl, Dachstein, Vier Jalitausende Almen im Hochgebirge, Bd. 1, Grobming 1996, str. 55-56 in
sir. 91,

L. Pauli, Die Alpen in Frithzeit und Mittelalter, Die archiologische Entdeckung einer Kulturlandschaft, Minchen
1980, str, 153, slika 82; ). Garbsch, Die norisch-pannonische Fraventrachtim 1, und 2, Jahrhundern, Minchner
Beitriige zur Vor -und Frithgeschichte, Miinchen 1965.

L. Pauli, Die Alpen in Fruhzeit und Mittelalter, Miinchen 1980, str, 204-207,

1. Sivee, 1z Vulkanove delavnice. Bronasti predmeti, bogastvo Emone, Ljubljana 1998, str. 37, risba 231,
Najdena svetinjica v plinini je slabo ohranjena in je njen likovni okras tezko spoznaven. Zahvaljujem se dr.
E. Ceveu, ki je razbral na svetinjici svetnikovo upodobitev in latinska napisa.

* k. Grabner, Amulene, Wallfahrtsmedaillen und verschiedene profane Gegenstiinde als Bodenfunde im Dach-
steingebiet, v: Dachstein, Vier Jahrtausende Almen im Hochgebirge, 22, Band, Haus i, E. 1998, str, 186-157.
M. Maticetov, Zvezdna imena in izrocila o zvezdah med Slovenci, v: Zbornik za zgodovino naravoslovia in
tehnike 2, Ljubljana 1973, str. 79-80.

Zahvaljujem se mag. Janji Zagar, sodelavki v Slovenskem etnografskem muzeju, ki mije omogodila ogledati
si Grebendevo zbirko gumbov, Ved kot 300 kosov zbranih kovinskih gumbov mi je omogodilo ¢asovno
ovrednotiti najdbe s planine Na stanu,

=
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7 zeblji konjaki so pribili podkev na konjsko kopito. Starejsi zeblji (9.-13.stol.) te
viste imajo glavo lunicasto kovano; mlajdi pa imajo podolgovato ali kratko glavo
piramidaste oblike.” V planini Na stanu konjskih Zebljev starejsega tipa nismo nasli,
Znacilno za najdbe Zebljev, s katerimi so pribijali podkve na kopito, je, da so stebla
zebljev na konceh skrajsana. Ker je bil Zebelj, ko so ga pribili skozi luknjo podkve na
kopito, navadno predolg, ga je bilo potrebno odscipniti, drugace bi Strlel iz kopita.
Glede na Stevilne najdbe Zebljev konjakov (slika 22) bi smeli sklepati, da so v planini
pasli tudi konje, ali pa so jih rabili za prenaSanje tovorov v planino.

Za obijanje podplatov usnjenih ¢evljev so kovali vec vrst Zebljev. Locijo se navadno
po tem, ali so z njimi obili peto ali pa podplat. Zeblji za obijanje pete so imeli vecjo
glavo in steblo, za obijanje podplata pa manjSo. Steblo je bilo dolgo povprecno 1-1,5
¢m, na koncu priostreno.

Rimski Zeblji za obijanje podplator so imeli piramidasto glavo in kratko, tenko
steblo pravokotnega prereza. Med najdbami v planini Na stanu so nekateri podobni
rimskim Zebljem, nimajo pa zanje znacilnega kriza in buncic pod kapo. Vedina jih je
poznosrednjeveskih in iz novega veka (slika 23).

V neznane namene so uporabljali Zeblje s kratko glavo in 5 ¢m dolgim steblom
pravokotnega tlorisa (slika 24).

Razen usnjenih Cevljev so v planini imeli pastirji tudi lesene cokle. Verjetno je to
obuvalo prevladovalo, kar bi bilo mogoce sklepati po vecjem Stevilu najdenih ledini-
kou, zebljev za obijanje cokel. Zeblji ledniki imajo priblizno 1-2 em dolgo, piramidasto
glavo in do 3 c¢m dolgo, na koncu priostreno steblo.

Morda so starejsi tisti ledniki z mocnejSo glavo, mlajsi pa s tanjso in daljSo piramida-
sto glavo (slika 25). Najvec je najdb odlomljenih lednikov. Cokle so «nabijali- s Sestimi
ali sedmimi ledniki; po tri so zabili v peto, Stirt pa v podplat cokel. Kaze, da so cokle,
nabite z dalj§imi Zeblji ledniki (sliki 26, 27), posebnost visokogorskega planinskega
sveta.?” Hoja s coklami, okovanimi z Zeblji ledniki, je bila za vajenega pastirja varna,
zlasti primerna za skalnati svet, snezisc¢a in travnate strmine, saj so v njih lahko stopali,
kot bi imeli dereze na nogah. To kaZejo ledniki z upognjenim steblom, ki so bili ocitno
izpuljeni na silo pri hoji, prav tako pa dokazujejo odlomljene glave lednikov, da so
hodili odlo¢no, ¢eprav previdno.

Med najdbami Zeleznih predmetov v planinah naletimo tudi na noZeva rezila. Na
stanu smo nasli doslej eno nedolodljive starosti, dolgo 12 ¢cm brez rocaja (slika 28).
Neredko pa smo naleteli na svincene krogle, premera 1 cm, ki so jih uporabljali za
polnjenje pudk kremenjac¢ (slika 29).

Ob koncu

Studija o poselitvi planine Na stanu je upostevala vecino doslej zbranega gradiva s te
planine. Spoznanja so nova, vendar v marsi¢em nepopolna. Stavb, kjer so Ziveli pastirji
v antiki in tudi v poznem srednjem veku, doslej nismo odkrili, zato manjkajo pomemb-
ni podatki o bivalnih razmerah v casu poselitve. Popolnejsa osvetlitey razmer pred

4 W, Drack, Hufeisen-entdeckt in, aul und ber der romische Strasse in Oberwinthur (Vitudurum). Ein Beitrag
zur Geschichte des Hufeisens, Bayerische Vorgeschichisbliuer, Jhrg. 55, Miinchen 1990, str. 191-239.

“ Diogene Penzi, Tradizioni artigianali comunitarie nel Pordenonese, Pordenone 1972, str. 115,

7 pPrimerek cokel, obitih z ledniki, hranijo v Slovenskem etnografskem muzeju v Ljubljani. Zahvaljujem se
mag. Janji Zagar za fotoposnetek teh lesenih cokel.
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7 T. Ceve, Planina Na stanu (1450 m) pod Kamniikim sedlom (1884 m) v antiki in srednjem veku

skoraj dva tiso¢ leti v planini Na stanu bi bila olajsana, ko bi bilo nadrobneje preuceno
gradivo tudi s preostalih raziskovanih planin v Kamnisko-Savinjskih Alpah. Skupno
smo do sedaj pregledali enajst planin: Veliko planino (1550 m), Konji¢ico (1505 m),
Rzenik (1654 m), Cohavnico (1800 m), Vodotoc¢nik (1800 m), Na stanu (1450 m),
Ov¢arijo pod Mokrico (1550 m), Ov¢arijo v Kalcah (1700 m), Koren (1675 m), Dolgo
njivo (1688 m) in Osredek (1110 m). V raziskanih planinah smo odkrili na dveh od njih
prazgodovinske najdbe (Velika planina, Koren), kar na osmih pa rimskodobne in
srednjeveske (Velika planina, Rzenik, Vodotocnik, Cohavnica, Na stanu, Ovcarija v
Kalcah, Koren, Dolga njiva)® (slika 30). S sistematicnimi arheoloskimi sondiranji smo
do sedaj ¢ vedno bolj na zacetku kot pa na koncu raziskovanij. Kljub §e ne kon¢anim
arheoloskim sondiranjem pa je mogoce povzeli lemeljno spoznanje, da so bile v
KamniSko-Savinjskih Alpah planine nad naravno gozdno mejo vecdinoma sezonsko
naseljene ze v antiki in da so jih izkori§¢ali s (nepravo) transhumantno obliko planin-
ske paSe tudi v poznem srednjem veku.”

Zusammenfassung

DIE ALM NA STANU (1450 m) UNTERHALB DES KAMNISKO SEDLO (1884 m) IN DER
ANTIKE UND IM MITTELALTER

Wie der Autor einleitend feststellt, gibt es fir die Geschichte der Almwirtschalt in Slowenien
keine dlteren geschichtlichen Quellen. Die dltesten schriftlichen Quellen tiber die Almen in den
Kamniker Alpen stammen aus dem Jahre 1499. Das Fehlen schriftlicher Quellen bewog den Autor,
mit seinen Mitarbeitern (M. Brems3ak, E Stele und ein Jahr spiiter auch Dr, J. Horvat) in den Jahren
von 1995 - 1997 aufl den -lebendigens und verlassenen Almen der Kamniker Alpen Sondierungen
durchzufithren. Mittels archiiologischer Mikro-Sondierungen wurden elf Almen erforscht; auf
zwei davon wurden Funde aus der Vorgeschichte entdeckt, auf acht dagegen rémische und
mittelalterliche. Im vorliegenden Beitrag beschreibt der Autor die Funde von der Alm «Na stanu-
(1450 m) unterhalb des Sattels Kamnisko sedlo (1884 m) und datiert aul der Grundlage der
archiiologischen Entdeckungen die Besiedlung der Almen in die Antike und ins Spitmittelalter
(Abbildungen 1-4).

Die Alm wurde zum erstenmal zu Beginn des ersten Jahrtausends besiedelt. Fiir die Datierung
sind die Fibelfunde vom Ende des 1. oder dem Beginn des 2. Jhs. von Bedeutung. Die Alm war
auch im 4. Jh. besiedelt, wie man aus dem Fund zweier romischer Miinzen aus der Zeit der Kaiser
Constantius (348-350) und Jovianus (363-364) schlicfen kann; aus derselben Zeit stammen
moglicherweise auch die romische Keramik und ein Schleifstein (Abbildungen 5-8).

Nach der rémischen Zeit war die Alm [ast tausend Jahre nicht besiedelt. Wie ein Keramik-
fragment mit einem Kreuz am Gefigboden (Abbildung 9) beweist, wurde die Alm erneut im 14,
Jh. sentdeckt-. Der Bereich der mittelalterlichen Fundstiitte war im Vergleich zur romischen
erheblich gréBer und die hinterlassenen Spuren waren um so deutlicher. Aus dem 16. Jh. stammen
die Keramikfragmente, vom Beginn des 17, Jhs. der Siegelring mit der Inschrift IHS (Abbildung
10); die Schere stammt wahrscheinlich vom Beginn des 19. Jhs. (Abbildung 11). Hiulige Funde
aul der Alm sind verschiedene Niigel: zum Aufschlagen der Huleisen auf die Hufen (Abbildung
22), zum Anschlagen von Schuhsohlen (Abbildung 23) und zum Beschlagen der Sohlen von

# Prim. opombo 8.

2 zahwaljujem se vsem, ki so z arheoloskimi sondiranji v planini Na stanu omogodili pridobiti gradivo za
pricujodi prispevek. Zlasti velja moja iskrena zahvala Miranu Brem$aku ter Francew Steletu, ki staod zacetka
sodelovala pri sondiranjih, prav tko wdi dr. Jani Horvat za mnoge strokovne nasvete.
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Holzschuhen (Abbildung 25). Nicht weniger hilufig sind auch die Funde von Schmuckknopfen,
die Mehrzahl davon stammt aus dem 19. Jh, (Abbildungen 19-21).

Die Funde zweier Bengel von Kleinviehglocken (Abbildungen 13, 14) wirden darauf hindeuten,
dafd man dort schon in rémischer Zeit wie auch im Mittelalter und in der Neuzeit das Vieh weidete.
Die Annahme, daf auf der Alm tiberwiegend Minner gelebt haben, liegt zwar nahe, doch deuten
die romischen Frauenfibeln zum Heften von schweren Gewidindern und zwei Glasperlen einer
Halskette auch auf weibliche Bewohner der Alm. Glasperlen sollen nach rémischem Glauben
cine magische Bedeutung haben, desgleichen auch die Anhiinger, die Amulette. Auf der Alm
wurde ein Anhiinger in Form eines Phallus (Abbildung 17) ausgegraben. Demselben Zweck diente
in der Neuzeit der Anhiinger mit der Darstellung des hl, Benedikt (Abbildung 18). Im Schilufwort
stellt der Autor fest, dafd der Abrifs tber die Besiedlung der Alm Na stanu (1450 m) unvollstindig
ist, weil die Gebiude, wo die Hirten gelebt haben, nicht gelunden worden sind. Trotz der nicht
zu Ende gefiihrten archiiologischen Sondierungen it sich schon jetzt zusammenfassen, dafd die
Almen in den Kamniker Alpen oberhalb der nattirlichen Waldgrenze (1500-1800 m) schon in der
Antike besiedelt waren und dag man sie fir eine (nicht richtige) Form der Transhumantweide
auch im Spiitmittelalter und in der Neuzeit nutzte,

Aus dem Slowenischen von Marija Javor Briski
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9 T, Ceve, Planina Na stanu (1450 m) pod Kamnidkim sedlom (1884 m) v antiki in srednjem veku
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SL 1z Sloventja z Alpami. Lega Kamniskih Alp (izdelala Mateja Belak, Institut za arheologijo

ZRC SAZU).

Abb. 1: Slowenien mit den Alpen. Lage der Kamniker Alpen (angefertigt von Mateja Belak,
Institut fiir Archdologie des Zentrums fitr Wissenschaft und Forschung der Slowenischen Akad-
emie der Wissenschaften und Kiinste).

SE 20 Geodelski posnetek poenostavljene situacije v planini Na stanu (Pri pastircih) z vrisanimi
velikimi skalami in ogradami (v sivi barvi), Plastmice na 1 m (izdelala Mateja Belak, Institut za
arheologifo ZRC SAZU).

Abb. 2: Geoddtische Aufnahme einer vereinfachten Situation auf der Planina Na stanu (Pri
pastireth) mit eingezeichneten grofen Felsen und Umzdunung (in graver Farbe). Schichtlinien
in einem Abstand von 1 m (angefertigl von Mdateja Belak, nstitut fitr Archdologie des Zentrums
ity Wissenschaft und Forschung der Slowenischen Akademie der Wissenschaften wnd Kiinste),
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SIL 30 Pogled na planino Na stanu (1450 m) z melisc pod Planjavo (foto: F. Stele, 1998),
Abb. 3: Blick auf die Alm Na stanu (1450 m) mit den Schutthalden unterhalb der Planjava
(Foto: F. Stele, 1998).

SELo4: Ob skalne balvane so prislonili kamnitne ograde za drobnico (foto: F. Stele, 1998).
Abb. 4: An eratische Geschiebe angelehnte Steinumfriedung fiir Kleinvieh (Foto: F. Stele, 1998)

18



11 T Ceve, Planina Na stanu (1450 m) pod Kamniskim sedlom (1884 m) v antiki in srednjem veku

Sl 5: Bronasta rimska fibude tipa Almgren 69
s konca 1. ali zacetka 2. stol (foro: F. Stele,
1998).

Abb. 5. Romische Bronzefibel vom Typ
Almgren 69 vom Ende des 1. oder Beginn des
2. Jh. (Foto: F. Stele, 1998),

SI. 6: Norisko-panonski rimski fibuli tipa A
236 iz 2. stol. (visala D. Lunder-Knific).

= ' Abb. 6: Norisch-pannonische rdmische Fibeln
ol roonll . vom Typ A 236 vom 2. Jh. (gezeichnet von D.
81 7: Rimska novea iz Casa cesarjer Konstan- Lunder-Knific).

cife (348-350) in Jovijana (363-3064) (foto:
F. Stele, 1997),

Abb. 7. Rémische Miinzen aus der Zeit der
Kaiser Consteantius (348-350) und jovidius
(363-3064) (Foto: F. Stele, 1997).

S1.8: Ostanki loncenih grobih kuhingskilt lon- 81 9- Dno loncene posode s kriZem, 14. stol.
cev iz anticnega casa (foto: F, Stele, 1997). (foto: F. Stele, 1997).
Abb. 8: Uberreste von antiken Topfen aus Ge- Abb. 9: Tongefapboden mit Kreuz, 14. Jh.
brauchskeramik (Foto: F. Stele, 1997). (Foto: F. Stele, 1997),
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SI. 10: Bronast pecatni prstan s konca 16. ali
zadetka 17. stol. (foto: F. Stele, 1998).

Abb. 10 Bronzener Siegelring vom Ende des
16. ader dem Beginn des 17. fh. (Foto: F. Ste-
le, 1998).

Sl 12: Avstrijska novca iz leta 1894 (foto: F
Stele, 1998).

Abb. 12: Osterreichische Miinzen aus dem
Jahre 1894 (Foto: F. Stele, 1998).

Sl 15: Drogumbasti norisko-panonskt rimski

Sibuli iz 2. stol. (foto: F. Stele, 1998)
Abb. 15: Norisch-pannonische rémische
Zweiknopffibeln aus dem 2. jh. (Foto: F. Stele,
1998).

Sl 11: Roéno kovane Zelezne Skarje, dommnerv-
no zac. 19. stol. (foto: F. Stele, 1998).

Abb. 11: Handgeschmiedete Eisenschere, ver-
mutlich Beginn 19. Jh. (Foto: I, Stele, 1998),

Sl 13: Kembelj zvonca za drobnico, domner
no rimski (foto: F Stele, 1998),

Abb. 13: Bengel von Kleinviehglocken, ver-
mutlich rémisch (Foto: F. Stele, 1998).

SI. 14: Poznosrednjeveski kembelj Zivinskega
zvonca z okroglim betom (foto: F. Stele, 1998).
Abb. 14: Spdtmittelalterliche Bengel einer Vieh-
glocke mit rundem Stiel (Folo: F. Stele, 1998).

Sl 16G: Stelkleni kroglict od rimskodobne Zen-
ske ogriice (foto: F. Stele, 1998).

Abb. 16: Glasperlen einer rémischen Frauen-
halskette (Foto: F. Stele, 1998).
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SL17: Rimski amulet, obesek, v podobi falusa (foto: F. Stele, 1998).
AbD. 17: Romisches Amulett, Anhdnger in Phallusform (Foto: F. Stele, 1998).

SLIS: Kovinska svetinfica iz novega veka, ve-
likosti 1,8 e¢m, z upodobitvijo sv. Benedikta
(foto: F. Stele, 1998),

Abb. 18: Neuzeitliches Metallmedaillon,
Grdfse 1,8 cm, mit der Abbildung des hi. Bene-
dikt (Foto: F. Stele, 1998).

8L 200 Okrasna kovinska gumba polkroZne
oblike, 19. stol (foto: F. Stele, 1998).

Abb. 20: Halbrunde Zievkndapfe aus Metall,
19. /. (Foto: F. Stele, 1998).

SI19: Kovinska pumbea z zanko, 19. stol. (fo-
to: IT Stele, 1998).

Abb. 19: Metallknopfe mit Schilaufe, 19. Jh.
(Foto: F. Stele, 1998),

S 21 Okvasni gumbi za telovnik (Slovenski
etnografski muzef).

Abb. 21: Westenzierkndpfe (Slowenisches eth-
nographisches Musetn),
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8122 Roéno kovani Zeblji za pribijanje Ze-
leznih podker na konjsko kopito, novi vek (fo-
to: F. Stele, 1998)

Abb. 22: Handgeschmiedete Nedgel zim Auf-
schiagen der Hufeisen auf Plerdehufen, New-
zeit (Foto: F. Stele, 1998),

St 23: Rocno kovani Zeblji, sromearfi, « za obi-
fanje podplator Cevlfer (foto: F. Stele, 1998).
Abb. 23: Handgeschmiedete Nepel, im Volls-
mund sromarfi- genannt, zum Anschiagen von
schuhsohlen (Foto: F, Stele, 1998),

S 24 Roéno kovan Zebelj, dolZine 4,5 cm (fo-
to, F. Stele, 1998),

Abb. 24: Handgeschmiedeter Nagel, Lange
4,5 em (Foto: F. Stele, 1998),

8. 25: Rocno kovani Zeblji Jdedniki- za nako-
vanje cokel (foto: F. Stele, 1998).

Abb. 25 Handgeschmiedete Ndgel, -lecniki-
genannt, zum Beschlagen der Sohlen von
Holzschihen (Foto: F. Stele, 1998).

51 26: Z zZeblji Jedniki- nakovane cokle (Slo-
venski etnografski muzej).

Abb, 26: Mit den Hedniki-Nedgeln beschilagene
Holzschuhe (Slowenisches ethnographisches
Musernunm)

S 27: Za kosnjo v bregu so kosci uporabliali
cevlje z nakovanimi podplati, Kneske Ravne,
20. stol. (foto: F. Stele, 1998).

Abb. 27 Beim Mdhen am Hang trug men
Schuhe mit beschlagenen Sohlen, Kneshe
Ravne, 20. Jh. (Foto: F. Stele, 1998),
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SE28: NozZevo rezilo neznane starosti (folo:
F Stele, 1998).

Abb. 28: Messerschneide unbekannten Alters
(Foto: F. Stele, 1998). le

SL29: Svincena krogla za pusko kremenjaco
(foto: I Stele, 1998).
Abb. 29 Bleikugel filr eine Flinte (Foto: I Ste-
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SL.30: Zemljevid planin v Kaninisko-Savinjskih Alpah, ki so bile arheolosko sondirane v letih
1995-1997 (izdelala Mateja Belak, Institut za arheologijo ZRC SAZU).

Abb. 30: Karte der Almen in den Kamniker Alpen, die in den Jahren von 1995-1997 archdol-
ogisch sondiert wurden (angefertigt von Matefa Belak, Institut fiir Archdologie des Zentrums fiir
Wissenschaft und Forschung der Slowenischen Akademie der Wissenschaften und Kiinste).
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KAMNICANI MED IZROCILOM IN
SODOBNOSTJO

Zivijenje kamniskib mescanov od leta
1880 do druge svetovne vojne

Knjiga je vecplastno pricevanje o Zivljenju v
Kamniku v obdobju od leta 1880 do druge
svetovne vojne. Na podlagi obseZnega
arhivskega gradiva, pri¢evanj informatorjev -
starih Kamnic¢anov, fotografij iz njihovih spo-
minskih albumov in kot rezultat dolgoletnega
ukvarjanja s problematiko Kamnika je nastala
slikovita podoba o javni in zasebni plati tega
Zivljenja. Podoba o mestu samem in njegovih
privilegijih, o mestnih postavah, o premo-
Zenjski in poklicni razplastenosti mesta, o
vsakdanji borbi za kruh in o prizadevanjih za ohranitev posebnosti mesta. Knjiga
je hkrati pripoved o praznovanjih, razpetih med ostanke nekdanjih cehovskih
slovesnosti in sodobne promenade, pri¢evanje o Segah in navadah, splosnih in
posebnih, o vrednotah, druZbenih normah, odnosih med ljudmi in o individualnih
doZivljanjih Kamnicanov. Vsakdanjik in praznik sta obravnavana v okviru temeljnega
nasprotja med zavezanostjo izrocilu in stremljenjem po napredku “velikega sveta”,
DoZivetje obravnavanega asa omogocajo neposredne izjave informatorjev, prelite
v lahko berljiv zapis. Delo je mo¢ brati na dveh ravneh - kot poljudno branje,
opremljeno s precejs$njo mero humornih pripovedi, in kot znanstveno besedilo. V
knjigi je vec kot sto barvnih in ¢rnobelih reprodukcij starih fotografij.

1998 265 str, 17,5 x 24,5 em, lrda vezava, $Eini ovitek, ISBN 961-6182-63-3.
Cena: 4.680 SIT
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Maja Godina - Golija
Pomen uvajanja krompirja za spreminjanje prehrane
na Slovenskem

Prehrana je podrocje cloveskega Zivljenja, ki jf_’ mocno povezano z njegovim Ziv-
lfenjskim okoljem in gospodarskimi razmerami. Ze majhne gospodarske spremembe
vplivajo tudi na prehrano, vecje pa spremenijo njeno sestavo v temeljil. Med take sodi
tudi uvajanje in uZivanje nekaterih novih kulturnih rastlin, ki so povzrocile popolno-
ma novo sestavo jedilnih obrokov prebivalcev v evropskih dezelah, pa tako tudi pri
nas. Pomen uvajanja ene izmed njih - krompirja - obravnava pricujoci clanek.

Food culture is an aspect of man'’s life which is closely connected with his environment
and his economic situation. Fven almost insignificant economic changes can affect
Jood culture, while greater ones alter it radically. Such a change is the introduction of
a new staple which resulted in a wholly new meal structure of the European population,
and also of Slovenes. The article deals with one of such staples, a plant named the
potclo.

Krompir je kulturna rastlina, ki je s svojo postopno uveljavitvijo pomembno spreme-
nila sestavo obrokov in jedilne navade prebivalcev v evropskih dezelah, tako tudi pri
nas. V Evropo je, podobno kot koruza in tobak, prispel iz Amerike. Spanci so to novo
astlino spoznali Ze leta 1539 v Peruju.! Po do sedaj znanih virih pa so prvi gomolii
krompirja prispeli v Spanijo v ¢asu konkvistadorjev Lopeza de Gomeza (1554) in
Augusta Zarote (1555). 1z Spanije se je krompir postopoma raz3iril po vsej Evropi, kjer
SO ga najprej gojili kot posebnost v botani¢nih vrtovih. Spanci so gomolje krompirja
leta 1564 poslali tudi na papezev dvor, tu so ga zaradi njegove podobnosti z vrsto gob
imenovali tartuffoli, iz ¢esar izvira nemiko poimenovanje krompirja Kartoffel. Nemci
s0 namrec¢ dobili krompir od Italijanov.? Poleg Spancev so krompir nekoliko kasneje

' F Draudel, Strukture vsakdanjega zivljenja: mogoce in nemogoce. Materialna civilizacija, ekonomija in
kapitalizem XV.=XVII1, stoletje, 1. zv,, Ljubljana 1988, str. 198.
* B Teply, Iz zgodovine krompirja, v: Koledar Mohorjeve druzbe, Ljubljuna 1943, str. 105.
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prinesli v Evropo tudi Anglezi, ki so ga razsirili po britanskem otoku in Irski. Zato je
dolgo casa prevladovalo mnenje, da je bil prav AngleZ Drake sploh prvi, ki je prinesel
krompir v Evropo. Od zacetnega obdobja njegove Siritve sta v Evropi obstajali dve vrsti
krompirja: Spanski rdeci krompir z vijolicnimi cvetovi in angleski krompir bele barve z
belimi ali vijoliCnimi cvetovi.

Medtem ko se je gojenje koruze in tobaka v evropskih dezelah mocno razmahnilo,
se krompir v 17, stoletju kar ni mogel uveljaviti in so ga Se naprej gojili kot okrasno
rastlino ali v botani¢nih vrtovih. Odpor do njegove gojitve in uZivanija je bil povezan s
predsodii in neznanjem. Krompir namrec spada v botani¢no druzino rastlin Solanace-
ae, nekatere rastline iz te skupine pa vsebujejo alkaloide in so zato strupene.® Te
lastnosti so nekateri pripisovali tudi krompirju in ga zato odsvetovali kot clovesko
hrano. Odpor do njegovega uzivanija je bil povezan wudi z okusom njegovih gomoljev,
saj so bili najveckrat grenki in neprijetnega okusa. Sele v drugi polovici 18. stoletja so
zaceli gojiti vrste krompirja, Ki so bile po okusu prijetnejSe in podobne danasnjim.
Odklanjanje uzivanja krompirja je povzrocal tudi njegov videz, saj so bili gomolji za
razliko od Zzit blatni, nakljucno oblikovani, prihajali so naravnost iz zemlje in so kot
hranilo za c¢loveka potrebovali le malo priprave. Nekateri nasprotniki krompirja v
Angliji so trdili, da je krompir primitivna in umazana hrana, zato so kmetje, ki ga
uzivajo, umazani. Povezovali so ga z revicino, umazanijo in neciviliziranim obnasa-
njem.’

V Nemdiji so spoznali krompir v obdobju tridesetletne vojne (1618-1648), predvsem
kot krmilno rastlino. V tem ¢asu se je pojavil tudi na Nizozemskem in Ceskem, V prvi
polovici 18. stoletja so oblasti, predvsem vladarji in plemici, zacele razsirjati Krompir
med kmeti, vendar je nastal med njimi splosen odpor. Stevilni razsvetljeni pisci teda-
njega Casa so v svojih spisih hvalili njegove pridelovalne in prehrambene prednosii.
Vendar dekreti, kazni in nagrade za pridelovalee niso imeli odlocujodega vpliva, Na
dokonéno uveljavitev krompirja kot pomembne clovedke prehrambene sestavine v
sedemdesetih letih 18. stoletja so vplivale Sele hude lakote,” Lakote, ki so sledile
dolgotrajnim vojnam in slabim Zitnim letinam, so prisilile kmecko prebivalstvo, da je
zacelo pridelovati in uzivati krompir tudi kot hrano za ljudi. Tako se je krompir ob
koncu 18. stoletja uveljavil S¢ na Svedskem, Norveskem, Poljskem in v Rusiji, avstrijska
vojska ga je skudala razsiriti in uveljaviti tudi na Balkanskem polotoku. Njegova razsi-
ritev je bila mocno odvisna od cloveskih prizadevanj, toda Se pomembne;jsi so bili v
evropskih deZelah razlicni naravni pogoji za poljedelstvo. Znani Svicarski etnolog
Richard Weiss je zapisal: «Zlasti pri materialni kulturi je potrebno moc¢no upodtevati po
eni strani ¢lovesko dejavnost, po drugi strani pa naravne pogoje ... O tem lepo prica
uveljavitev krompirja. Tega so zaceli najprej uZivati in ceniti tam, kjer narava ni bila
radodarna za pridelovanje drugih polji¢in.« © Krompir se je od vseh kulturnih rastlin, ki
so jih prinesli v Evropo iz Novega sveta, najbolj pocasi in najtezje uveljavil. Celo koruza
je bila v 17. stoletju v Evropi Ze moc¢no razsirjena in pri tedanjih kmetih sprejeta kot
uspesen nadomestek pSenice. Dolgoletno zavracanje krompirja kot ¢loveku uZitnega
sadeza je zato moralo biti povezano tudi z jedilnimi navadami in poljedelskim delavni-
kom v posameznih dezelah. Celo v Angliji, kjer so v Evropi krompir med prvimi

* M. Toussanint - Samat, A History of Food, Oxford 1996, str. 720.

* €. Gallagher, Krompir in materialisticna predstava, v: Histori¢ni seminar [, Ljubljana 1997, str. 72,
* M. Montanari, The Culture of Food, Oxford 1996, str. 138,

OR. Weeiss, Volkskunde der Schweiz, Zirich 1946, str. 134.
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spoznali, so kmetje Se v devetdesetih letih 18. stoletja zavrnili uZivanje kuhanega
krompirja, ¢es da so pomije, ki niso primerne za ¢loveka. Ob grozedi lakoti so naspro-
tovali tudi umirjenemu predlogu, da bi krompir dodajali doma pecenemu kruhu. To
nas ponovno opozori, da ima tudi uZivanje hrane svojo kulturo in zgodovino. Zato je
potrebno natancno poznati in umestiti to, kar je veljalo v razlicnih ¢asovnih obdobjih
in na razlicnih podrocjih za ¢loveku primerno hrano.”

V prvi polovici 19. stoletja se je krompir po evropskih deZelah Ze zelo razsiril in
postal pomembna hrana revnejSega kmeckega in mestnega prebivalstva. Njegova go-
jitev je narascala vse do srede preteklega stoletja, ko je krompir unicevala do tedaj
neznana bolezen — krompirjeva plesen. V deZelah, kjer je bil najpomembnejse Zivilo,
na Irskem je na primer %e v 18. stoletju poleg mleka in mle¢nih izdelkov predstavijal
osnovno hrano, je zaradi bolezni zavladala huda lakota, Ki je terjala Stevilna Zivljenja in
pospesila izseljevanje v Ameriko. Po letu 1850 pridelek krompirja ponovno narasca in
krompir postane ena izmed najbolj pomembnih poljscin v Eviopi. V novejsem ¢asu,
zlasti po letu 1977, zaradi tezenj evropskega in ameriskega prebivalstva po uZivaniju
nizko kalori¢ne hrane njegova pridelava nekoliko upada, vendar lahko zaradi zaostre-
nih gospodarskih razmer ponovno pricakujemo njeno naraiéanje in vedji pomen krom-
pirja v prehrani, saj ga uvri¢amo med najeenejsa Zivila na svetu®

Uvajanje krompirja na Slovenskem

Kdaj in kdo je prinesel prve plodove ali rastline krompirja na slovensko ozemlje, ni
znano. Valvasor ga v Slavi vojvodine Kranjske ne omenja. Verjetno se je krompir
podobno kot na drugih obmodijih srednje Evrope tudi pri nas pojavil sredi 18. stoletja.
Viri pricajo, da se je krompir na Slovenskem pojavil v letih od 1730 do 1740, vendar v
manjsem obsegu, uporabljali so ga le za Zivinsko krmo. V tem obdobju je Se prevlado-
valo mnenje, da je uZivanje krompirja Skodljivo ¢loveskemu zdravju. Poimenovali so
ga z razlicnimi imeni, ki so pogosto izvirala iz jezikov sosednjih narodov, od katerih so
sadeZ prejeli. Med najbolj razsirjenimi imeni za krompir na Slovenskem naj omenimo:
korun, krompir, podzemice hruice, podzemljica, laska repa ali repica, turska repa,
compe, krumpelni ali krumpiska, kartofel, bob, brnik ...”

Prva priporocila oblasti glede saditve krompirja izvirajo iz dobe Karla VL, ki je s
patentom leta 1740 dolocil, naj dobi vsaka hisa od svoje gosposke po Sest krompirjev za
seme." Zaradi slabih Zitnih letin so ga zaceli sredi 18. stoletja saditi na poljih in srenjskih
zemljiscih. Tedanji upravno-administrativni organi so si zelo prizadevali, da bi se nova
kulturna rastlina na Kranjskem ¢im hitreje razsirila. Leta 1767 je cesarica Marija Terezija s
posebno okroznico vsem okrajnim glavarstvom sporocila sklep o sajenju in gojenju
Krompirja, Namen akcije je bil, da bi pridelovanje krompirja preprecilo hude lakote med
revnim prebivalstvom v ¢asu slabih Zitnih letin. Leta 1770 je kmetijska druZzba izdala tdi
posebno broluro o gojitvi krompirja. Navodila so ga omenijala kot vsestransko rastlino, iz
katere je moc pripraviti okusno ¢lovesko hrano, peci kruh, pripraviti zivinsko in perut-

T C. Gallagher, nav. delo, str. 83.

" M. Toussaint - Samat, nav. delo, str. 722.

Y Vedotem v: |, Stabej, Kruh ubogih. Kulturnozgodovinski in jezikovni naén zgodovine krompirja na Sloven-
skem. Ljubljana 1977,

" M. Britoviek, Razkroj fevdalne agrarne strukture na Kranjskem, Ljubljana 1964, str. 189.
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ninsko krmo, kuhati Zganje, pridobivati skrob in puder za lase. Hkrati je razpisala
denarno nagrado v visini 2 dukatov za tiste, ki bi s krompirjem po navodilih iz brosure
zasadili svoje zemljis¢e. Kmeti so se v tem obdobju z rastlino #e seznanili, zato je
kmetijska druzba menila, da niso potrebni prisilni ukrepi. Na vecini slovenskega ozemlja
5o v tej dobi ze gojili krompir, ponekod (Pohorje, okolica Ribnice, Notranjsko) pa ga tudi
vkljucevali v svojo vsakodnevno prehrano.!! O tem govori tudi zapis iz Kmetijskih in
rokodelskih novic leta 1845: «Pred pet in sedemdeset leti, za eno leto ne bo ne sem ne tje
navkriz, je v Logaski fari tako grozno ljudem polje toca poklestila, da so prihodnjo
spomlad nezriceno stradali, in posiljeni biti s trebuhom za kruham. Ravno takrat se je
bilo tudi okrog po Krajnskem razglasilo, da je nov sadeZ prisel v dezelo, kterega krompir
imenujemo. Moja rajnca babica je zvedela, da ga farmani sv. Mihela v Rovtah Verhniske
tehantije Ze obilno imajo, sade in s pridom vZivajo, in ravno s tem revsini in lakoti figo
kazejo. — De bi pa tudi babica s svojimi otrocici vred se prihodnjemu gladu v bran stavila,
in ga v svojo zemljo zasadila, teCe po zasliSani povedki natrgoma v Rovte. Pride v neko
hiso, kjer so Sivarja imeli, in poprosi za sade?. Ker ga pa e imenovati ni znala, je nihde
umeti ni mogel... Naposled se z velikim whtanjem in belenjem glave Sivar zbudi in
zakli¢e: koruna prosi, koruna! HiSna gospodinja tede potem v svojo klet, in pernese ji
Cetertnico krompirja v velikem peharju... Kako pa to, de so Rovtargji, ki so bolj v stran in
od ceste, kakor Logacanje, popred korun imeli, sadili in vzivali? Jez bi djal in ne bom
dele¢ od cila zadel, de od tod: ker so Rovtarji jadra za barke in tudi znabiti Zivo srebro v
Terst vozili, in potem takim popred, kakor Logacanje korunovega semena dobili, ki je iz
Amerike v nade deZzele prisel.-'*

Za osemdeseta leta 18. stoletja so znacilne stalne slabe Zitne letine, ki so e pospe-
sile uvajanje in razsiritev krompirja. Vplivale so tudi na podraZitev kruha, zato so
okrozni uradi skusali omiliti poloZzaj s tem, da so priporocali peko kruha iz krompirjeve
moke."*

O pomenu krompirja v prehrani prebivalstva v obdobju slabih Zitnih letin pricajo
tudi porocila zemljiskih gospostev okroznim uradom. Tako je npr. zemljiska gosposka
Krupa leta 1787 porocala, da se v okolici Ribnice preZivlja s krompirjem okoli 510
druZin, ki so neko¢ beracile za kruh, hkrati pa je priporocala podloZnikom, naj ga
sadijo v vedjih koli¢inah."' Vendar so na nekaterih slovenskih obmodjih, posebno v
Beli krajini, 8¢ zavracali sajenje krompirja in njegovo uporabo v prehrani. Sele slabe
Zitne letine v letih od 1815 do 1817 in katastrofalna lakota, ki jim je sledila, so
povzrocile dokondno uveljavitev krompirja kot ¢loveske hrane.

K njegovi vedji priljubljenosti je prispevala tudi nova okusnej$a vrsta krompirja
(vribnican<), ki je na slovensko ozemlje prispela iz hrvaskega Primorja in je kmalu
popoelnoma izpodrinila prejsnjo rdeco vrsto.

Od leta 1820 lahko sledimo najintenzivnejSemu procesu uvajanja nove vrste krom-
pirja, predvsem na hribovitih in slabSe rodnih ozemljih. Sredi 19. stoletja je postal
krompir med neZitnimi kulturami najpomembnejsi pridelek. Najved so ga gojili na
Kranjskem (10 % njivske povisine), na Stajerskem (2,4 % njivske povrine), na Koros-
kem in Goriskem pa ob¢utno manj."

' Gospodarska in druzbena zgodovina Slovencev, Zgodovina agrarnih panog, 1. zv., Ljubljana 1970, str. 262,
¥ Kmetijske in rokodelske novice 11171845, 8t. 48, str. 191 do 192,

M. Britoviek, nav. delo, str. 194.

M. Britoviek, nav, delo str. 190,

¥ Gospodarska in druzbena zgodovina Slovencev, op. cit., str. 262,
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V letih od 1845 do 1855 je krompir na Slovenskem, podobno kot drugod v Evropi,
prizadela do tedaj neznana krompirjeva bolezen — krompirjeva plesen. Pravi vzrok
obolevanja krompirja so odkrili Sele leta 1877.'% Povzrocila je zmanjsan donos krompir-
ja in draginjo hrane za ljudi in krme za Zivino, ponekod celo veliko pomanjkanje ZiveZza
in lakoto, saj je bil krompir v tem obdobju na Slovenskem Ze zelo udomacen in
priljubljen in je bil med najpomembnejsimi kmetijskimi pridelki. Kmetijski strokovnjaki
in druzbe so skuSale z nasveti pomagati kmetovalcem, da ohranijo vsaj del pridelka.
Stevilne zapise o nacinih preprecevania Siritve krompirjeve plesni in gnilobe najdemo
tudi v Kmetijskih in rokodelskih novicah. Ze leta 1845 so objavile zapis Kako z gnjilim
korunam ravnati, v katerem svetujejo, da je potrebno krompir hraniti v zracnih kleteh,
ga vsak teden ali Stirinajst dni pregledati in gnilega odstraniti. Gnile gomolje je potreb-
no obrezati, saj je tako odiscen krompir zdravju neskodljiv in ga ljudje lahko uporabijo
za prehrano.'” Novice so priporoc¢ale tudi gojitev krompirja iz semena, ki ga je kimeto-
valcem zastonj delila kmetijska druzba.' Toda spremenjeni nacin pridelovanja krom-
pirja ni obrodil zdravih plodov in pisci v Novicah so z zalostjo ugotavljali, da so vzroki
za bolezen in z njo povezano nesreco, ki je prizadela ljudstvo, drugje. Nekateri so
iskali vzrok celo v nehvaleznem odnosu ljudstva do tega bozjega sadeZza, ki je resil
lakote Stevilne evropske prebivalce. »Zakaj zoperno je bilo kristjanskim usesam slisati,
ko so enoglasno terdili, da se nam v Evropi ni ve¢ lakote bati, ker smo velik dar
krompirja od bozje previdnosti prejeli, ker on povsod obilno rodi, ker mu gosence ne
nagajajo, ker ga toca ne pobije, in ga tudi druge nadloge ne poskodvajo! i.t.d. Obmolk-
nilo bo zdaj tako3no ofabno bahanije, ker letas je Bog ocitno pokazal, da je stradez v
njegovi roki, de ga on oberne, kamur hode, kjerkoli se mu pokorjenja potrebno zdi. In
de so bile ljudstva Ze zavoljo krompirja pokorjenja vredne, je oditno, zakaj koliko
dobrega krompirja je ¢loveska lakomnost le v nesrecno Zganje pokoncala...Tudi so ga
nekateri Ze silo preobilo sadili, in tako desetnikom, kterim od zemlji§ desetina po
pravici gre, krivico delali, ker so jim po ve¢ krajih krompirjevo desetino gladko odrekli.
Ali je bilo to prav? beremo v Novicah leta 1847." Znani Skocjanski Zupnik in kmetijski
strokovnjak Janez Zalokar pa je leta 1847 o krompirjevi bolezni napisal: -Vlani je bilo
tako leto, da je rado vse gnilo, kaze, de je v podnebiji nekaj taciga strupenega bilo: Je
upati, de bo Bog letos od nas tako nesreco odvernil in nas pred lakoto obvaroval, za
kar je tudi treba Boga prositi in pa ga z grehami ne Zaliti

Leta 1845 je bil pridelek krompirja zaradi bolezni na Slovenskem za tretjino manjsi
kot navadno, leta 1848 pa na nekaterih podrodjih (npr. na Dolenjskem) celo za polovi-
co. Od leta 1850 do 1882 lahko ponovno sledimo naradcanju pridelka krompirja, ki je
postal skoraj glavna hrana podezelskega in mestnega prebivalstva.®' V obdobju po prvi
svetovni vojni je postal najpomembnejsa kultura pri nas, kar velja e danes. Njegova
pridelava se je sicer v primerjavi z rekordno pridelavo leta 1957 (983135 O v zadnjih
letih zmanjSala skoraj za dve tretjini, kljub temu pa ostaja krompir najpomembne;jsa
poljs¢ina na Slovenskem

" M. Britoviek, nav. delo, str. 203.

"7 Kmetljske in rokodelske novice /1845, &t 47, str. 190,

" Kmetijske in rokodelske novice V/1847, 3t 2, str. 5.

" Kmetijske in rokodelske novice, V/1847, 8t 2, str. 6.

28, Granda, Dolenjska v revolucionarnem letu 1848/49, Novo mesto 1995, str. 39.
M. Britoviek, nav. delo, str. 203,

“ Lewni pregled kmetijstva. Ljubljana 1989, str. 17.
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Znanje o pripravi krompirja

Krompir je kulturna rastlina, ki s svojimi plodovi dopusca obilico najrazlicnejsih
nacinov priprave, vendar je bilo sprva znanje o tem na Slovenskem zelo skromno. Za
Clovesko hrano so ga pripravljali le kuhanega v oblicah ali pa kot dodatek k raznim
zelenjavnim prikuham. Prva navodila v slovenskem jeziku za pripravo krompirja je 2z
dovoljenjem zdruzene dvorne pisarne izdal celoviki okrozni urad leta 1788. Gre za
navodila, kako peci iz krompirjeve moke kruh po posebnih navodilih, ki jih je zapisal
zupnik Roy. To je bilo namre¢ obdobje, ko so podlozniki zaradi pogostih slabih letin
trpeli hudo lakoto.® Leto kasneje je navodila o nacinih priprave krompirja zapisal
slovenski razsvetljenski pisec Marko Pohlin. V knjigi Kmetam, za potrebo inu pomod
(1789) Pohlin hvali krompirjevo vsestransko uporabo. Po zapisu navodil za pripravo
kruha in Skroba iz krompirja in uporabnosti krompirja za Zivinsko krmo sledi opozori-
lo, ki morda najlepSe ponazarja pomisleke in strahove tedanjih ljudi pri uZzivanju
krompirja. Meni namred, da je njegovo prepogosto uzivanje zdravju skodljivo, zlast e
raste na vlaznih legah ali je bilo zelo mokrotno leto. Zato bralcem priporoca, naj ga
jedo le dvakrat na teden, sicer utegne Skoditi.*!

V prvi kuharski knjigi v slovenskem jeziku — Kuharskih bukvah Valentina Vodni-
ka, ki je izSla leta 1799, zasledimo le dva recepta za pripravo krompirja. Vodnik je
kuharske bukve napisal po do sedaj Se neznani nemski predlogi, zato ne moremo
ugotoviti, koliko je recepte prilagajal slovenski kuhinji. V tem delu je zapisal recept
za pripravo krompirja s sirom (:krompir s'siram-) in krompirjevih emokov Gkrompir-
jeve cmoke ali gnedelnes). Zanimivo je, da Vodnik navaja Stevilne recepte za pripra-
vo zelenjavnih juh, katerih sestavina ni nikoli krompir, prav tako ne omenja priprave
krompirjeve juhe.®

Kuharske bukve so na Slovenskem naletele na ugoden odmeyv in veliko zanimanje
bralcev, Zato so bile ponatisnjene Se leta 1834, 1842, leta pa so bile Kuharske bukve Ze
popravljene in dopolnjene. V tej izdaji najdemo med 318 recepti za pripravo razlicnih
vsakodnevnih in prazni¢nih jedi Ze tudi sedem receptov za pripravo krompirja. Poleg
receptov iz prvih dveh izdaj najdemo Se navodila za pripravo krompirja kot priloge k
mesu, kot sestavine jajéne jedi in kot osnove za pripravo pogace ali torte.*

V Sestdesetih letih 19, stoletja je bila po »dunajskih kuharskih bukvah- natisnjena v
slovenskem jeziku kuharska knjiga z naslovom Nove kuharske bukve ali nauk nar
boljsi in nar imenitnisi jedila brez posebnih stroSkov pripraviti. Knjiga vsebuje deset
receplov za pripravo krompirja, med drugim se kot novost pojavljajo tudi navodila za
pripravo krompirjeve juhe in krompirjeve solate.”

Prva kuharska knjiga v slovenskem jeziku, ki ni nastala po tuji predlogi, ampak jo
je napisala slovenska avtorica z dolgoletno kuharsko prakso v medcanskih gospo-
dinjstvih, je delo Magdalene Pleiweisove Slovenska kuharica ali Navod okusno
kuhati navadna in imenitna jedila, izdana v Ljubljani 1868. leta. Knjiga dobro odraza
kuharsko znanje in tedaj prevladujoci kulinaricni okus v meicanskih krogih na
Slovenskem. Njena druga izdaja iz leta 1878 vsebuje kar 933 receptov, od tega tudi

M. Britoviek, nav, delo, str. 194,

B Teply, nav. delo, str. 109.

4V, Vodnik, Kuharske bukve (faksimilirana izdaja), Ljubljana 1981, str. 169,

V. Vodnik, Kuharske bukve, Ljubljana 1842,

¥ Nove kuharske bukve ali nauk nar boljsi in nar imenitnisi jedila brez posebnih strodkov pripraviti, Ljubljana
1861.
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sedem receptov za pripravo krompirja. Pleiweisova navaja recepte za pripravo krom-
pirjeve juhe, krompirjevih cmokcev ali klobasic za jusno zakuho, krompirjeve oma-
ke, polnjenega krompirja, krompir je tudi sestavina laske solate in krompirjevih ter
Cespljevih cmokov.*

Solska sestra in uciteljica gospodinjstva Felicita KalinSek je leta 1921 to knjigo
popolnoma preuredila in ji dodala stevilne nove recepte. S to preureditvijo je knjiga
postala najpomembne;jsa in najbolj priljubljena kuharska knjiga na Slovenskem, ki je
bila z nekaterimi dopolnitvami in spremembami vec kot dvajsetkrat ponatisnjena,

V izdaji Slovenske kuharice Felicite Kalinsek iz leta 1923 lahko najdemo Ze 35
receptov za pripravo razlicnih krompirjevih jedi, kar prica o njegovi veliki priljubljeno-
sti v slovenski kuhinji.” Najve¢ receptov opisuje pripravo krompirjeve juhe, krompirje-
vih cmokov in krompirja kot priloge k mesnim in zelenjavnim jedem. Knjiga vsebuje
tucli recept za pripravo krompirjevega kruha in kar tri recepte za pripravo krompirjeve
torte. Novejsa izdaja opozarja na spremembe, ki so se ustalile v pripravi hrane na
Slovenskem v dolgih desetletjih, odkar ta knjiga obstaja kot najbolj priljubljen priroc¢-
nik za kuho na Slovenskem. V novejih izdajah tega dela je opazen predvsem odmik
od dunajske kuhinje in vkljucevanje italijanskih, francoskih, madzarskih in srbskih
jedi. Krompir je popolnoma izgubil vlogo nadomestnega Zivila za jedi, pripravljene iz
zit, in je postal priljubljena priloga ali samostojna jed. Za tovrstno pripravo najdemo v
knjigi kar 62 receptov. Izginili pa so recepti za peko krompirjevega kruha in tort, jedi,
ki so bile znacilne za obdobja pomanjkanja.*

Nepogresljiv vir so za obravnavo vprasanja o znanju in nacinih priprave krompirja
rokopisne kuharske knjige ali domace zbirke receptov. Pogosto so se predajale po
Zenski liniji iz roda v rod, saj so vsebovale Ze preizkudene recepte za jedi, ki so jih v
druZinah pripravljali ob delavnikih, S¢ veckrat pa za prazni¢ne dni. Rokopisne kuhar-
ske knjige so zanimive predvsem zaradi dejstva, da vsebujejo zapise za pripravo jedi, ki
50 jih gospodinje v posameznih okoljih zagotovo kuhale, kar pri natisnjenih knjigah ni
izpricano. Pomembne so tudi kot pri¢evanje o druzbeni razslojenosti in regionalnih
znacilnostih prehranjevanja. Tako je npr. v kuharski knjigi z Gorenjske iz let 1916 in
1917 zbranih precej receptov za pripravo krompirjevih jedi. Naj omenim le nekatere:
krompirjevi Zganci, krompirjevi ¢emoki, krompirjeva juha, krompir s koruznim zdro-
bom, krompirjev kipnik, nadevan z marmelado, krompirjevi svaljki, krompir v prezga-
nju, krompirjevi hlebcki z mesom, krompirjeva torta, krompirjevi cmoki z ocvirki,
krompirjey hren in krompirjey sir. V kuharski knjigi iz Svetinj v Prlekiji pa najdemo
recepte tudi za krompirjevo juho z mlekom, krompirjev golaZ in krompirjeve upog-
njence.* Kuharske knjige premoznih gospodinj iz mescanskih krogov vsebuijejo tudi
recepte nekaterih zahtevnejsih in drazjih krompirjevih jedi. V zbirki receptov Zene
mariborskega tovarnarja iz dvajsetih let tega stoletja tako lahko preberemo recepte za
nekatere krompirjeve predjedi, npr. krompirjev masleni kipnik, krompirjev puding in
krompirjeve krapce, za pripravo glavne jedi pa se pojavi nov recept — krompir s
sardelami. V zbirki receptov nekdanje blejske hotelske kuharice iz leta 1913 zasledimo
tudi navodila za pripravo ocvrtega francoskega krompirja, danes tako priljubljenega

“ M. Pleiweis, Slovenska kuharica, Ljubljana 1878,
“ F. Kalindek, Slovenska kuharica, Ljubljana 1923.
¥ F. Kalindek, Slovenska kuharica, Ljubljana 1991.
" Kuharski knjigi mi je podarila Zdenka PrimoZic iz Skofje Loke, ki se ji ob tej priloznosti iskreno zahvaljujem.
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pomfrita. Ta krompirjeva jed je bila v tedanjih razmerah draga in za pripravo zahtevna
jed. Za njo so potrebovali veliko mascobe, ki je bila vecini prebivalstva zaradi visoke
cene nedostopna, zato so ocvrie jedi le redko pripravijali. Le nekatere gospodinje so
cvrle pomlfrit po domovih, to se je bolj razsirilo Sele konece Sestdesetih in zadetku
sedemdesetih let tega stoletja. Cvrli pa so ga predvsem v boljSih restavracijah in
hotelih, o ¢emer pricajo tedaniji jedilni listi, npr. jedilni list restavracije hotela Nadvojvo-
de Janeza iz Maribora. Ta je imel v letu 1915 poleg Stevilnih mesnih in brezmesnih jedi
v svoji ponudbi zapisano tudi »Pommes de terre fritess, tako pripravljen krompir je bil
poleg beluSev z maslom najdraZja priloga. Naj za primerjavo navedem, da je bil kar
stirtkrat draZji od zelo cenjenega in priljubljenega ter revnej§emu prebivalstvu le redko
dostopnega praZzenega krompirja.*

Znanje o uporabnosti krompirja in njegovi pripravi za clovesko hrano se je na
Slovenskem Sirilo vzporedno z razSirjenostjo pridelovanja krompirja na kmetijskih
povriinah. V dobrih sto letih je znanje o njegovi pripravi doseglo danadnjo raven, saj
so bili v zacetku 20. stoletja v gospodinjstvih poznani Ze nacini njegove priprave, ki so
uveljavijeni Se danes. Poznali so celo nekatere krompirjeve jedi, ki so danes Ze skoraj
popolnoma neznane, npr. krompirjev sir, krompirjev puding, krompirjevi hlebcki z
mesom ali krompirjevi upognjenci. Pozabljeni pa so tudi nacini predelave krompirja v
moko in peka krompirjevega kruha in tort, ki so bili razsirjeni v obdobjih pomanjkanj
in med vojnami.

Krompirjeve jedi v vsakodnevni in prazni¢ni prehrani na Slovenskem

Krompir se je kljub Siroko zasnovanim drzavnim akcijam za pospesitev sajenja
krompirja na Slovenskem le postopoma uveljavil. Konec 18, in v zacetku 19. stoletja je
nadome3cal zlasti razli¢ne jedi, pripravljene iz Zit, ki jih je ob slabih letinah primanjko-
valo, a so v prehrani slovenskega vaskega in mestnega prebivalstva zavzemale po-
memben deleZ in bile zelo cenjene. V spominih na svoja dijaska leta je Janez Trdina o
tem zapisal: -Najbolj sem se veselil petka in sobote, to je z maslom zabeljenih Zgancev
in pa sirovih Strukljev, katere je imela nasa 'Marie’ res prav izvrstno pripraviti. Struklji
sirovi so bili edina jed, ki se je mogla skusati s kuho moje matere. Cudno se mi zdi, da
smo sovrazili krompir skoraj vsi, ko je bil vendar tako sipcen, rumen in sladak pred
boleznijo! Nismo mu rekli nikoli drugace, kakor 'kurji Marka’; vsa ¢ela so se nagrbila,
ko je prikorakal ta "Marka’ na mizo. Ko je gospodinja odsla, smo se jeli velikokrat z njim
bombardirati, ali pa smo si z njim natlacili Zepe in malhe in smo se kepali grede v Solo
na cesti.«*

Namesto zgancev, kase in mocnika so ljudje ob slabsih letinah (zlasti od leta 1815
naprej), na manj rodovitnih obmodjih Slovenije (Dolenjskem, v Beli krajini, Notranj-
skem, v manijsi meri pa na Gorenjskem, Stajerskem, Primorskem in v Prekmurju) in v
revnejSih mestnih gospodinjstvih uzivali k zelju, fizolu in repi, poleti pa k solatam,
predvsem krompir v oblicah in krompirjeve Zgance. Izpricana je njegova priprava za
vse tri jedilne obroke.*' Zjutraj so ga v oblicah uzivali k mocniku ali kislemu mleku,
opoldan in zvecer pa zlasti kot prilogo k zelenjavnim jedem in okopavinam. Za

3 Jedilni list in cenik hotela Erzherzog Johann iz leta 1915, Pokrajinski arhiv Maribor, MOM 33910,
Y 1. Trdina, Spomini, 1. del, Ljubljana 1946, str. 68.
Y G. Makarovié, Prehrana v 19, stoletju na Slovenskem, v: Slovenski etnogral 3334 (1988-1990), str. 134,
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praznike in ob nedeljah so uzivali pecen krompir, pa tudi okisan, zabeljen s slanino,
ocvirki ali preZganjem. Ribniski grascak JoZef RudeZ je o pomenu krompirja v prehrani
svojih podloZnikov leta 1822 zapisal: -Krompir je zdaj glavni pridelek in najbolj priljub-
liena jed Ribnicanov, ki jo imajo dnevno trikrat na mizi. Krompir uspeva na tukajsnjih
tleh tako dobro, da je znan zaradi izbranega okusa; na tedenskem sejmu v Ljubljani ga
prodajajo vedno draZje ko krompir od drugod.«*

Vecina bolj premoZnega mescanstva na Slovenskem je uzivala krompir tako vsa-
kodnevno kot za praznike Sele od srede 19. stoletja naprej. Najveckral so ga pripravljali
prazenega, pecenega, kot krompirjevo kaso — pire, cmoke ali solato.®

Na Slovenskem so krompir uporabljali tudi kot nadomestek Zit, predvsem psenicne
moke, pri pripravi nekaterih vrst testenin, npr. svaljkov, emokov, njokov, in peki
kolacev in tort.” Peka krompirjevega kruha, ki so ga propagirale tako oblasti s svojimi
navodili, npr. leta 1806 Nauk iz krompira kruh pezhi, kot tudi razsvetljeni kmetijski
strokovnjaki v tedanjem Casopisju (npr. v Kmetijskih in rokodelskih novicah), se na
Slovenskem ni uveljavila.® Le ob najhujsih lakotah in obdobjih pomanjkanja (npr. med
PIvo svetovno vojno) so iz krompirja pekli tudi kruh. Bolj razsirjeno je bilo dodajanje
krompirja nekaterim drugim vistam kruha. Tako omenija Trdina v svojih spominih, da
je mati dodajala testu za ajdov kruh nekaj najlepsega krompirja, ki mu je dal posebno
slast in izdatnost.” Dodajanje krompirja ajdovi ali koruzni moki za peko kruha se je
ohranilo pri bajtarjih in manjsih kmetih do srede 20. stoletja.*

Sele druga polovica 19. stoletja, zlasti pa 20. stoletje, pomeni obdobje, ko postane
krompir najpomembnejSa sestavina jedilnih obrokov pri nas. Njegovo priljubljenost so
povzrocile predvsem bolj okusne in odpornejie krompirjeve sorte in vedje znanje o
njegovi pripravi, Natancen opazovalec in pisec o tedanjem Zivljenju Janez Trdina je
zapisal: «Kranjska dezela je imela nekdaj moéne stebre: dobro zabeljene ajdove Zgan-
ce, postengano kaso, mleko in mle¢ne jedi. Dandanadnji jo podpira edino krompircek,
ki se je zdel nafim dedom tako prazen in netecen, da ga e saditi niso hoteli. Bog ne
zadeni, da bi hotel ta boZji dar kaj zanicevati, saj ga jem sam prav rad; kuha se mi do
malega vsak dan.«"

Z naglim naras¢anjem pridelave krompirja je rastlo tudi Stevilo receptov za pripravo
krompirja v kuharskih knjigah in ¢asopisnih prispevkih. Med kmeckim prebivalstvom
in delavstvom so bile §¢ zmeraj priljubliene krompirjeve jedi, ki niso zahtevale dolgo-
trajne priprave, kot je npr. kuhan ali pecen krompir v olupku, krompir v oblicah in
krompirjevi Zganci, pojavljale pa so se tudi nekatere nove, npr. krompirjeva omaka in
razlicne krompirjeve juhe.” Krompir je v tem ¢asu v Stevilnih gospodinjstvih nadome-
stil uZivanje kruha, saj so kmeti skugali ¢im vec Zit prodati. Janez Evangelist Krek je v
prvem letniku vestnika slovenske kri¢ansko socialne zveze kmetom napotil naslednije

_——

1 Stabej, Kruh ubogih. Kulturnozgodovinski in jezikovni naért zgodovine krompirja na Slovenskem, Ljublja-

1977, str, 24-25,

M. Sterle, Prehrana na Loskem, v: Lodki razgledi 34 (1987), str. 127.

Prim. o tem tudi R. Stoli¢ni, Zemiakové jedli v Fudovej strave, v: Slovensky narodopis 3, 1978, str. 476,

B. Teply, nav, delo, str. 110,

J. Trdina, Spomini, 1. del, Ljubljana 1946, str. 10.

B. Kuhar, Odmirajoci stari svet vasi, Ljubljana 1972, str. 162,

I Trdine zbrani spisi VIL, Ljubljana 1910, str. 9.

* Prim. A, Ba3, Gozdni in Zagarski delavei na juznem Pohorju, Maribor 1967, str. 180-194; S. Kremensek,
Ljubljansko naselje Zelena jama kot etnolodki problem, Ljubljana 1970, str. 77-79; V. Novak; Ljudska prehra-
na v Prekmurju, Ljubljana 1947,
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misli: «Krompir in zelje, krompir in mleko sta marsikje zelo navadni jedi, ki se pri njih
kruh sploh ne uZiva ... Za celo deZelo pa velja splosno: Varcujmo z Zitom! Krompir,
fizol in mleko naj nadomesti del kruha: tam kjer je letos dobro uspelo sadje, tudi to
mnogo odvrne,«"

Na mescanskih mizah je bil ob koncu 19. in zacetku 20. stoletja krompir pogosto
postrezen kot priloga k mesnim, ribjim in zelenjavnim jedem, predvsem peceni in
prazeni Krompir, krompirjev pire ter krompirjeva solata. Za nedelje in praznike je bil
med preprostim prebivalstvom priljubljen praZeni ali peceni krompir, med meScani pa
nekatere draZje in za pripravo zahtevnejse jedi iz krompirja, kot so npr. polnjeni in
ocvrti krompirjevi cmoki, Krompirjevi svaljki in kroketi, nadevani krompir."

Pred drugo svetovno vojno je bil krompir med najpomembnejSimi Zivili v prehrani
tedanjih druzin. UZivali so ga tako v podezelskih kot mestnih gospodinjstvih ne glede
na njihov gmotni poloZaj in regionalni izvor. Krompirjeve jedi so pripravljali za vse
jedilne obroke (zajtrk, kosilo, vecerjo in malico) ob delavnikih in praznikih. ZauZili so
jih kot samostojne jedi z mlekom, kruhom, solatami ali drugo zelenjavo ali kot prilogo
k mesnim in zelenjavnim jedem.

Njegovo vlogo v jedilnih obrokih je informatorka G, Z. iz Gaberij pri Celju opisala:
«Najpomembnejsi del kosila je bil krompir, pripravljen na razlicne nacine (v kosih, na
maslu, praZen ali samo kuhan) ... Za vecerjo smo radi jedli krompir v oblicah s soljo in
maslom, krompirjevo solato, ki sem jo za moZza pripravljala z bu¢nim oljem, s ¢ebulo in
kisom, zase pa z majonezo.-* Tonca Ponediscak pa je o pomenu krompirja v prehrani
Benecanov zapisal, da je bil za vecerjo velikokrat kuhani krompir v oblicah, zabeljen z
ocvirki. Pripravljali so ga Se na Stevilne druge nacine: krompir kuhan ali pecen v
olupku, prazen na masti in s ¢ebulo, krompir z rozmarinom ali s slanino. Jedli so ga
tudi v solati s Cesnom, oljem in kisom, pripravljenega Kot pire z domaco mastjo ali kot
krompirjevo torto s ¢ebulo. Bil je priljubljena in pogosta jed.

Ceprav je za hrano na Primorskem znadilna polenta kot glavna jed, so tukajsniji
prebivalci pripravljali tudi razli¢ne krompirjeve jedi. Za trzadko zaledje in osrednji Kras
lahko preberemo, da so krompir postregli kot prilogo pa tudi kot glavno jed k razlic-
nim solatam. Krompir so prazili na masti s ¢ebulo, z jajei ali s slanino, kuhanega so
pretlacili in naredili krompirjeve Zgance ali krompirjevo kaSo s ¢ebulo in slanino, ga
pekli v pekacu s krasko slanino — panceto, kuhanega so pripravljali tudi v solati z oljem
in kisom ali s koromacevim cvetjem. Krompir je bil sestavina juh, npr. minedter in
jote,"

Za severovzhodno Slovenijo je znadilno, da so krompir pekli in kuhali z dodatki, ki
so bili razSirjeni tudi pri pripravi drugih jedi. Na podeZelju so Se pred drugo svetovno
vojno uZzivali krompir poleg kislega mleka, v mlecni juhi ali juhi s skuto pa tudi v omaki
s kumarami ali z rumeno kolerabo. Priljubljen je bil kuhani in zabeljeni krompir z
ocvirki, prazeni ali peceni krompir. Pekli so tudi krompirjeve torte in pogace.™ Mestno
prebivalstvo je zauZilo najvec krompirja v oblicah, prazenega, pecenega ali pripravlje-

1L Pire, Prehrana prebivalstva, v: Socialni problemi slovenske vasi, Liubljuna, str. 84,

' M. Godina-Golija, Prehrana v Mariboru v dvajsetih in tridesetih letih 20. stoletja, Maribor 1996, str, 68 in 70,

¥ M. Godina-Golija, Terenski zapiski Gaberie, julij 1997,

T, Ponediscak, Domade ricete, v: Dom XXXI/1997, 8t 21, str. 2.

Y Prim. V. Guitin Grilang, Je ved dnevou ku klobas, Trst 1997,

¥ Prim. V. Novak, Ljudska prehrana v Prekmurju, Ljubljana 1947, in M. Godina, Terenski zapiski, Svetinje v
Priekiji, julij 1992,
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nega kot pire, pa tudi kot krompirjevo juho. Cenjena jed za malice in vecerje je bila
krompirjeva solata, ™

V osredniji Sloveniji, predvsem na nekaterih podrodjih Dolenjske in Gorenjske, kjer
se je krompir uveljavil ze zelo zgodaj in je zavzemala njegova pridelava med polj§cina-
mi velik obseg, so uzivali krompir za vse jedilne obroke. Za zajuk so jedli krompirjeve
zgance z zabeljenim kropom ali mlekom in tudi cel krompir, za kosilo koruzni mocnik
s celim krompirjem ali Zganci, peceno kaso s krompirjem, medani krompir s kuhanimi
jabolki in krompir v oblicah z repo ali kishim zeljem, za vecerjo pa jeSprenj s krompir-
jem, krompirjevo juho, solato ali Zgance. Za nedeljska in prazni¢na kosila so gospodi-
nje pripravile najveckrat praZzeni krompir. Ta osnovna hrana: krompir, zelje, repa, kasa,
mleko in fizol je ostala najpomembnejsa v prehrani tukajSnjega prebivalstva do konca
Sestdesetih let 20. stoletja.™

V svoji raziskavi o prehrani prebivalstva na Slovenskem pred drugo svetovno vojno
je dr. Ivo Pirc ugotovil, da je podobno kot v drugih dezelah srednje Evrope krompir
tudi pri nas eno najpomembneijsih Zivil vaskega in mestnega prebivalstva, Nemski
raziskovalci prehrane so ugotovili, da je kmecko in delavsko prebivalstvo v tem
obdobju v Nemdiji pojedlo na dan okrog 600 g krompirja, kar je bila najvecja kolicina
dnevno zauZitih Zivil, zato je bil krompir njihova najpomembnejsa hrana. Podobne
ugotovitve je navajal za slovensko kmecko prebivalstvo tudi dr. Pirc, ko je zapisal, da
je zauzil prebivalec iz okolice Ljubljane letno 180 kg krompirja. To je bilo najve¢ med
vsemi navedenimi Zivili, ki so sestavljala njegovo prehrano. Zelo pomemben je bil
krompir v prehrani najrevnejSega prebivalstva na Slovenskem, npr. vinicarjev. Dr. Pirc
zapise, da je bil krompir vinicarjem v ob¢ini Gornja Radgona in na obmodju Haloz
glavna hrana. Se posebej je bilo hudo, ¢e je bila njegova letina slaba, kot npr. v obcini
Kog, o kateri zapiSe: »da je nastalo vsled slabe letine pomanjkanje krompirja, ki je
glavna hrana ljudstva. Ogromna vecina vinicarjev, ki jim manjka ZiveZza ze preko zime,
pa tudi mali posestniki gladujejo.<* Ob natancnejsem opisu pridelave zivil na nekate-
rih slovenskih kmetijah navaja primer druzine iz Drasi¢ev v Beli krajini in seznam
pridelkov, ki jih je pridelala. Posestnik s 4 ha posestva je v letu 1936/37 pridelal 40
mernikov koruze, 15 mernikoy pienice, 12 mernikov je¢mena, 6 mernikov prosa, 6
mernikov ajde, 3 mernike fizola in kar 70 mernikov krompirja.

Druzino je sestavljalo 7 oseb, med njimi 2 otroka do 7 let. Na osebo so zauZili
dnevno 635 g kruha in 666 g krompirja, kar je v skladu z objavljenimi rezultati nemske
raziskovalke prehrane kmedkega prebivalstva Elisabeth Dulon.”

Po drugi svetovni vojni je krompir ostal najbolj razdirjena in priljubljena priloga k
zelenjavnim in mesnim jedem na Slovenskem. Veliko ga pojemo prazenega s cebulo,
pecenega, v oblicah, s peterSiliem ali pripravljenega kot pire. Od konca Sestdesetih, Se
bolj pa v sedemdesetih letih tega stoletja, se je v nedeljskih in praznic¢nih jedilnikih zelo
uveljavil ocvrti krompir — pomfrit, ki je bil pred drugo svetovno vojno zelo redka in draga
jed. Z enostavnejsim nac¢inom njegove priprave in z njegovo vsesploSno razsirjenostjo, Ki
je temu sledila, pa je tako pripravljeni krompir izgubil pridih redke — boljse jedi.

¥ M. Godina, 1z mariborskih predmestij. Maribor 1992, str. 72-74.

¥ Prim. B. Kuhar, Odmirajodi stari svet vasi, Ljubljana 1972, str. 154-155, in A. Novak, Hrana v Sencurju, v:
Traditiones 15/1986, str. 156-157.

511, Pire, Socialni problemi slovenske vasi, 1. zvezek, Liubljana 1938, str. 84-85.

51, Pire, nay. delo, str. 102,

1L Pire, nav, delo, str. 86.
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V zadnjih dveh desetletjih narasca tudi uzivanje industrijsko predelanega krompirja,
predvsem jedi iz krompirjevega testa, npr. krompirjevih cmokov, svaljkov in njokov,
krompirjevega pireja in ocvrtih listicev krompirja L. i. ¢ipsa,

Uvajanje krompirja na Slovenskem je bil podobno kot v vecini srednjeevropskih
dezel dolgotrajen proces, ki so mu nasprotovali ne le kmetje in revnejSe prebivalstvo
na podezelju in v mestih, ampak tudi nekateri kmetijski, medicinski in ekonomski
strokovnjaki. Posebej to velja za njegovo uveljavitev kot cloveske hrane. Krompir je
namred ena izmed redkih inovacij, ki ni bila vpeljana in uvrs¢ena v kulturni sistem po
najbolj razsirjeni in uveljavljeni poti, to je, da je bila najprej sprejeta med najvisjo
premozno plastjo prebivalstva in se je nato postopoma Sirila tudi med revnejSe skupi-
ne, ampak so jo s pomocjo razli¢nih drzavnih akcij razsirili najprej kot krmo za Zivali,
nato pa kot hrano $e za revno kmecko in mestno prebivalstvo. Sele boljge sorte
krompirja in zahtevnejsi ter draZji nacini njegove priprave so povzrodili vecjo priljublje-
nost te gomoljnice tudi pri visjih druzbenih skupinah prebivalstva. Zato je krompir ena
izmed redkih inovacij v kulturi evropskega ¢loveka, ki predstavlja t. i. vzpenjajoco se
kulturno dobrino, ki se je razdirila postopoma od nizjih druzbenih plasti med vigje.>

Krompir se je najprej uveljavil v krajih, ki so bili za gojitev Zit manj primerni. To so
bila vigje lezeca obmodja z ostro klimo in slabo prstjo. Njegovo vedjo raziritey na
Slovenskem so povzrocile Se slabe Zitne letine, ki so sledile poletnim neurjem, in
dolgoletne vojne. Pomemben dejavnik uveljavitve je bila njegova lastnost, da ga je bilo
mogode pridelovati v primerjavi z Ziti na manjSih zemljiSc¢ih s preprostim orodjem, npr.
motiko. Zato so se njegove gojitve oprijele predvsem najrevnejse skupine prebivalstva,
npr. bajtarji in viniarji na podeZelju in delavstvo na primestnih vrtovih ali njivah.
Krompir je bil torej idealna kulturna rastlina za domaco pridelavo in samooskrbo z
zivili tudi na majhnih povriinah.® Potrebno je upoStevati, da je krompir izredno
izdaten in hranljiv, zato mnogi demografski in socialni zgodovinarji v svojih Studijah o
nagli rasti prebivalstva v 19. stoletju v evropskih deZelah (npr. na Irskem, v Nemciji ...)
trdijo, da je ta povezana predvsem z uveljavitvijo krompirja kot osnovne sestavine
jedilnih obrokov pri vecini prebivalstva. Pri nas take Studije Zal Se nimamo,

Po do sedaj opravljenih raziskavah pa se lahko strinjamo z ugotovitvijo nemskega
etnologa Giinterja Wiegelmanna, da je krompir bazi¢na inovacija® v kulturnem siste-
mu Stevilnih narodov, saj je tudi na Slovenskem vecini prebivalstva zelo spremenil
dotedanjo prehrano in ji pripravil popolnoma novo osnovo.

Od konca 18. stoletja naprej je prodiral v Stevilne jedilne obroke in revolucioniral
srednjeevropske prehranjevalne sisteme. Pri nas je zelo uspesno nadomestil predvsem
nekatere jedi iz stro¢nic, njihovo gojitev so zaceli na Slovenskem zaradi krompirja
opuicati. Ob hudi krompirjevi bolezni sredi 19. stoletja je skuSala kmetijska druzba
njihovo saditev sicer ponovno pospesiti, vendar ji to kljub zapisom in pozivom v
Novicah ni uspelo. Krompir je uspesno nadomestil tudi nekatere jedi, ki so jih pred

G, Wiegelmann, Kartoffelspeisen des 19. Jahrhunderts in Norddeutschland, v: Die Kantoffel: Geschichte und
Zukunft einer Kulturpflanze, Cloppenburg 1992, str. 82,

% K. H. Ziessow: Kolumbus'spiites Erbe: Dreihundert Jahre Entdeckungsreisen der Kartoffel in Europa, v: Die
Kartoffel, Geschichte und Zukunft einer Kulturpflanze, Cloppenburg 1992, str. 40.

G, Wiegelmann, nav. delo, str. 79.
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njegovo uveljavitvijo pripravljali zgolj iz Zit, npr. Zgance, cmoke in pogace. V sestavi
jedilnih obrokov so ga pogosto uzivali namesto kruha, npr. k sladkemu ali kislemu
mleku in solatam. Ni pa se mogel uveljaviti kot osnova za pripravo moke in peko
kruha. To je bilo verjetno povezano predvsem z vrednostnim sistemom vecine evrop-
skega prebivalstva, saj jim je kruh, pripravljen iz Zit, predstavljal tisto jed, ki so se ji tudi
ob najhujsih lakotah in pomanjkanjih zelo tezko odpovedali. Kruh je bil namred,
podobno kot danes, sinonim za hrano. Bil je tisto osnovno Zivilo, ki ga naj ne bi
primanjkovalo, kajti ¢e ni kruha, zavlada lakota.

Krompir je sprva veljal kot slaba hrana, zato so ga uZivali le za vsakodnevne obroke,
za nedelje in praznike so morale gospodinje pripraviti kaj boljSega. Okusnejse krom-
pirjeve sorte, predvsem pa vedno novi recepti za njegovo pripravo, zlasti draZji za
pecenje in cvrije krompirjevih jedi, npr. krompirjevih kroketov, kipnikov, pomftita, so
povzrocili, da je tako pripravljen krompir postal prestizna jed, ki je bila vecini prebi-
valstva za vsakodnevno uZivanje nedostopna, Zato so jo lahko uZivali le poredko, Te
jedi so se zacele stasoma uveljavljati kot sestavine praznicnih jedilnih obrokov. Njiho-
va pot Siritve — difuzija — je bila takSna, kot je za inovacije v kulturnem sistemu najbolj
pogosta: iz kulture najbolj premozne druzbene plasti so se nato Sirile med mescans-
vom in na nekatera podrodja javnega Zivljenja, npr. po boljsih gostinskih lokalih in
restavracijah, dokler niso postale tudi sestavine Zivljenja in kulture revnejiega prebi-
valstva, pa Ceprav le redko — ob praznikih.

Regionalne razlike v pripravi krompirja na Slovenskem so bile majhne, moc¢neje so
vse do Sestdesetih let 20. stoletja prihajale do izraza socialne. Revnejse prebivalstvo je
uzivalo predvsem preproste krompirjeve jedi, ki za pripravo niso zahtevale veliko
kuharskega znanja in ¢asa, saj ga je bilo ob obilici dela na kmetiji, v tovarnah in
obrtniskih delavnicah malo, PremoZnejsi pa so uzivali zahtevnejse in draZje krompirje-
ve jedi, ki se praviloma niso mogle vnaprej pripravljati ali pogrevati. Podobno, kot je
bilo Ze ugotovljeno za pripravo mesa,* lahko tudi za krompir zapi§emo, da je premoz-
nejSe prebivalstvo uZzivalo predvsem razlicne oblike praZenega, pecenega in ocvitega
krompirja in krompirjevega testa, kuhan je veljal zaradi svoje cenenosli in enostavne
priprave za preprosto — plebejsko jed.

Krompir je s svojimi lastnostmi ves ¢as uveljavljanja omogocal Stevilne nacine pri-
prave, ki so bili pogojeni predvsem z razliénimi ¢asovnimi, krajevnimi in druzbenimi
dejavniki. To, njegov prijetni okus in izdatnost so povzrodili, da ga na Slovenskem Se
danes uvri¢amo med najbolj priljubljene jedi.

Summary
Changes in Slovene Food Culture as a Result of the Introduction of the Potato

The potato is a staple food which has completely changed the structure of meals in Europe.
The first potatoes arrived during the middle of the 16™ century in Spain from where they were
introduced in other European countries as a botanical curiosity. It is unknown who first brought
the potato to Slovenia, but according to sources it was used as fodder in the decade between
1730 and 1740. Since the prevailing opinion was that the potato could harm one’s health, people

¥ C. L. Strauss, Mitologike, Beograd 1983, str. 366.
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did not eat it themselves, Extremely bad grain harvests at the end of the 18th century accelerated
its consumption. It was mainly cultivated in mountainous and less fertile areas. It became widely
popular and incorporated into all the daily meals of villagers and townspeople alike when bad
grain harvests resulted in the catastrophic famine between 1815 and 1817, Even the potato mildew,
which strongly reduced potato harvests between 1845 and 1855, did not affect its popularity. At
first it was consumed in less affluent families, either boiled, or with butter. Aside [rom cabbage,
beans, turnips, and various salads Slovenes also ate potato mush. In town families it became
more popular only in the middle of the 19th century. They baked or roasted it, or prepared
mashed potatoes and potato salad. Such dishes supplemented meat, fish, and vegetable dishes.
The more widely it was planted, the more knowledge about its preparation people acquired.
Certain recipes of that time were so complicated and expensive (e.g. French fries, potato patties,
quality salads, etc.) that only the rich could afford to follow them. Such dishes were a matter of
prestige and only gradually became accessible to less wealthier families. Because of its
characteristics and pleasant taste the potato enabled the preparation of a number of different
dishes which replaced more traditional dishes made of cereals and legumes. But it could not
replace wheat flour and bread, which have a special, very cherished place in the heart of an
European.



Zmaga Kumer
Od balade do ljubezenske pesmi
(Posledice preselitve na drugo etni¢no obmocdje)

Ob stirih baladah iz evropskega izrocila pokaZe avtorica, da pri preselitvi na drugo
etnicno obmocje nastanejo v besedilu spremembe, ki omogocajo podomacenje vsebine
in zato yvrstitev balade tujega izvora v domace izrocilo.

Based on _four ballads of European origin, the author analyzes the changes occuring
in a song text when the song has been transplanted to a different ethnic territory.
These changes result in an adaptation which the singer feels is closer to his own
heritage, and such a ballad, although originally from a different cultural environment,
can thus become part of the singer’s own heritage.

V slovenski ljudski kulturi zavzema posebno vidno mesto bogato pesemsko izrocilo
in v njem zlasti veliko pripovednih pesmi.' Po obravnavi snovi in po oblikovni zgradbi
ne sodijo med epske pesmi, ampak jih uvrséamo med balade, ker ustrezajo mednarod-
no sprejeti opredelitvi za to pesemsko zvrst. V nasprotju z literarno-zgodovinsko
leorijo, po kateri je za balado znacilen tragicen izid, je ljudska balada pesem, ki
pripoveduje dramati¢no poudarjeno zgodbo® Se pravi, da se dogajanje sproZi z nekim
nasprotjem, razplet zgodbe pa ni nujno tragicen, marvec¢ lahko Saljiv ali zabavljiv.

Med slovenskimi ljudskimi baladami so nekatere izvirno domace (npr. o desetnici, o
obsojeni detomorilki®), nekatere izhajajo iz skupne slovanske dediséine (npr. o smrti
razbojnikove Zene'), mnoge pa obravnavajo snovi, ki so znane tudi pri drugih evrop-
skih narodih in torej pripadajo splosnoevropskemu baladnemu izrocilu.

' Prim. Z, Kumer, Vsebinski tipi slovenskih pripovednih pesmi. Typenindex der slowenischen Erzihllieder.
Ljubljana 1974.

* Prav tam str. 1: -Eine Ballade ist ¢in Lied, das eine Geschichie erzihlt, die dramatisch pointiert ists (Mednarodno
posvetovanje o snovanju indeksa evropskih ljudskih balad, Freiburg 1. Br., sept. 1966).

3 Z. Kumer, Dichtung und Wahrheit in einer slowenischen Volkshallade, v: Jahrbuch fiir Volksliedforschung 33,
Berlin 1988, 52-58.

' Z. Kumer, Skladnosti in razlike v juznoslovanskih variantah balade o razbojnikovi zeni, v: Narodno stvaralastvo
7, sv. 25, Beograd 1968, 52-60.
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Prav ob teh pa se zastavlja vrsta vpraSanj, npr. kdaj se je ta ali ona pri nas pojavila ali
kdo je mogel biti posrednik, zlasti pa, ali ima priselitev na novo etni¢no obmocdje
kaksne posledice? Na to vprasanje skusamo najti odgovor na podlagi obravnave neka-
terih znacilnih balad nasega izrocila.

Vzemimo najprej balado, v kateri nastopa Kralj Matjaz, vendar v drugacni vlogi
kakor v drugih znanih »matjaZevskih« Balada je ohranjena v enem samem posnetku iz
I. 1960 in jo je zapela takrat 61-letna Beljanova Mica v vasi Jaksici, ki je po mnenju
domacdinov na Kostelskem uskoSkega izvora. Toda pesmi s tako vsebino ni v doslej
objavljenih zbirkah pesmi s srbsko-hrvaskega jezikovnega obmocja. Pac pa se je izka-
zalo, da izvira iz nemske balade »Die Geburt im Walde-, in ta po dognanju E. Seemanna
iz ene od epizod v srednjeveskem epu o Wolfdietrichu, Ce primerjamo besedilo
najstarejSega zapisa balade (nastalega Sele v 19, stol. in objavljenega 1852) s sloven-
skim, je podobnost med obema tolikSna, da ne more biti nakljudje.

V nemskem primeru dekle prizna materi, da je noseca. Mati jo zato prekolne, dekle
pa poklice ljubega, ki jo posadi k sebi na konja in odjezdi do studenca. Dekle ga od
tam poslje v vas po Zene, ki bi ji pomagale pri porodu, kajti njegovo pomoc¢ odkloni,
Ljiubi pa se umakne in ko se ¢ez nekaj ¢asa pribliza, najde dekle mrtvo in v njenem
narodju dva decka. Zavije ju v dekletov predpasnik, njo pa pokoplje.

V slovenski baladi lepa Margetica pere ob Ljubljanici, ko prijezdi mimo Kralj Matjaz
in jo vprasa, zakaj je zalostna. Margetica pove, da jo je mati karala, ker je noseca. Kralj
MatjaZz jo posadi k sebi na konja in odjezdi. Margetica ga prosi, naj gre po »modre Zene-
(babico), toda preden pridejo, je Ze mrtva in v njenem Krilu decek.

Balado s tako vsebino najdemo v kocevsko-nemskem pesemskem izrodilu in sme-
mo domnevati, da so jo prav KoCevarji posredovali Kostelcem. Ker ogrski kralj Matija
Korvin (1458=1490) ni mogel postati Kralj Matjaz naSega izrocila prej kakor ob koncu
15. stol., moremo prevzem nemske balade postaviti nekako v ta ¢as. Kocevski Nemci
so morali balado prinesti s seboj Ze ob naselitvi na ozemlje grofa Otona VI. Ortenburs-
kega v 14. stol. A. Hauffen domneva, da so jo v stiku s slovenskimi sosedi s¢asoma
preoblikovali, kakor kaZejo variante iz treh kocevskih vasi, zapisane v letih 1894, 1907
in 1908. Medsebojni vplivi kocevskega in slovenskega izrocila so dokazani za mnoge
pesmi. Da nemska balada ni bila samo prevedena v slovenscino, ampak podomacena,
kaze razen imena Kralja MatjaZa tudi zacetek z Ljubljanico. Na zgodniji prevzem v
slovensko izrocilo sklepamo zaradi oblikovne zgradbe: besedilo Se ni kiticno, marvec
se slovenski verzi — trohejski sedmerci z anakruzo — zvricajo drug za drugim, dvovrstic-
na melodija pa terja ponovitev vsakega.®

Naslednji zgled je balada o zapeljivcu—morilcu deklet, ki izhaja domnevno iz Nizo-
zemske, kjer je bila natisnjena 1540. Zapeljivec je Heer Halewijn, dekle pa kraljeva héi,
ki bi postala njegova deseta Zrtev, ¢e se ji ne bi bilo posrecilo izmakniti mu medca in ga
usmrtiti. Balada se je razdirila domala po vsej Evropi in dozivela razne spremembe. Na
Slovensko je prisla z Nemskega, saj je zapeljivec pri nas dobil ime Jelengar, kar je
nedvomno iz Ulinger, kakor ga imenuje nemsko besedilo. Kdaj se je balada priselila k
nam, ne vemo, vsekakor po 1550, ko je bila v nem3cini prvic objavljena, in pred 1838,
ker je iz tega Casa prvi zapis v slovenscini. Kdo ga je zapisal in kje, ni znano. Ohranil se
je v Korytkovi zbirki (Ms. 478 v NUK) in je objavljen v 4. knj. Slovenske pesmi
krajnskiga naroda, 1841, str. 32-33.

$ Z. Kumer, -Lepi voda Ljubljancicie, v: Traditiones 16. Ljubljana 1987, 247-254 in tam navedena literatura.
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Okolje dogajania je tu e vedno fevdalno: zapeljivee Jelengar je pevec, najbrz truba-
dur, ¢igar petje premami kraljevo héer, da se kljub svarilom mojskre (osebne sluZabni-
ce) odlodi iti z njim. Ko prideta na gmajnico, zagleda obesenih sedemnajst deklet in
ona naj bi bila osemnajsta. V stiski poklice na pomod¢ brata, ki je ravno na lovu, da
prihiti in obesi Jelengarja.

Skoraj iz istega ¢asa kakor ta zapis je Se eden, pisan z roko Mihe Kastelica, morda od
nekod z Gorenjskega, ohranjen v Ms. 434 (NUK) in objavljen prvi¢ v zbirki Joze
Glonarja, Stare Zalostne (Ljubljana 1939, str. 151).

Toda i je okolje dogajanja drugacno: pod lipo sredi Dolene vasi sedijo trije cigani
in najstarejsi naroci vina. Trikrat mora napiti Alencici (krémarjevi héeri?), da se odlodi iti
S ciganom, ki ji obljublja Stacune tri. Mati jo sicer svari, ¢e§ da ima devetnajst drugih
snubcev, Alencica pa si samo izprosi platna za mavhe in odide s ciganom. Ko prideta
na zeleno gmajnico, ni nikjer treh Stacun, marved ji cigan vrze ti mavhe, s katerimi bo
kot njegova Zena beracila pri kmetih.

V taki predelavi se je balada o zapeljiveu—morileu deklet razsirila po vsem Sloven-
skem, se udomacila in se ohranila do danes v mnogih variantah, ki pa jim je jedro
skupno: Zapeljivec je cigan, dekle krémarjeva hdi, ki se da premamiti s trikratno
zdravico. Konec pogosto izzveni v primerjanje po obrazcu «doslej 1o — poslej onos,”
npr. dozdaj si nosila litrcke,/ zdaj bos nosila punkicke, dozdaj si po gank spancirala,/
zdlaj bos pa po gmajnci jokala ipd.

Preselitev na slovensko etniéno obmodije je imela pri baladi o zapeljiveu za posledi-
co spremembo druzbenega okolja: zapeljivec je iz viteSkega trubadurja postal cigan,
njegova zriev iz kraljeve héere le krémarjeva hdi, resitelj pa ni bil potreben, saj dekletu
ni Slo za glavo, le obuboZala je in kot ciganova Zena izgubila vso prejdnjo druzbeno
veljavo.,

Do predelave je moralo priti najkasneje ob koncu 18. stol., da je mogla biti nova
oblika zapisana v 30. letih 19. stol., skoraj hkrati s prvo poslovenjeno obliko.

Preoblikovanje pa je Slo Se dalje: primerjanje bodocega Zivljenja ciganove Zene z
zivljenjem, kakrsno je imela kot krémarjeva héi, je balado povezalo s pesmijo o kvarto-
pircih, ki igrajo za kelnarico. V najstarejSem znanem primeru te pesmi, ki ga je zapisal
Gasper Kriznik 1874 v Motniku (S 9117), si ke/narico priigra stari ded, v zapisih iz
zacetka 20. stol. pa jo pri tretjem poskusu dobi cigan in besedilo izzveni v zgoraj
omenjeno primerjanje, ki se v nekaterih variantah kar nesorazmerno razraste,

Tako se je nemska oblika balade o zapeljiveu—morilcu deklet na Slovenskem najprej
preoblikovala v balado o Jelengarju, ki s petiem zapelje kraljevo héer, se podomacila v
balado o ciganu, ki s trikratno zdravico zapelje krémarjevo héer, nazadnje pa postala
balada o ciganu, ki si kelnarico prikvarta za Zeno,

Zdi se, da se balada o Jelengarju pri nas ni mogla ukoreniniti in pognati variant, sicer
Se ne bi ohranil le en zapis ob skoraj hkratnem razrad¢anju predelave v balado o
ciganu. Toda v SLP 1¥ je bil pod t. 64/2 za zapisom iz Korytkove zbirke kot varianta
balade o Jelengarju Se brez pomisleka naveden zapis Matije Valjavea, objavljen v
Janezicevem Cvetju slovenskega naroda 1852, str. 21-23. Zdaj pa se glede pristnosti
zapisa zbujajo pomisleki, ki jih ne kaze pustiti vnemar, ampak poskusiti dognati
resnico,

" Glede izrazanja v obrazeih gl. Z. Kumer, Vioga, zgradba, slog slovenske ljudske pesmi, Liubljana 1996.
5= K. Strekelj, Slovenske narodne pesmi,1.-4., Ljubljana 1895-1923 (s pripadajoco tek. Stevilko).
" SLP = Slovenske ljudske pesmi, 1. Slovenska matica, Ljubljana 1970.
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Valjavec naj bi balado zapisal pred 1852 v Gozdu na Gorenjskem. V Streklje-
vi zbirki je iz kraja s tem imenom samo pet pesmi, vse pripovedne. Pri §tirih je
kot zapisovalec oznacen M. Valjavec (S 84, 137, 201 in 778), pri peti (5 521) pa
Sebastijan Zepic, ValjavCey prijatelj, doma iz Gozda nad TrZi¢em (gl. SBL).
Strekelj je pri tej pesmi (Sv. druzina in razbojnik) pravilno navedel, da je iz
Gozda, medtem ko jo je Valjavec v Kresu (1. 4. 1884, str. 386) uvrstil kar med
svoje zapise «1z preddvorske fares. Sicer je priznal, da jo je zapisal Zepic, toda
pripomnil, da se v Gozdu »govori kakor na Beli in Pred Dvorome. S tem je hotel
opraviciti uvrstitev med preddvorske pesmi. Strekelj je Zepicev zapis objavil
kot rredakcijo 1+, za sredakcijo I+ pa povedal, da je iz Valjavéevega rokopisa, ki
ga je hranil Miklosic.,

Podobno je s pesmijo S 84 (Pekova héi), pri kateri je Valjavee v Kresu spet
navedel «Gojzd- kot kraj zapisa, Strekelj ta zapis objavil kot sredakcijo 1l
Valjavéev rokopis, ki ga je dobil od Miklosica, pa kot sredakcijo I-.

V opombi k § 778 (varianti balade Zvesta deklica), ki naj bi jo bil tudi zapisal
Valjavec, pove Strekelj, da je sredakcijo I« vzel iz JaneZicevega Cvetja, kjer jo je
Valjavec objavil kot zapis iz »Gojzda«, «redakcijo 11« pa dobil v Kresu med
Valjavéevimi zapisi <1z preddvorske fare-,

Sprico tega se spradujemo, ali ne bi morali pri vseh zapisih »iz Gojzdas kot
zapisovalca navajati Zepica in ne Valjavca? Pozornost zbuja tudi dejstvo, da se pri
pesmih iz «Gojzda- vselej pojavljata sredakciji«. Samo po sebi to ni ni¢ nenavadne-
ga v casu, ko so bili zapisovalci prepric¢ani, da imajo pravico zapise -popravljati,
bodisi jezikovno ali slogovno, da bi bile ljudske pesmi vsebinsko boljse, bolj
slovenske in bolj umetnisko dognane. Spomnimo se samo na PreSernove po-
pravke! Strekelj pa je v svoji vestnosti vse uposteval kot -redakcije-,

Valjavéev zapis iz Gozda naj bi bila tudi pesem S 201 (Sv. Urh in papezeva
zena), kjer je spet razen Valjavéevega samo Se en zapis iz Korytkove zbirke, S
202. Ali ob tem ne postane tudi Valjavéev zapis variante Jelengarja nckoliko
sumljiv?

Kaj ¢e bi primerjali besedilo o Jelengarju z Valjavéevim o lajnarju (S 138 in
137):

Medtem ko Jelengar, verjetno trubadur, s petjem ocara kraljevo héer, je
lajnar beraski godec, saj ima suknjo strgano.

Kraljeva héi se kljub svarilom  mojskre odlodi iti z njim, lajnar pa vabi
Alenko in ji celo obljublja gradove.

Jelengar in kraljeva héi sta po odhodu neutegoma na gmajnici, kjer visi 17
prejinjih Zrtev. Alenka pa hoce pocakati noci, da bo peljala starse spat (1),
potem se obotavlja s pripravljanjem priljage in dveh konj za pot.

Medtem ko kraljeva héi ob pogledu na Zrtve takoj poklice brata, ki je na
lovu, Alenka najprej z lajnarjem preSteva zlate in ko on ze vije trte (7), da jo bo
obesil, hoce odloga, da bo zapiskala na prstan zlat (2!) brat, ki je s tovarisi na
lovu,

Brat kraljeve héere pride takoj in obesi Jelengarja, Alenkin brat pa se obo-
tavlja in ko pride, z mec¢em obglavi lajnarja, ker je zapeljal devet Zena, deseto
Alendico.

Primerjava obeh besedil pokaze, da je zapis iz Korytkove zbirke baladno
redkobeseden, nasprotno je v Valjavéevem polno nepotrebnega besedicenia,
ki ne ustreza slogu nase ljudske pesmi.
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Po vsem povedanem se zdi ve¢ kakor verjetno, da si je Valjavec, — ki je skusal tudi
svoje pesmi zlagati »v ljudskem duhu- — tukaj dovolil ve¢ kakor redakcijo in je njegov
»zapis« iz Gozda v resnici prepesnitev, ki je ni mogoce upostevati, enako kakor ni bil
upostevan domnevni Maroltov zapis (gl. opombo k §t. 64 v SLP).

Tretji zgled je balada o presustnici, ki postavi i straZarje, da bi je mo% ob prihodu
domov ne zalotil z ljubimecem. MoZ pa vendar spozna, da ga je varala in Zeno kaznuje
s smrtjo ali ubije ljubimea.

Balado zastopajo Stiri variante s Stajerskega (S 146, 147, 149 in 150) in ena iz
Korytkove zbirke, oznacena kot -Kranjska- (8 148). Ali je ta res iz osrednje Slovenije, ni
mogode z gotovostjo redi, ker je v tistem ¢asu »kranjsko« lahko pomenilo kar »sloven-
sko-. Glede na odsotnost variant z drugih slovenskih obmodij se ponuja domneva, da
j¢ balada vsaj po snovi, ¢e ne v celoti, prisla s hrvaskega obmodja, Ceprav ji je v doslej
objavljenih hrvaskih zbirkah po snovi soroden samo zapis iz Vratidincev v Medjimurju.”
Toda prav Vrazov zapis (S 146) je -z meje medjimurske- in prevaranemu mozu je ime
!?\*:lnjkc.wic':, edinkrat v slovenskih pesmih. V Trstenjakovem zapisu iz Sv. Jurija nad
SCavnico (8 147) je moZu ime Eva, kar je mogoce napak slisano namesto Iva, kakor je
ime ljubimeu v navedeni hrvaski baladi.

Dogajanje v baladi je postavljeno v grajsko okolje, saj je presudtnica Fahtna gospa
in njen moz FHahini gospod, ljubimec pa sribar, v Trstenjakovem zapisu celo vajroda.
StraZarji so posebej omenjeni le v «kranjski- varianti, in sicer stalar, kuhar, ferboltar. V
dveh variantah (5 146, 147) ima gospa osebno sluzabnico, ker se mozu izgovarja, da jo
j¢ dekla cesala oz. razpletala in je zato skuStrana. V § 148 vize moZ Zeno za beli grad,
potem ko ji je za kazen zavil vrat.

Morda je dejstvo, da je bila vecina grajske gospode pri nas tujega rodu, vsekakor pa
po druzbeni veljavi dale¢ nad vecinskim kmeckim prebivalstvom, eden od vzrokov, da
ji ljudska pesem ni naklonjena. Prikazuje jo namre¢ v slabi luci kot neusmiljeno do
podloZnikov in nemoralno v osebnem Zivljenju. Tudi v obravnavani baladi je presust-
nica Zlahtna gospa.

Nenaklonjenost do grajske gospode je nemara pripomogla, da se balada v prvotni
obliki ni ohranila, ampak je bila Ze ob koncu 19. stol. presajena v vasko okolje. Se
pravi, da je priselitvi s tujega etnicnega okolja sledila preselitev v drugacno druzbeno
okolje. Od prvotnega je ostal le grad v sicer drugacnem besedilu:

Tam dol na ravnem polju
stoji en beli grad ...

Namesto zlahtne gospe je zdaj dekle (jungfrava), ki vabi fanta k sebi, namesto treh

straZarjev pa ima tri petelincke. Ker ne gre vec za presustvo, je naloga petelinckov
zbuditi fanta, ki se boji, da bi zaspal in zato okleva sprejeti povabilo,
_ V taki obliki je pesem napisal 1895 Janko Barle v Suhorju v Beli krajini in je v
Strekljevi zbirki samo ta zapis (S 151), ¢eprav jih je moralo takrat obstajati e nekaj. Saj
je bila ze v casu nacrtnega zbiranja ljudskih pesmi pred prvo svetovno vojno pesem
zapisana z melodijo na tako razli¢nih krajih, da so jo morali peti kar Sirom Slovenije.
Priljubljena je Se danes."

e ——

I" V. Zganec, Hrvatske pucke popijevke iz Medimurja. 1. sv., 3. izd., Zagreb 1971, §t. 36.
Z. Kumer, Drei Hihne als Wichter in der slowenischen Balladeniiberl ieferung, v: Studia ethnographica in
honorem Herman Strobach, Hrsg. von Siegfreid Neumann. Rostock 1992, 53-60.
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Posebno zanimiv je Cetrti zgled, saj bi na prvi pogled pesmi ne prisodili, da ima kaj
opraviti z balado. V Strekljevi zbirki je spet samo en zapis, in sicer med vojaskimi (5
7005). O njem je Joza Glonar domneval, da izhaja iz nemske pesmi z zacetkom Wenn
mir der Sommer anfdngt/ da blithen die Rosen im Garien. Pesem je Glonar nasel v
rokopisni pesmarici Franca Scheidta iz Grlove pri Ljutomeru, spisane v letih 1863-68."

V resnici je Scheidtov zapis ena od variant neméke balade «Der eifersiichtige Knabes,
ki je bila najprej zapisana v 18, stol., izhajala pa naj bi = po mnenju nemskih folklori-
stov — iz neke viteSke pesmi 16. stol,, ki je imela za vsebino umor iz ljubosumja. Balada
je bila razsirjena po vseh nemskih dezelah in se je ohranila vsaj do srede 20. stol. v
mnogih, zelo razlicnih variantah. Ena, zapisana verjetno v pokrajini Hessen in objavlje-
na 1808, pripoveduje, da gredo v maju, ko roZe cveto, fantje na vojsko in dekle
obZaluje, da mora tudi njen z njimi. Ko se iz vojske vrnejo in fant pozdravi dekle, ces
da mu je vied, ga ona zavrne, da ima Ze drugega moza. Fant potegne mec in jo zabode.

Kdaj in kako je prisla ta nemska balada na Slovensko, je teZko reci. V 19. stol. je
skoraj gotovo morala biti znana in Scheidtov zapis ne bo izjema. Vsckakor se je
priselila najbrz ena od variant z zacetkom:

Es blithen drer Rosen im Garten,
ja, ja, wohl im Garten,
Soldaten zichen ins Feld,

Zapis Marka Bajuka, objavljen v njegovi zbirki Slovenske narodne pesmi, 1. zv.,
1904, 5t. 29, se namrec zacne podobno:

Ze rozce po polju cvetejo,
oja, cvelejo,
ze fantje na vojsko gredo.

Pred prvo svetovno vojno je bila pesem Ze razsirjena po Slovenskem in imamo iz
casa vseslovenskega zbiranja v letih 1906-1913 vrsto zapisov. Posredniki bi mogli biti
vojaki, ki so pesem slisali od nemskih tovarisev med sluZzenjem vojascine, Mogla pa bi
se priseliti tudi s posredovanjem Slovencev v dvojezicnih krajih iz okolice Lipnice
(Leibnitz) na avstrijskem Stajersken.

Tokrat je bila prevzeta tudi melodija in njej ustrezna kitiéna oblika, pa besedilo bolj
prevedeno kakor prirejeno, kar bi kazalo na pozen prevzem, ne prej kakor v 19, stol.
Pri tem je pomembno, da je v slovenskem besedilu izostal tragicni konec z umorom,
Konca se namre¢ s fantovim lahkoZivim nasvetom nekdanji ljubici, ¢e§ da naj pusti
svojega moZa in ljubi njega oz. Liubezen po mozu ne vprasa,/ ljubezen le srce poznc.

S to spremembo je balada ob preselitvi na drugo etni¢no obmodje postala navadna
ljubezenska pesem, se slovenskim peveem priljubila, ohranila do danes in ponekod
utrpela tudi zacetek, tako da se katerikrat zacne Sele s kitico:

Kako se ti meni dopades,

oja, dopades,
Zivljenje za tebe bi dal.™

" Gl uvod v 4. knj. Strekljeve zbirke, str. *62.
" Podrobnosti gl. Z. Kumer, «Po polju Ze rozee cvetejo ...« Prispevek k raziskovanju interetnicnih vplivov v
ljudski pesmi, vi Muzikoloski zbornik 111, Ljubljana 1967, 113-121.
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Ce bi na podoben nacin raziskali $¢ druge slovenske balade, ki izvirajo iz evropske-
ga izrodila, bi se potrdilo, kar so pokazali obravnavani stirje zgledi: priselitev pripoved-
ne pesmi na drugo etnicno obmocje nikoli ne ostane brez posledic. Kaksne in kolik-
Sne so posledice, za to ni pravila, Vsekakor lahko pri baladah, ki so bile prevzete v
¢asu, ko je bila pri nas ljudska ustvarjalnost Se bolj ziva — recimo nekako do konca 18.
stol, — pricakujemo vecje spremembe. Med njimi se zdi znacilna presaditev iz grajskega
okolja v vasko, saj je to prineslo izrazito udomacenje in priseljenka se je zlahka
enakovredno uvrstila v pristno slovensko izrodilo.

Zusdmmenfassung

Von der Ballade zum Licbeslied
(Folgen der Ubersiedlung an ein anderes ethnisches Gebiet)

Nach der Feststellung, dass in der slowenischen Volksliediiberlieferung neben autochtonen
und aus dem slawischen Erbe stammenden Balladen auch solche bestehen, die zur allgemeinen
europiischen Balladeniiberlieferung gehoren, stellt sich die Frage, ob der Ubergang an ein anderes
cthnisches Gebiet irgendwelche Anderungen zur Folge hat,

Die Antwort darauf soll an hand folgenden vier Beispielen gesucht werden. Als erstes ist die
deutsche Ballade -Die Geburt im Walde-, welche zu den Slowenen aus der Uberlieferung der
Gottscheer gekommen ist und dann im slowenischen Text der urspriingliche Ritter durch den
Konig MatjaZ ersetzt wurde.

Das zweite Beispiel ist die Ballade vom Midchenmérder Heer Halewijn, Gbermittelt durch
eine deutsche Version, was durch den Namen Jelengar Guus dt. Ulinger) in deriltesten slowenischen
Fassung erwiesen ist, Indieser Fassung konnte die Ballade nicht erhalten werden, Das Geschehen
wurde aus der feudalen Umgebung in die dorfliche versetzt. Nun ist ein Zigeuner, dem durch das
Trinklied gelingt, die Toéchter des Gastwirtes fir sich zu gewinnen.

Das dritte Beispiel, vermutlich kroatischen Ursprungs, erzihlt von der Freilrau, welche drei
Wiichter aufstellt um nicht zusammen mit dem Liecbhaber vom heimkehrenden Manne iiberraschi
zu werden. Auch diese Ballade wurde in die dérfliche Umgebung versetzt: Ein Midchen lockt
den Burschen zu sich und weil er ftrchtet einzuschlafen, gibt sie an drei Hihne zu haben, welche
zur bestimmiten Zeit krihen werden,

Als letztes Beispiel ist die deutsche Ballade -Der eiferstichtige Knabes, deren Variante
wahrscheinlich im 19. Jh. unter den Slowenen bekannt und in freier Ubersetzung samt Melodie,
doch ohne tragischen Ende, ibernommen wurde. Die urspriingliche Balladenvariante wird heute
als ein Ubermiitiges Liebeslied gesungen,

Diese vier Beispiele, denen noch mehrere folgen konnten, zeigen, dass die Ubernahme an ein
anderes ethnisches Gebiet niemals ohne Folgen bleiben kann, weil die Anderungen ein besseres
Einreihen in die neue Umgebung ermdglichen.
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Marko Terseglav
Podoba Zenske v belokranjskem ljudskem pesnistvu

Avtor predstavlja Zensko v belokranjfskem ljudskem pesnistou, saj se na tem podroc-
Ju prepletajo tri vazlicne Rulture: slovenska, hrvaska in srbska. Juznoslovanska social-
na kultura se v marsicem razlikuje od slovenske, zato je tudi podoba Zenske nekoliko
drugacna. Poleg tega pa avtor sledi se splosnim stereotipom o Zenski, ki so znacilni za
celotno evropsko civilizacijo.

The author writes about women in the folk poetry of Bela krajina, a territory on
which three different cultures intertiwine and cohabit: Slovene, Croatian, and Serbian.
Since the social culture of South Slavs differs in many aspects from that of Slovenia,
the image of woman there is somewhat different. The author deals with the general
stereotypes about women which are typical of the entire European civilization.

Uvodne opombe in zamejitve: prva zamejitev je geografska, saj je obravnavana le
Bela krajina oz. njeno ljudsko pesnistvo. Za tako Siroko temo, kot je vloga zenske v
druzbi, je omejevanje na eno samo pokrajino mogoce nesmiselno, vendar pa lahko
sluZi kot reprezentativen vzoreg, saj se v Beli krajini prepletajo vsaj tri razliéne kulture,
Ki se medsebojno prezemajo, lahko pa se wdi izkljucujejo. Gre sicer za geografsko
majhen prostor, toda v njem se slovensko (vecinsko) kulturno okolje prepleta z medi-
teranskim in dinarskim oz. s hrvaskim, srtbskim in deloma tudi z bosanskim. V vseh teh
okoljih pa je pogled na Zensko nekoliko drugacen, a Bela krajina na nek nacin
zdruzuje razlicne vidike. Ce v osrednjeslovenskem kulturnem in druzbenem prostoru,
ki zaznamuje tudi Belo krajino vsaj od zacetka 20. stoletja naprej, opazamo vsaj
rahljanje patriarhalnega sistema in z njim povezanega pogleda na Zensko, ostaja Bela
krajina nekje na sredi poti. Po eni strani jo zaznamuje osrednjeslovenska naravnanost
v evropski nacin misljenja, po drugi pa jo Se mocno opredeljuje juznoslovanski tip
zadruZne skupnosti oz. druzine, v kateri ima Zenska svojo posebno, najveckrat podre-
jeno vlogo.
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Drugo zamejitev predstavlja gradivo — torej pesmi, ki so bile povecini zapisane v 19.
in v 20. stoletju, a niso takrat nastale, so po svojem nastanku starejSe. Zato vse danes
dokumentiiine pesmi ne morejo slediti novej§im druzbenim spremembam, ampak
odrazajo le neko preteklo stanje, kar moramo pri danasnjem raziskovanju seveda
upostevati. Se posebej v etnologiji naj bi torej veljal princip zgodovinskega nacina
misljenja, zato vloge Zenske v preteklosti ne moremo gledati zgolj z danasnjimi o¢mi in
jo ocenjevati z danaSnjim druZzbenim razvojem in spoznanjem. Zato Zelim pokazati le
nekaj splosnih stereotipov o zenski, kakr$no kaze celota belokranjskega ljudskega
pesnidtva, ki je bilo zbrano v 19. in 20. stoletju. Danes se je npr. poloZaj Zenske
bistveno spremenil, a tega Se ne kazejo niti danes zapisane ljudske pesmi.

Tretja opomba oz. zamejitev velja poudarku nekaterih stercotipov, ki so jih ustvarili
vedinoma moski. Ce je torej izpostavljen problem moske nezvestobe, patriarhalne
samopasnosti, nedovzetnosti za custva itd,, to ne pomeni, da v ljudskih pesmih niso
tudi drugad¢ni in so oni lahko Zrtev nezvestobe, so pa tudi plemeniti in so pac taki, kot
smo ljudje v svojem vsakdanjem Zivljenju. Poudarjeni so tisti motivi, v katerih je Zenska
zriev ljubezenskih, zakonskih ali druzbenih odnosov, zato lahko govorimo, da gre v
pricujocem delu za selektivni izbor, ki kaZe stereotipni pogled na Zensko.

Stereotip je pravzaprav pravilo ljudskega pesniStva, Se posebej, kadar obravnava
zensko in njeno vliogo v druzbi. Stereotipi o zenski v belokranjskem ljudskem pesnis-
tvu niso le ostanck mediteranske ali dinarske kulture, ampak so splosni, so evropski,
celo planetarni. Tudi ¢asovno niso omejeni, saj jih odkrivamo v besedni umetnosti od
antike do danes. Ljudsko pesnidtvo je nekatere stereotipe sprejelo iz i, visoke
knjizevnost, zato je ljudska pesem vcasih le odsev visoke kulture in s tem seveda tudi
druzbenega okolja, ki je dolo¢ene stereotipe tudi uresnicevalo v vsakdanji druzbeni
praksi.

Stereotipi 0 Zenskah niso vezani le na osebo samo oz. na znacaj, ampak wdi na
vedenje oz. na reakcijo v doloceni situaciji, pri cemer gre za razlikovanje moske in
Zenske reakcije, kar navadno vodi k posplosevanju, saj tudi nacin reakcije dolocajo
moski in mora biti Zensko vedenije pricakovano, pac¢ v skladu z moskim pogledom na
svet in na dogajanje.

Najprej je potrebno vsaj na kratko prikazati, kaksni stereotipi o zenskah se sploh
pojavljajo v belokranjskem ljudskem pesnistvu in ¢e morda kateri prevladujejo, de
morda ne sodijo v fond splosnih stereotipov, ki so znani tudi drugod. Ljudsko pesnis-
tvo v celoti, kakor tudi belokranjsko, posega na razli¢na zivljenjska podrocja, v katerih
se osebe razlicno odzivajo, pac v skladu z dejanji in situacijami. Ljudsko pesnistvo se
kljub mnozici razli¢nih psiholoskih stanj ne odziva s potankostmi na ¢lovekov dusevni
profil niti se ne spusca v natan¢no karakterno upodabljanje, s ¢imer nekoliko ali pa v
celoti zabrie prepletanje dobrega in slabega v posamezniku. Junak ali junakinja
ljudske pesmi sta le nosilca neke zgodbe in so zato bolj poudarjena njuna zunanja
dejanja in kvedjemu Se njegove osnovne znacajske posebnosti, kar Se zlasti velja za
ljudsko pripovedno pesnistvo. Pri znacajskem opredeljevanju ljudsko pesniStvo najra-
je uporablja ¢rno-belo tehniko, saj je za ustvarjalce, poustvarjalce in poslusalce najbolj
razvidna, najbolj nezapletena in neproblemati¢na, zato tudi najbolj priljubljena. Celot-
no delovanje junakov je zoZeno le na dobro in slabo. Tudi Zenska v belokranjskih
ljudskih pesmih je umescena v ta dva nasprotna pola, zato je lahko enkrat nadnaravno
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dobra, usmiljena, cuteca, zvesta, pozrivovalna ali pa peklensko zlobna, usodno unice-
valska ipd. Ker pa je Zenska tudi predmet erotiCnega pozelenja, je kot taka spet
delezna spresoje« Ta jo postavlja bodisi na najvisji piedestal obéudovanja in hrepene-
nja ali pa je izenadena s predmetnostjo tega sveta, Splosna evropska matrica Zenske je
seveda znana in uveljavljena v slovenskem, hrvaskem in srbskem ljudskem pesnistvu,
zalo je Ziva tudi v belokranjskem. Kljub temu pa lahko belokranjski Zenski sledimo
prek ljudskega pesniStva od peklenskih brezen do nebeskih vising, vimes pa je Se¢ njena
Cista Zivljenjska prvinskost. Tak razpon Zenskega Zivljenja in znacaja logicno predpo-
stavlja, da je podoba Zenske v belokranjskem ljudskem pesniStvu izredno razvejana in
s tem tudi dokaj objektivna, Vendar ni tako, na kar ne vplivajo samo stilistika, poeno-
stavljen psiholoski vidik ali celotna poetika ljudskega pesnistva, ampak izhaja zoZzena
¢rno-bela podoba Zenske tudi iz dejstva, da so zenski lik v pesmih skoraj izkljucno
klesali moski in mora biti Zenska po njihovi podobi in se obnaSati po njihovih pricako-
vanjih. Zenskam je vsiljen tdi nacin razmiSljanja in custvovanja. Ljudsko pesnistvo
kaze, da so Zenske v razliénih zgodovinskih obdobjih sprejemale to — po moskih
merilih narejeno — podobo in jo tudi same razsirjale kot edino pravilno. 1z danasnjega
zornega kota sta lahko podoba Zenske in njena vloga ponizujoci in vsiljeni, a so ju
zenske vseeno sprejele, ceprav so lahko subjektivno tako podobo odklanjale ali pa se
ji celo uprle, za kar imamo precej primerov v celotnem ljudskem pesniStvu. Tak upor
pa je seveda tragicen oz, se konca usodno za zensko, saj so posamezna zgodovinska
okolja ali pa druZbene skupine razumele zensko individualnost za nedopusten upor
proti vzpostavljenim normam. Te norme so vecinoma postavljali le moSki. Neprestano
50 se postavljala pisana ali nepisana pravila primernega vedenja, ki so tudi v splosnem
pojmovanju postala norma, od katere ne sme biti odstopanj, ¢e hoceta npr. druzina ali
druzba normalno delovati. Zlasti za zenske so se razvili posebni Zivljenjski vzorci,
dolgo pa se wdi ni vedelo, kaj Zenska sploh je, ¢e ima sploh duSo. Kricanstvo je
nekatere stvari sicer omililo, a druZzbena in Zivljenjska praksa sta bili drugadni. Ze od
Eve naprej velja, da vse njene potomke rusijo Zivljenjski red z napuhom, zapeljivostjo
in snenadrtovano- ambicioznostjo. Seveda vsi vsiljeni Zivljenjski vzorci vodijo k stereo-
tipom, ki so jih zaradi vsakokratne druzbene norme sprejemale tudi Zenske, k cemur
so svoje prispevala tudi svetopisemska besedila, ki so to¢no dolocala viogo Zenske. Ta
pac¢ mora biti pokorna svojemu mozu, rojevati v bolecinah ipd. Potrebno je poudariti,
da se je v dveh tisocletjih zelo spreminjala vioga Zenske in se je tudi izboljSevala.
Spremenil se je tudi moski pogled na Zensko, ni pa izginil stereotip o Zenski zapeljivi
naravi in z njo povezani pogubnost in zlobnost. Prav tako Se vedno Zivi stereotip o
nujnosti zenske podrejenosti. Vse (o pa je seveda zaznamovalo ljudsko pesnistvo, Ki
na svojstven nacin odslikava druzbeno resnicnost.

Kljub moski vodilni vlogi tdi pri ustvarjanju ljudskega pesniStva in s tem tudi
nekega vzorca pa vemo, da so bile v vseh cCasih prav Zenske med najpogostejsimi
poustvarjalkami, prenaSalkami in posrednicami duhovne kulture in s tem tudi pesmi.
Zato se vedno postavi vpraSanje, koliko so, ¢e so, Zzenske lahko vplivale na svojo
samopodobo, saj bi bila lahko njihova vloga pri spreminjanju stereotipov velika,
seveda v ljudski pesemski in prozni ustvarjalnosti, kjer so takoreko¢ imele »glavno
besedos. Zaradi objektivnih druzbenih razmer ta ni bila velika.

Tudi kadar je Zenska prikazana v pesmih pozitivno, kot n.pr, modra, potrpezljiva in
lepa, v besedilu vedno privre na dan njena podrejena vloga. Pri tem seveda ustvarjalec
ali poustvarjalec ne predstavljata takega poloZaja kot problem, ampak je le odsev
druzbenega dejstva v pesmi. O tem je obSirno pisala zagrebska folkloristka Maja
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Boskovi¢ — Stulli (3:51-70). Ceprav Stullijeva analizira ljudsko prozo, lahko njeno
analizo prenesemo tudi na pesmi, Se posebej na pripovedne, saljive in stanovske. V
teh pesmih velja Zenska za hudobno, ¢e se ne podredi moskemu videnju njene vioge,
v Saljivih pesmih pa dobi neprijazne epitete, iz katerih se ustvari splosni stereotip ali
topos. In ta prehaja v pesmi tudi takrat, ko se ve, da pesem ne govori resnice in da ne
odslikuje realnega stanja. Topos ostane v funkciji prenosnika vrednostne sodbe in
misljenja. (4:57).

II.

V ljudskem pesemskem in proznem izrocilu se zgodi manjsa sprememba, ali bolje
nekoliko se spremeni optika o vlogi Zenske, ko te prevzamejo vecjo poustvarjalno
vlogo oz. ko pesmi zacnejo Ziveli pretezno med Zensko publiko in jih one pojejo.
Splosne, negativne konotacije in stereotipi se nekoliko zrahljajo. Maja Boskovic (3:55)
celo trdi, da se v tem trenutku pojavi samosvoja Zenska estetika. Danes postajajo
razprave o Zenski literaturi, o Zenski estetiki vprasljive, vendar pa je treba vedeti, da gre
v ljudskem pesnistvu za povsem drugacne zakonitosti ustvarjanja, Zivljenja, sprejema-
nja in da gre tudi za drugacen druzbeni kontekst kot pri t. i. visokem pesnistvu. Zato je
Stullijevi treba pritrditi, Se posebej zato, ker na Zensko estetiko gleda Sirse od etimolod-
kega pomena besede. Trdi namred, da Zenske poustvarjalke vnadajo v stare teme
ljudskega slovsiva nove motive, s svojim osebnim stilom in s subjektivnostjo pa prispe-
vajo k nastanku variant, v katere vkljudijo izrazito zenske izkusnje in intencije. S tem
posamezno delo obogatijo, mu vkljudijo svoje premise (3:55) in mu dajo nekatere
svoje tematske naglase, ustvarjajo tudi svoj repertoar, v katerega vnasajo svoje jezikov-
ne kvalitete (metafore, stileme). Ustvarjalke in poustvarjalke vnasajo v pesmi Se svoja
videnja, custvovanja in misljenje, s ¢imer zacnejo rahljati moski stercotip o Zenski.
Vendar to spreminjanje ni revolucionarno, zato v pesmih in pripovedih Zenske same
prenaajo in utrjujejo stereotipe o sebi. Zenske so se nekako sprijaznile s svojo «dolo-
¢eno- usodo. Kljub temu pa so se stereotipi vsaj spreminjali, ker so pevke in poustvar-
jalke vedno dajale razlicen smisel in pomen posameznim vsebinam. Ti pomeni so bili
lahko po eni strani zelo splosni, planetarni, po drugi strani pa so bili prilagojeni
misljenju in custvovanju posamezne etnije in njihovemu kulturnemu razvoju. Zato tudi
belokranjsko ljudsko pesniStvo pozna evropske in planetarne stereotipe Zensk, hkrati
pa ustvarja Se svoje ali pa univerzalne presaja v svoje kulturno okolje in jih s tem
prilagaja druzbeni in kulturni ravni pokrajine.

Zenski lik seveda ni le druzbeno ali zgodovinsko zaznamovan, ampak tudi Zanrsko.
V juZnoslovanski ljudski epiki ima Zenska popolnoma drugacno vlogo kot npr. v
lirskem pesniStvu. V epiki je nosilka najvisjih vrednot: je ljubeca in skrbna mati,
zenska, ki podpira tri hine vogale, je moc¢na, pametna, tudi junakinja, neredko zvitejsa
in uspednejsa kot moski, je pa Se prilagodljiva in je nosilka vseh tradicionalnih vrednot.
Tudi v ta pozitivni stereotip sta bila vpeta mosko videnje in vsakokratna druZzbena
norma.

Juznoslovanska ljudska epika se je v preteklosti vsaj nekoliko dotaknila belokrani-
ske kulture, ki je nekatere epske like vsaj deloma ohranila v pripovednih pesmih oz. v
baladah. Vendar pa pripovedno pesnistvo nudi zaradi svoje motivne raznolikosti zelo
heterogeno podobo Zenske, ki ni ved le pozitivna junakinja, ampak je njen znacaj vpet
v razlicne vsebinske tipe pripovednega pesnistva, bodisi da gre za druZinske, ljube-
zenske, socialne ali legendarne pesmi, v katerih je Zenska devica, zvesta Jezusova
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ucenka, umaknjena vsemu posvetnemu zivljenju ali pa je preganjana zaradi svojih idej,
obenem pa je wdi priprodnjica, ¢udodelka in zmagovalka nad zlim. Seveda gre za
izredne svetniske osebnosti, ki jih pozna tudi moska »stran« bogoiskateljev. Vendar ti
pozitivni liki v legendarnih pesmih niso nastali v vsakdanjem okolju ljudskega razmis-
lianja, ampak so bili v to okolje prevzeti iz kr§¢anske teologije. V legendarnih pesmih,
predvsem v tistih, ki govorijo o poslednjih stvareh, najdemo Se drugacne like oz.
stereotip razuzdane Zenske, plesalke, prevzetnice, eroticne Zivahnice, ki se $e¢ na
smrini postelji noce spreobrniti, zato je seveda pogubljena. Lahkozivost, prevzetnost
in ljubezen do plesa so po tradicionalni logiki izklju¢no Zenske lastnosti, saj so Zzenske
ze od Eve naprej nagnjene kK prevzetnosti, napuhu in so nestalne, priliznjene, zahtev-
ne, véasih tudi neobvladljive. Kot take so bile ali so 8¢ vecna moska skrb, celo travima
in moska nesreca. Skratka, Ze iz raja ven je Zenska satanovo seme, ki ga mora moski
svet prenasati kot nujno zlo.

Pripovedne pesmi s svojo dramaticno poudarjeno zgodbo najbolj posegajo v Ziv-
lienjsko dogajanje, zato je Zenska v njih upodobljena v celotnem karakternem obsegu,
ceprav previladujejo negativni stereotipi. V belokranjskih junaskih pesmih prevladuijejo
kligeji junaske, iznajdljive in zveste deklice, ki so vse tudi lepe (prelepa mlada devojci-
ca, lepa bela lilija, lepa roZza rumena). V nekaterih ljubezenskih in druzinskih baladah
Se najdemo iznajdljive, modre in zveste Zenske, a prav tu dominirajo negativni Zenski
liki: nezvesta Zena, detomorilka, spletkarka, ubijalka, trdosrénica, ¢arovnica, hudobna
tasca ali neusmiljena snaha, greSnica, lakomnica, prevarantka, prevzetnica ali pa usod-
na in prebrisana zapeljivka. Dva nasprotna stereotipa zenske v epskem in pripoved-
nem pesniStvu izhajata iz druzbenega polozaja zenske, ki ga imata v teh dveh zvrsteh.
V epskem pesniftvu, kjer je Zenska lahko glavna junakinja ali nosilka junaskega deja-
nja, je lahko zato le pozitivna in nosilka vseh tradicionalnih vrednot in kot taka je v
ospredju in je delezna spostovanja. V pripovednih pesmih o ljubezenskih in druZzin-
skih usodah je zenska prikazana v vsakdanjem Zivljenju, zato je najveckrat v podrejeni
vlogi. Evropsko, slovensko in s tem tudi belokranjsko pripovedno pesniStvo ustvarja
stereotip usodne zenske, ki kljub morebitni plemenitosti nosi v sebi izredno usodne,
za moske in za celotno druzbo negativne prvine, ki Zivljenjsko harmonijo spreminjajo
v tragedijo. Slovenska visoka literatura pozna popolnoma nasproten tip Zenske, can-
karjansko mater — mudcenico, ki je do skrajnosti pozrivovalna in razdajajoca se Zzenska,
kar je spet klise. Idealizirana podoba matere se v ljudskem pesnistva izgubi, saj je malti,
predvsem v druzinskih baladah, tudi gospodovalna in pomeni nesreCo za otroke,
zlasti za héere, ker jih omozi dale¢ od doma in jih sili v €. i. ckonomske poroke, s ¢imer
za celo Zivljenje onesredi otroke. Tudi v patriarhalni druzbi ima mati glavno besedo pri
poroki otrok. Mati je lahko tudi spletkarska tasca, ki velikokrat razdre zakonsko zvezo
otrok z intrigami, lahko pa je $e snahina ali pa sinova morilka. Seveda pa so intrigant-
ske tudi héere in snahe.

Kar polovica belokranjskih slovenskih, hrvaskih in stbskih pripovednih pesmi z
druZinsko tematiko se ukvarja z odnosom taice in snahe. To razmerje je najveckrat
negativno, saj avtoritarna tasca nasilno posega v zivljenje mladih zakoncev. Najveckrat
hoce sinu ofrniti njegovo Zeno. Sin 0z. moz hoce pri tem odigrati vlogo pravicnega
azsodnika, a najveckrat $e sam postane Zrtev materinih spletk. Lahko postane ubijalec
svoje zene. Negativnost matere ali tasce je v belokranjskih ljudskih pesmih tako izrazi-
ta, da postane moteca za vso okolico ali najblizjim. Zato nckatere pesmi poznajo
izredno ostre, mater oblozujoce verze, ki niso v skladu z druZbenimi in moralnimi
normami:
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... da prokleti vsak junak bio,
ki vjeruje svoji stari majki.

Mati je dobrohotna svetovalka héeri, a velikokrat svetuje napacno, zaradi Cesar
hé¢erin zakon zaide v hude tezave ali pa celo privede do smrti mladih zaljubljencev. V
tak3nih primerih so ljudske pesmi vedno na strani mladih.

Za razliko od osrednjeslovenskega ljudskega pesniStva moramo pri belokranjskem
upostevati e posebne druZinske skupnosti — zadruge, ki so se tu in tam ohranile vse
do 60-tih let tega stoletja. ZadruZni nacin Zivljenja namre¢ ni omogocil posamezniku
popolne svobode odlocanja niti v intimnih, ljubezenskih zadevah. Zato je bilo v takem
okolju ve¢ moznosti interesnih, custvenih in socialnih konfliktov. V eni hisi je poleg
star§ev Zivelo Se vec porodenih otrok z druzinami. Taksno Zivljenje je zahtevalo popol-
no podrejenost Clanov zadruznemu voditelju, ki je bila nemalokrat tudi najstarejsa
zenska. Najbolj podrejeno vlogo v zadruzni hierarhiji je vedno imela najmlajSa Zenska
oz. snaha, ki je morala opravljati najlezja dela, kar je vodilo v konflikte. Slo je tudi za
znadajske razlike in za ljubosumije, s katerim so zlasti tasce gledale na snahe, le-te pa so
poleg Zrtve tudi spletkarske nevoscljivke in skodoZzeljnice, Heterogena zadruzna skup-
nost je morala skrbeti za trdnost in neoporecnost sorodstvene skupnosti, zato je véasih
zadruzni voditelj tudi s silo refeval medsebojne odnose in tudi dolocal merila za
zakonce, pri ¢emer je bilo treba Se posebej paziti na Zenske, ki so pokazale preveliko
subjektivnost. Znotraj velike zadruzne druzine se je utrjevala povezanost le med oZjimi
sorodniki, torej v druZini. Nacelno je zato brat bolj verjel bratu kot pa Zeni ali svakiniji,
kar je lahko privedlo tudi do usodnih pomot in celo do tragedij. V belokranjskem
ljudskem pesnistvu se juznoslovanski vpliv kaZe tudi v odnosih med bratom in sestro.
Odnos je idealen, ¢e se sestra popolnoma podredi bratu, Ki postane njen zaicitnik,
spremljevalec in svetovalec, Vendar je bilo tudi to razmerje idealizirano, saj se je v
zivljenju izkazalo, da gre velikokrat le za bratovo posesivnost, ki postane nepremaglji-
va ovira sestrinim hotenjem ali osebnim odlocitvam v custvenem oz. v ljubezenskem
zivljenju. Bratova posesivnost lahko privede do tragedij, bodisi do incesta ali do
umora, ko se sestra hoce resiti bratove nadvlade in ugajati ljubimcu. Vendar ubijalko
zapusti tudi ljubimec:

»Uzmi mene, Juri, gospodinjols
«Necem, borme, imas bratca zlegal-

«Jez sim bratca, bratca jagodila.
«Kak si bratca, tako bi tud mene!s

«Zdaj, oh, sim brez bratca in ljubavca,
zclaj, oh, sim brez bratea in ljubaveals (S 1/156)

V ljubezenskih baladah z motivom nezvestobe spet odseva patriarhalna logika, Na
nacelni ravni-ljudska pesem obsoja nezvestobo, ne glede na to, kdo je krivec, moski ali
7enska. Ljudski pevec se postavi na stran trpecega. V pripovednih pesmih, zlasti o
druzinskih usodah, je moska nezvestoba opravicljiva, ¢e gre za zenino resnicno ali le
navidezno neplodnost, ali pa celo zato, e je Zena preve¢ molceca. Neplodnost in
mol&ecnost sta lahko znamenje temnih sil, ki so povezane z zensko. Poleg tega pa je
neplodnost $e druZzinska sramota in tudi eksistencialno-druzbeni problem, za katerega
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nekoc ni bil odgovoren moski, ampak izklju¢no Zzenska. Po ljudskem prepricanju je
bilo opravicljivo, ¢e je moZz imel prileZnico, ki mu lahko rodi otroka. V belokranijskih
pripovednih pesmih je prileznica lahko vila. Vila pa prinasa dvojno opravicilo: bodisi
da bo rodila nadnaravno mocnega otroka ali pa je zakonskega moZa zacarala in je
njegova nazvestoba torej spet opravicljiva. Nezvesta zenska je vedno obsojena, najved-
krat moralno, po nepisanem ljudskem pravu pa je moz lahko kaznoval nezvesto Zeno
tudi s smrtjo, cetudi je s tem priSel v navzkriz z veljavnimi drzavnimi zakoni, MoZeva
oprostitev Zenine nezvestobe bi namre¢ veljala v ofeh okolice kot nevarno popudca-
nje. TakSen moz je bil zlasti v oceh drugih slabic, reva, celo copata, Karkoli se Ze zgodi,
vedno mora biti razvidno, kdo odloca in da ne sme biti odstopanj od druZbenih in
podedovanih druzinskih norm.

Zenska nezvestoba je nekoliko drugace obravnavana v stanovskih in v Saljivih
pesmih. Tu se ustvarjalec najveckrat ponorcuje iz blagega, mirnega moza, Se¢ posebe;j,
¢e ima temperamentno ali pretkano Zeno. Ce taka Zena prevara moza, je kriv moski.
Tudi v tem primeru tradicionalna etika obsodi nezvestobo, vendar vedji del krivde
pripiSe mozu, ker je slabic, ker Zene ni znal »vzgojiti-, jo obrzdati. Rogonosec si je sam
kriv, ker Ze od samega zacCetka ni uporabil svoje nadmoci in modkih pravic. Vendar je
bil izvirni greh storjen Ze pri izbiri Zenske. Zenska, ki skoci ez plot, je premetena, le-
to pa mora moski opaziti ze pred zakonom in se s tako Zensko ne sme poroditi, saj
premetenost pomeni, da je Zenska pametnejSa. Pametna Zenska pa je moZu nevarna,
saj se velikokrat obnasa drugace, kot druzba od nje pri¢akuje. Ljudska pesem zato ne
obsoja le rogonoscev, ampak vsakega moskega, ki krsi splosnoveljavno nacelo in si
izbere pametno Zensko. Seveda pa tu obstaja past: moski kot krona stvarstva se seveda
ne more zadovoljiti z neumno Zensko, ampak se mora z njo tudi postaviti. Vendar je
dovolj Ze to, ¢e je sneumnica« vsaj lepa. Pameti pa je treba le toliko, kot je potrebno. V
nobenem primeru ne sme presegati moskega obzorja. Zenska mora biti delovna in
ustvarjalna, ne sme pa biti ambiciozna, saj je ambicija v prepletu s stereotipom o Zenski
omejeni pameti lahko najvedja nesreda, ki se kaZe tudi v domacem gospodarstvu. Na to
opozarja tudi belokranjski pregovor (Saselj), ki pravi, da kjer Zena gospodari — volk
mesari, Zenska je lahko le zapravljiva, negospodarna in ker ji je to dano e od Boga, je
ni dobro pripustiti k druzinski ekonomiji, ¢e se takSna zenska po nakljucju znajde v
zakonu. V vsakem primeru je Zensko nespametnost treba nadzorovati in jo preprece-
vati § tem, da se Zenska ukloni moskemu vodenju, Brez nadzora ne more ostati niti
pametna Zenska, saj je taksSna lahko Se bolj Skodljiva. Moski pri izbiri nima alternative,
s1j je vedina Zensk nespametnih, zato ne more preprediti, da bi stopila v zakon. Zato pa
je nanjo treba paziti, posebno Se na njeno pretkanost. Pametna Zenska je redkost, zato
se ji je moZno izogniti in je nedopustno, da je moski ni spregledal Ze pred zakonom.

V druzinskih in ljubezenskih pripovednih pesmih Bele krajine je veckrat nevarna
tudi Zenska lepota. Le-ta je v ljubezenski liriki obvezna, je predpogoj za zaljubljenost.
Lepota je postavljena na piedestal, lepa Zenska pa povzdignjena skoraj v polboZans-
tvo. Ko pa taksna lepotica stopi v zakon — o ¢emer pripovedujejo predvsem druzinske
pesmi — lepota pomeni le Se nevarnost, saj je poleg bogastva tisti atribut, ki Zensko
sspremeni- v gospodovalno Ksantipo. Lepa Zena namrec ne misli na ni¢ drugega kot na
ljubimce, je prevzetna in se rada lepotici. 1z moskega zornega kota je to nesreca, Ki
prizadene celotno druZino. Vendar pa so lene lepoticke in nimfomanke bolj tema
aljivih in nekaterih stanovskih pesmi. V pripovednih pesmih dobi tema drugacen
predznak, saj je lepota lahko usodna, tudi tragicna, rusi notranji mir ostalim druZin-
skim Clanom. V eni od belokranjskih druzinskih balad lepotica celo naredi samomor,
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ker nima ved miru in se zaradi njene lepote sprejo snubci, ker se dekle ne more odloditi
za nikogar izmed njih.

«Ovo, Kate, dete moje drago,
ja bi rajsi, da si na pol mrtva,
nego kaj si jer odvise lepals

+Al vi mucte, moja stara majko!

Vse to ne bode dugo trpelo:

Sava, Drava! tebi moja glava

i Morava tebi dusa mojals

To izusti i dugico pusti ... (S1/863)

Zenska lepota vzbuja tudi ljubosumie, drugim pa dvome v dekletovo postenost, saj
lepota in postenost ne sodita skupaj, zato se pojavijo tudi dvomi v dekletovo cloved-
nost. Zenska lepota je lahko rezultat nadnaravnih, temnih sil, zato je lepotica veckrat
obsojena ¢arovniStva, ¢aranja, saj je hote ali nchote ocarala nepoklicanega. Moski se
seveda ne more upreti ocaranju oz, Zenskemu caranju, zato je v takih primerih vendno
le nedolZna in tragi¢na Zrtev lepoti¢ine zveze z vragom. Vsak moski greh je torej le
satanovo delo, Zenska pa je Ze od Eve naprej satanova zemeljska sluZabnica.

V lirskih ljubezenskih pesmih pa je Zenska lepota boZji dar. Lepota in zapeljivost
postaneta vrlini in mote¢ element je naenkrat le prevec zadrzana in srameZljiva Zenska.
ZadrZzanost pristoji poroceni Zenski in materi, neporoenim pa se bolj poda strastnost,
namenjena meni in ne nekomu drugemu. Ce se strastna lepoticka odlodi za drugega, je
seveda cipica. Ljudske pesmi kazejo, da je moski normativizem v Beli krajini S¢ moc-
nejSi kot v osrednji Sloveniji, povsod pa je moski pogled na Zensko ambivalenten:
ljubica mora biti drugacna, kot je porocena zZenska, vendar je zaZelieno, da vsaka
zenska nosi v sebi dva nezdruzljiva pola — Marijo in Magdaleno. To pomeni, da bo
7ena skrbna in neupadljiva mati, zvesta sopotnica blagega znacaja, pokorna Zena in
mozev drugi jaz. Medtem pa si jo lirika Zeli kot polnokrvno, strastno, upadljivo lepoti-
co, brez velikih eroticnih zadrzkov. Vendar je Zenska lahko »osvobojena« le do mere, ki
jo ljubimci $e lahko obvladajo. Moska »svobodomiselnost- pri razumevanju (ne)zvesto-
be se kaze le v Saljivih pesmih, za katere je jasno, da moska tolerantnost ni misljena
resno, kot npr.v becarcu (deseterskem dvostisju) iz Marindola:

Mala moja, podtena mi budi,
ko naiska, ti mu je ponudi.

Kot vedina drugih becarcev tudi to dvostiSje temelji na preobratu oz. antitezi, saj
drugi verz zanika prvega. S tem ustvarjalec namerno poudari tematski absurd. Ta je v
ljudskem pesniStvu lahko Ze sam na sebi smeSen, tako kot v vicih, kjer Saljivost
velikokrat temelji na nepricakovanem obratu oz. na nelogicnosti.

Motec¢ element je Zenska zavrnitev moskega, saj je zavrnitev za Zensko lahko usod-
na. Belokranjska pesem (5 1/1341) pravi, da se fantje lahko Zenijo, kadar se hocejo,
dekleta pa le -kad junaki dojdejo-. Ta moska -prednost pa se izkaze kot paradoks.
Zlasti v ljubezenski pesmih je dekletova strdosrénost- v nasprotju z gornjim motivom,
saj moski reagirajo na dekletovo odklonitev tako mocno, kot da ne bi imeli moZnosti
izbire druge Zenske, Ceprav so moski tisti, ki izbirajo in zaradi Cesar veliko deklet
ostane samih. Prav Zenska je najveckrat odvisna od volje oz, mogke izbire. Ce pa se po
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nakljudju obrne drugace, je ogrozena tradicionalna norma. V naSih ljudskih pesmih
poznamo primer, ko se mora Zenska odlociti, koga ima raje — brata ali ljubcka. Dekle v
tem ne vidi alternative, saj je krvna zveza modnejsa, brat je le en sam, ljubimcey pa je
povsod dovolj. Tak Zenski pragmatizem je udarec moski necimrnosti, zato ljubimec
tako snezvestos Zensko ubije. Toliko huje je, ¢e se med ve¢ obcudovalci odloci za
nekoga drugega ali pa se vsem izmakne. Zenska odloditey v tem primeru ni razumljena
kot logi¢na svobodna izbira, ki sledi custvom, ampak je sprejeta kot nekaksen revolt,
ki je obsojanja vreden, Zenska, Ki si dovoli moznost izbire, je z moske strani zaznamo-
vana vsaj kot pokvarjenka. DruZbena norma je jasna: le moSkemu je dana moZnost
izbire, zenska sreca pa je v tem, da si jo moski sploh izbere. Zenska izbira, odlocanije ali
celo izbirénost pa so prekrsek zoper mosko normo, je prekrSek zoper samo na sebi
umevni macizem. Poskus ruenja macizma je podlo rufenje moskega dostojanstva in
popolno nerazumevanje vioge moskega.

JKonkurenc¢na ponudba- Zensk je mogkim samoumevna. Razumljivo je tudi, da si
lahko fant, npr. zaradi dalife odsotnosti — izbere drugo dekle (5 1/1514). Ce pa isto
pravico terja zase dekle, ji fant zagrozi z umorom (8 1/1461). [zjemoma se tudi zgodi, da
fant ob slovesu dovoli ljubici, da si izbere drugega.

Zensko custvovanije se najlepe kaze med drugim tudi v tistih ljubezenskih pesmih,
ki govorijo o kratki ljubezni, o taki, ki traja le eno no¢. Jutranje slovo je za fante
ponavadi dokon¢no. Zenska se s tem noce sprijazniti, saj so unic¢ena njena pricakova-
nja, ker verjame, da je bila eroti¢na noc le zacetek trajne ljubezni. Fantom je vecinoma
to le »dogodek:, veckrat tudi tedaj, ko se iz kratkotrajnega eroticnega srecanja rodi
otrok. Otrok ni fantov problem, ampak dekletov in tudi njo zadene sramota nezakon-
skega materinstva,

Zivljenjska in razumljiva je fantova Zelja, da ga dekle ne bi pozabilo, Ce se iz
objektivnih vzrokov ne moreta porociti ali pa se zaljubljenca locita. Malce sadisti¢na pa
je taka fantova Zelja takrat, ko sam zapusti dekle zaradi druge, a hoce, da kot ljubimec
ostane pri prvi v trajnem spominu. Ponavadi fant res ni pozabljen, Ceprav je Zenska
ranjena, prizadeta v svojih custvih,

Ljubezenske pesmi moskih ustvarjalcev so zelo jasne v zahtevah, kakSna mora biti
kandidatka za poroko: ne sme biti stara, ne debela, ne presuha, mora biti delovna,
mlada in vesela. Podobne zahteve imajo sicer tudi dekleta, le da ima modki vec
moZnosti, da svoje Zelje lahko uresnici. Zenska pa je s svojimi zeljami vedno v nevar-
nosti, da tr¢i v neke norme ali pa jih celo prekoraci, ko sledi svojim ¢ustvom in ne
normativizmu okolja. Ceprav okolje doloc¢ene Zenske Zelje sprejme ali jim vsaj ostro ne
nasprotuje, pa je uresnicitev Zelja kljub temu tezavna. Zenska mora vedno racunati, da
bodo njene Zelje in odloditve skoraj brez izjem spremljale tezave.

Mo¢no poudarjen stereotip tudi v belokranjskih pesmih so morebitne skrbi, ki se po
druzbenem obrazeu in po nepisanih pravilih delijo na moske in Zenske. Moski imajo
edini na tem svetu prave skrbi in v njihovi nejevolji je Zenska le breme ali ovira, zelo
redko tudi partnerica ali pomocnica. Zenske frustracije zaradi neuresnicenih Zelja in
skrbi pa so hitro in zlahka resljive, ker so le umisljene, navidezne, Vse je reSeno s tem,
da si zenska dobi mogkega, ki jo bo odresil vseh skrbi.

III.
1z belokranjskih ljudskih pesmi je razvidno, da Zenski v njeni stiski lahko pomaga le

Bog, 8¢ posebej v dudevnih stiskah, ki jih moski ali ne razumejo ali pa jih celo sami
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povzrocajo, npr. ko gre za mosko prelomitev dane besede oz, obljubljene zvestobe
dekletu. V belokranjskih pesmih je dekletova reakcija na prelomljeno obljubo nekoli-
ko drugacna kot v osrednjeslovenskih. Dekletovo prekletstvo nezvestega fanta pozna-
jo sicer tudi druge slovenske ljudske pesmi, a se zdi, da je v belokranjskih pogostejse
in -mod¢nejSes. Mocnejse zato, ker prekletstvo tu ni obcuteno le kot verbalni izbruh z
moralnim poudarkom, ampak je prekletstvo za moskega konkretna kazen z nepredvi-
dljivimi posledicami. V Beli krajini je fantovo verolomnistvo izenaceno z bogoskruns-
tvom in je tezko odpustljiiv greh, ki ni nujno, da bo zbrisan niti takrat, ¢e bo fant za
pokoro sezidal novo cerkev. Fant se dekletovega prekletstva boji, ker v svoji prizade-
tosti in jezi Zenska ni nikoli sama, saj njeno prekletstvo slisSi Bog: »Tiho kune, do Boga
se Cujel (8 11/2347). Prekleti fant zato ne najde ve¢ miru, ali pa se mu zgodi Se kaj
usodnejSega. Usodnost dekletovega prekletstva v belokranjskem pesniStvu mocno
zaznamuijejo juznoslovanski, predvsem hrvaski in srbski vplivi. Zdi se, da ima v takih
primerih pomembno vlogo t. i. Zenska «estetika« oz. Zensko custvovanije, ki so ga v
pesem najbrz vnesle zenske poustvarjalke:

Tezke (i so divojacke kletve:

kadar zdahne, list in trava sahne,

kad zakune, do neba se Cuje,

kad zaplaka, vsa se zemlja trese.

Bolje bi bilo cerkvo razgraditi,

nek divojko na vero ljubiti:

cerkva bi se zopet zagradila,

a divojka vere ne dobila,

niti vere nit postenja svojega. (

U

11/ 2332)

Seveda pa moski vracajo z isto mero, saj so tudi sami zrtve praznih Zenskih obljub in
njihove navidezne ljubezni:

Ona njemu jaboko je dala,

izvan sladko, sladko i medeno,

al iznoter Zuhko i ¢emerno:

takva ti je vera u divojki! (S 11/ 2337)

Gotovo je, da najvec stereotipov o Zenski prinasajo L. i. pesmi 0 zakonskem stanu in
saljive pesmi. Razlika je morda le v tem, da ta dva razdelka stereotip Se stopnjujeta,
zakon in Zenska postaneta celo hvaleZzna tema ¢rnega humorja, ko se vdovec veseli
zenine smirti. Sumaricni pregled tovrstnih pesmi kaze naslednje stereotipe: moz v
zakonu le trpi, ker je zakonska Zzena jezikava, hudobna, gospodovalna, lena ali pa je
pijanka in slaba gospodinja ali pa je gizdava. Zato je verz pesmi OZenil sem se, se
kesam (S8 111/3882) tudi vodilni motiv pesmi o zakonu. Po modkem preprianju se
zakonu ne da izogniti zaradi naravnih in druzbenih norm, pa tudi zato, ker so Zenske
agresivne in na vso moc silijo v zakon, so mozaZeline. 1z vseh slovenskih pokrajin
poznamo dialoske pesmi, kjer izkuSena mati svari héerko pred zakonom, ta pa sili vanj
in dokazuje, da bo v njenem zakonu vse drugace, ker bo znala obvladati moza. V
drugih pesmih pa najdemo Se povelicevanje samskega stanu iz visjih, kricanskih
razlogov, ¢emur se pridruzuje Se povelicevanje devistva.
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IV.

Podrobnejsi pregled Strekljevih Saljivih in zakonskih pesmi nam belokranjsko pe-
snistvo pokaZe kot izrazit antipod osrednjeslovenskemu. Osrednja Slovenija pozna
pesmi in tudi Sege, ki se norcujejo iz sostarelega-, Se samskega dekleta. Bela krajina ne
pozna v tako drastini obliki niti pesmi, kjer mati svari héerko pred zakonom. Poleg
tega je v Beli krajini najmanj pesmi, ki bi povelicevale samski stan kot vrednoto, sploh
je med zakonskimi pesmimi najmanj belokranjskih. Slednje najbrz zato, ker belokrani-
ske govorijo o problematiki zakona najvec v druzinskih baladah, kjer se omenjajo tudi
napacna izbira zakonskega partnerja ali nesoglasja v zakonu in v druZini. Vse o pa
nikoli ni prikazano v humorni obliki ali ¢elo s ¢rnim humorjem, kot je to npr. v
nekaterih Stajerskih pesmih o zakonu, Belokranjske pesmi ohranjajo zakonsko proble-
matiko s tisto resnostjo, kot priti¢e zakonski usodnosti in konfliktom.

V vsem je videti, da sta druzbeno okolje in nacin Zivljenja vplivala na belokranjsko
ljudsko pesem tudi v tem, da v samskem stanu in devistvu ne vidi prave vrednote, ki v
trdem zivljenju za vsakdanji kruh nista niti prakticna in zato tudi ne zaZelena. Seveda
ob tem ostaja nedotaknjen kricanski smisel devistva in samskega stanu. V njun kri¢an-
ski pomen se belokranjske pesmi sploh ne spuscajo.

Za zdaj pa lahko le ugibamo, zakaj v belokranjskem gradivu skoraj ni Saljivih, malce
ironi¢nih in zafrkljivih pesmi, kakrSne pozna osrednja Slovenija v Strekljevem razdelku
Dekleta po farah, v katerih se kar prerivajo slabsalni domisleki o dekletih razli¢nih
krajev.

Pac pa je iz drugih slovenskih pokrajin prisla v Belo krajino varianta znane pesmi o
ukroceni zakonski Zeni (S 8457, 8458), vendar v skréeni obliki, saj sta belokranjski
varianti krajsi in tudi ne poznata ve¢ dialoSke oblike med materjo in hcerjo. Mladi,
nevesci moz dobi od starejSega, izkusenejSega «sotrpinas recept, kako spreobrniti leno
zeno. Recept je seveda dobro znan tudi drugod po Sloveniji:

Ne goni voli u pazar,

neg ti pojdi u leskar

i U vrezi s¢api¢ mlad

I po mumi izozad!

Unda ti bo proseno jela,

prienega prela,

po letu delala

i pozimi vodo nosila,- (S 1V/8458)

Ce nekaterih drasticnih -protizenskih: pesmi oz. stereotipov v Beli krajini ni zasledi-
li, to §¢ ne pomeni, da je belokranjsko ljudsko pesniStvo manj stercotipno. Odgovor na
vprasanje, zakaj nekaterih stereotipov v Beli krajini ni, lahko i§¢emo Ze v sami Streklje-
vi zbirki, v kateri je gradivo, ki je bilo zapisano vedinoma v 19. stoletju. Sklepati
smemo, da je v tem casu drugod po Sloveniji ze prihajalo do rahlih, komaj zaznavnih
premikov v patriarhalnem Zivljenjskem modelu in da so Zenske dobivale ali pa so ze
imele v Zivljenju nekoliko opaznejso vlogo, ¢eprav so bile S¢ vedno podrejene. Na
vsak Zenski premik v smeri osebnega in druzbenega osvobajanja pa je moska stran
takoj silovito reagirala, kar se odraza tudi v ljudskih pesmih, ki to reakcijo kazejo
bodisi na Saljiv oz. podeenjujoc ali pa na grob nacin. Bela krajina pa je bila veliko bolj
ukoreninjena v patriarhalni nacin Zivljenja, kjer Zensko »osvobajanje« ni doseglo tiste
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stopnje kot v osrednji Sloveniji, zato razumljivo ni bilo tako moc¢nih moskih reakeij. To
nam potrjujejo nekatere usodne, véasih celo krvave pesmi o druzinskih usodah, ki po
svoji tragi¢nosti in brutalnosti izstopajo iz slovenskega okvira. KaZejo namred, da se je
v Beli krajini usoda Zenske oz. »Zensko vprasanje« na trd nacin reSevalo v ozkem
druZinskem oz, rodbinskem krogu. DruZinske pesmi kaZejo Se, da »Zenski pogled- ni
bil tuj Belokranjeem, bil pa je bolj <kontroliran«, saj je bil tudi veliko bolj brutalno
prekinjen z moske strani. Zato belokranjske pesmi kaZejo po eni strani Zensko, ki je
bolj sudomacena- oz, ukrocena in pokorna kot njena vrstnica v osredniji Sloveniji, zato
bi lahko v moskem svetu predstavljala Belokranjka idealno Zensko oz. Zeno, miroljub-
no in vdano sopotnico, ki je delovna in skromna. Po drugi strani pa nam belokranjske
pesmi kaZejo tragicno usodnost revoltne, a ukrodene Zenske. Se drugacna podoba
zenske, ki jo razberemo iz belokranjskega gradiva, govori o vedji druZabni, eroticni,
socialni in ¢loveski odprtosti Belokranjke, ki ji ni blizu cmeravi patos ali celo neke
vrste moralizem, ki sta, po pesmih sodec, veliko pogostejsi spremljevalki Crnih Kranjic
oz sosednjih Dolenjk. Pri tem ne gre za razlicni druzbeni kontekst, ampak je treba Se
upostevati sila razlicne znacaje in tudi nekatere bioloske determinante, saj v Beli
krajini ne moremo zanemariti uskoskega vpliva, ki ni prisoten le v prinesenih kultur-
nih elementih, ampak je Ziv tudi v druzbenem in biolofkem oz. antropoloskem okviru.

V socialni kulturi se med drugim kaZze uskoski vpliv tudi na relacije znotraj belo-
kranjske druZine, bodisi da gre za odnos sestre in brata, bodisi za medsestrski odnos.
V osrednjeslovenskem ljudskem pesnistvu je znan napet, celo slab odnos med sestra-
mi, v belokranjskem okolju pa je ta odnos Se krutejsi ali vsaj bolj potenciran, kar si
lahko razlagamo z vecjo izpovedno odprtostjo belokranjskih ljudskih ustvarjalcey, kar
prihaja do izraza tudi pri drugih motivih ali -razlagah-, ki so prostodudnejSe in manj
racionalno kontrolirane kot drugod po Sloveniji. Ta neposrednost je spet povezana z
mediteranskimi in dinarskimi vplivi in bolj razgalja pretekli belokranijski tip druZine, v
kateri so sestrski odnosi, napetosti, rivalstva ali ljubosumje bolj poudarjeni kot v
ljudskih pesmih drugih predelov Slovenije. Poleg pesmi nam sestrski odnos kazejo
tudi belokranjski reki. Saselj je zapisal, da -kodi so Zene sestre, tam se jim robacde na
plotu karajo« (2:4) ali ssestrine robace se i na plotu Karajo« (1:12).

Prav pregovori in vraZe dopolnjujejo belokranjski stereotip o Zenskah, Kot drugod
po Sloveniji tudi v Beli krajini velja, da mora na novo leto v hiso stopiti najprej moski
(1:183). Ce Zenska, bo nesre¢a. Drugade pa je za pusta. Takrat mora priti v hiSo najprej
7enska, ker bo le tako repa debela. Zenska je v Beli krajini usodna tudi za duhovnike,
saj po Sadlju (1:183) Belokranjci verjamejo, ¢e se v novem letu v neki fari rodi najprej
deklica, bo zupnik $e tisto leto umrl. Belokranjci, spet po Saslju (1:205), celo dneve v
tednu delijo na moske in Zenske. Toda proti vsem pricakovanjem so moski dnevi
(torek, cetrtek, petek) nesrecni, vsi drugi — zenski dnevi pa prinaSajo sreco. KaZe torej,
da je stereotip o usodnosti zenske starejsi od krscanske civilizacije in sodi Se v ¢as, ko
so svet in druzbo poleg moskih urejali Se razli¢ni bogovi in polbogovi, in v ¢as, ko je
poleg macizma imela vidno vlogo Se mitologija.

Odnosnice

1. Bisernice iz belokranjskega narodnega zaklada 1. V Adlesicih nabral Ivan Saselj.
Novo mesto 1906

2. Bisernice iz belokranjskega narodnega zaklada 11. V Adlesicih nabral Ivan Sagelj.
Novo mesto 1909
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3. Maja Boskovid-Stulli, O mizoginim pricama, Narodna umijetnost, 33/2, Zagreb
1996, str. 51-70.

4. Elfriede Moser-Rath, Lustige Gesellschaft, Stuttgart 1984, str. 117. Citirano po
Stullijevi, St. 3, str. 57,

Summary

The Image of a Woman in Folk Poetry of Bela krajina

Due to specific historic events the folk spiritual culture of Bela krajina, the southernmost area
of Slovenia which borders on Croatia, is somewhat different from the rest of Slovenia. In the 15"
and 16" century this area was populated by Croatian and Serbian refugees who fled from the
Turks. The author endeavours to establish how these South Slavic influences influenced the image
ol woman in folk poetry, Bela krajina is the area in which the patriarchal life-style persisted for
the longest time. The destinies of women are best reflected in family and love ballads which at
the same time reveal the most numerous conflicts and personal tragedies. Yet Bela krajina exhibits
the same stereotypes about women as elsewhere in Slovenia and in Europe, These stereotypes
are present in narrative songs as well as humorous, love and rank songs. The image of woman
can be positive in some epic and narrative songs, and woman can be the heroine, a good mother
and a wise wife, but in family ballads she is most often negative. In love lyrics, however, she is
once again placed ona pedestal. Yet folk songs are created or, even more often, transmitted also
by women who contribute new elements and their own female point of view. These viewpoints,
however, do not cause any radical changes in the stereotypes, but only loosen them and infuse
new elements into the explicitly male view of women. As far as concerns the most [requent
stereotypes created by men about women, the folk poetry of Bela krajina is no different from that
of central Slovenia. Yet Bela krajina differs from other Slovene areas in that there are fewer so-
called marital songs, very few songs - or none at all - which make fun of single girls, and the
smallest number of songs which glorify singlehood or virginity. Since central Slovenia contains
more songs (by male authors) which relate to each female act not in accordance with the norms
of the patriarchal society, the author assumes that women in central Slovenia freed themselves
earlier than in Bela krajina. Folk songs in Bela krajina do not contain as many male reactions
because - due to the influence of the South Slavice patriarchal environment and a special, isolated
type of South Slavic family - women's =liberations was much more infrequent there.
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Marjetka GoleZ
Slovenska ljudska pesem in njeni odsevi v poeziji
Svetlane Makarovid

Razprava Zeli prikazati zdruZevanje ljudskega in umetnega v pesniskem ustvarja-
nju Svetlane Makarovic. Predvsem se loteva odnosov med ljudskim in wmetnim v
sodobnem, poskusa pa najti tudi razloge za to, da je avtorica posegala ne samo v
ljudsko pesem, pac pa tudi sirse v ljudsko izrocilo. Poskusa razloZiti uporabo ljudskih
prein za novo pomensko ozadje posamezih pesmi ter njihovo zavestno uporabo in
vedenje o izvirnem pomenu in njihovem kontekstu, ki ga imajo v izvirnem ljudskem
kodu.

The treatise ains to illustrate the intertwining of the folk and the art elements in the
poetry of Svetlana Makarovic. It is centered on the relationship between the folk and
the art elements in the present, but also tries to find the reasons for the fact that
Makarovic borrowed not only from folk songs, but also from folk heritage in general.
An explanation is given of use of the folk elements in order to achieve new meanings
in poems, their premeditated use and knowledge about their original meaning and
context which they have in the original folk poetry.

Uvod

Slovenska ljudska pesem v danadnjem casu Zivi v treh oblikah: v Zivem ljudskem
ustvarjanju, petju ljudskih pesmi, v poustvarjanju ljudskega na sodoben nacin in v
literarizaciji ljudskega, kot se kaZe v jemanju ljudskih odnosnic v sodobno slovensko
poezijo." Prav tretje nas zanima, saj se jasno kaze, da ljudska pesem tudi tako v svojem

' Marjetka GoleZ, Poustvarjanije ljudskih balad — posamezni odsevi v sodobni literaturi in v sodobnem Zivlje-
nju/ Re-creation of Ballads - Individual Reflection in Contemporary Literature and Contemporary Life in
Slovenia (v anglesdini s slovenskim povzetkom), v: Zborniku referatov 27. Mednarodnega posvetovinja
raziskovalcev balad, Gozd Martuljek 1997 — Ljudske balade med izrocilom in sodobnostjo/ Ballads between
Tradition and Modern Times, ZaloZba ZRC, Ljubljana 1998, str. 43-50.
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vsebinskem in formalnem smislu zaznamuje pesniSko ustvarjanje, kar kaZze na globoko
navezanost slovenskega ustvarjalca na ljudsko izrocilo. Zato je tako pomembno, da
ljudsko izrocilo znamo izlusciti tudi iz literarnega ustvarjanja. Bralec, ki ima nekje v
zavesti spomin na ljudsko izrocilo v celoti ali na ljudsko pesem, tako lahko spozna tudi
elemente ljudskega v novem pesniSkem organizmu, kar ima za posledico dvoje: ljud-
ski drobec, ki ga bralec prepozna, mu zbudi asociacijo na ljudsko pesem, ljudsko
duhovno ali materialno kulturo, elemente iz slovenske folklore in mitologije idr., po
drugi strani pa ga novi pomeni, ki jih je ustvaril posamezni pesnik, odnesejo v nov
pomenski svet. Tako spoznava ljudsko in sodobno, sodobno mu na nov nacin pred-
stavi ljudsko, ljudsko pa osvetli sodobno. Na enem mestu prepozna in spozna dva
svetova, svet ljudskega in svet literarnega.

Slovenska ljudska pesem je v vseh casovnih obdobjih prezemala tudi literarno
ustvarjanje, nanj je vplivala tako s svojo vsebinsko kot tudi z oblikovno strukturo, Od
klasicizma prek romantike in realizma ter moderne pa do novega ekspresionizma, celo
postmodernizma prihaja v razli¢nih fazah do tesnega spajanja s folklorno poetiko in to
na najrazlicnejSe nacine. Ob primerjavah del sodobnih pesnikov, ki so nastala na
podlagi posamezne ljudske pesmi, se¢ nam odkrije celoten preplet etnologkih in fol-
klornih prvin s prvinami individualnih literarnih interpretacij. V posameznih delih
sodobnih pesnikov, ki so posegali v ljudsko pesnisko ustvarjanje in iz njega jemali
najrazli¢nejSe odnosnice, lahko «preberemos, kako so pesniki poznali ljudsko pesnis-
ko ustvarjanje, specifi¢ni nacin izraZanja, koliko so razumeli obliko in vsebino, pomen
ljudskega pesniftva ter kako iz posameznih ljudskih elementov odseva celotni kon-
tekst, ob katerem je neka ljudska pesem nastala.* Opazujemo lahko, kako je pesnik
razumel in zajel duha ¢asa, v katerem je pesem nastala, njeno idejo, njen ritem ali
glasbeno podobo oziroma teksturo ljudske pesmi. Opazujemo najrazlicnejSe transfor-
macije ljudskih prvin v novih okoljih sodobnih besedil. Tako nam lahko prav tako
komparativno raziskovanje, ki vkljucuje folkloristicno, etnoloSko in literarnoteoretsko
ter literarnozgodovinsko raziskavo, na interdisciplinarni nacin odgovori na vpraSanja,
ki si jih folklorist zastavi, pa ne more odgovoriti brez pomodi drugih sorodnih ved.
Fenomen ljudskega pesnistva, ki moc¢no zaznamuje sodobno slovensko poezijo, nam
lahko razsvetli tudi vprasanja o pomenu ljudske duhovne kulture, ki lahko prek
ljudskega prodira v sodobno poezijo in na nov nacin sporo¢a o bogastvu ljudske
ustvarjalnosti in o nadi pretekli ljudski dediscini, ki tudi na ta nacin doseze sodobnega
Cloveka,

Pesmi Svetlane Makarovic se prepletajo s svetom mitologije in ljudske pesmi, so
pesmi, ki jih lahko beremo ali pojemo, so pesmi, v katerih se ljudske prvine tako
organsko zdruZujejo z njenimi lastnimi mitoloskimi in drugimi predstavami in razmis-
lianji, da so videti kot naravni podaljSck ljudskega pesnistva v sodobnem svetu litera-
ture. So kot ssodobne ljudske pesmix, saj odsevajo tiste skrite in skrivnostne plasti
sodobnega cloveka, mracne in strastne plasti, ki jih sodobni ¢lovek odkrito ne prizna,
Clovek ljudske pesmi pa jih je imel za del svojega vsakdanjega sveta. Liki, kot so
pehtra, krvavec, mracnik, Jelengar idr., so mitoloSke osebe, so pa tudi skriti del nas, saj
Makaroviceva odkriva skrite, zatrte, zlobne plasti v clovekovem zZivljenju in jih vnaga v
svoje pesmi s pomocdjo ljudskega izrodila,

 Marjetka Golez, Slovenska ljudska pesem in sodobna slovenska poezija. Doktorska disertacija. Ljubljana
1993, strani 322 + 200 str. priloge.
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Ljudsko izrocilo bomo v pesmih Svetlane Makarovi¢ opazovali v njenih formalnih,
vsebinskih in idejnih realizacijah: gledali ga bomo iz etnolosko-folkloristi¢ne smeri, pa
tudi iz literarne.

Uporabljena je metodologija folkloristike in etnologije poleg literarno-teoretskih
nacel. Nacin raziskovanja smo podvojili s pomocjo dveh ved — interdisciplinarno — in
aplicirali ljudsko pesem na kasnejSe umetnisko besedilo. Ljudska pesem je tako zarisce
in kroZiSCe, iz katerega je jemala pesnica posamezne elemente in jih prilagajala svoje-
mu idejnemu, filozofskemu obzorju in umetniskim postopkom. Vedno pa je ljudska
pesem tisti prototekst, ki je sicer postal podlaga za nov pesniski organizem — meta-
tekst, vendar je tudi samostojno zived organizem, ki se v celoti lahko palimpsestno?®
zasveli pod novim pesniskim besedilom, ¢e s primernimi postopki odkrivamo skrite
plasti ljudskega pod umetnim. Ljudsko pesem opazujemo in raziskujemo kot celovit
organizem, iz katerega odsevajo zgodovinske, druzbene in socialne razmere, nacin
zZivljenja v doloceni skupnosti, Sege in navade, pa tudi individualne zgodbe. 1z njih je
vidno misljenje in custvovanje ljudi. Ko pa se ljudska pesem z vsemi prej nastetimi
elementi prenese v nov pesniski organizem, postane stara konotacija ze obogatena z
novimi pomeni, v Katere se strne, ko vstopi v nov poetoloski prostor, ki tudi vsebuje
clemente dolocenega literarnega stila in zgodovinskega obdobja, pa Se individualno
realizacijo teh dejavnikov, ki jo prispeva posamezni avtor. Zato bomo na primerih
pesmi Svetlane Makarovi¢ poskusali predstaviti dve ozadji: ozadje in cel kontekst
ljudske pesmi (tekst-tekstura-kontekst) ter nov kontekst sodobne pesmi, ki je poznala
stari pomen, a mu je dodala novega ali pa starega popolnoma spremenila. Analizo
bomo zaceli pri formalni strani ljudske in sodobne pesmi. Obrazci in verzi, ki jih
prepoznamo kot ljudske in so znadilni za ljudsko pesem, se na poseben nacin prena-
$ajo v novo spesniSko maso-. Najpogostejie teme njene poezije so eKsistencialne:
ljubezen, zvestoba, izdajstvo, smrt, umor, odtujenost, absurdnost sveta in bivanja.
Metrika je v obmodju imitacije ljudskih verzov in shem, ki jih literarno oblikuje, vendar
5o tako blizu ljudskemu, da bi mnogo njenih pesmi lahko zapeli na ljudski napev.
Svetlana Makarovic je od svoje pesniSke zbirke Volcje jagode stopila na pot umetniSke-
ga ustvarjanja, nelocljivo povezanega z ljudsko dediscino.

Makarovideva vnaSa v pesmi svojo osebno in ¢asovno inverzijo, zato ustvarja ziv stik
z ljudsko pesmijo. Medbesedilni elementi so citati struktur (verza in kitic, ritma, rime),
aluzije, empiricni citati in preoblikovani citati. V njeni poeziji je vkljuCena mreza
ljudskih balad, poskocnic, izStevank in urokov, igric in celo molitev. Zgrozenost nad
svetom skuSa preseci z uporabo ljudskih elementov, kot da bi Zelela s preprostimi
ljudskimi obrazci zarotiti temne vsebine, ki jih ubeseduije, ali pa te vsebine Se bolj
izpostaviti. Vendar tudi ljudska pesem ni preprosta. Njena poezija je poezija podob,
imaginacij, ljudska topika zastopa avtoricina custva, domisljijo, njeno razmisljanje o
sodobnem svetu.

A) Oblika 1 > Oblika 2

Vo pesniSki zbirki Sréevec (1973), v pesmi Kdor je truden, opazimo uvodni verz
Kdor je truden, naj gre spat, ki je eden od znadilnih ljudskih uvajalnih obrazcev,
npr. dveh pesmi: ljubezenska lirska Komur se dremlje, naj gre spat A, B (S 1759 - 60)

! Gerard Genette, Palimpsestes (la litérature au second degré), Paris, Seul, 1982.
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— GNI M 31.486 ali pripovedna ljubezenska Zapuicena uroci nezvestega — A (SZ 110,
SLP 1/ 61)) — GNI M 24.097. Taka uvajalna formula ali uvodni verz je sredstvo za
melodicni ritem v ljudski pesmi, pa tudi kot uvod v zaplet, zgodbeno dogajanje.”
Ljudska lirska ljubezenska pesem se nadaljuje: «Hodmo spat, hodmo spatl/ jaz pa
bom budila, / ljubega bom cakala, pri okni sedela« in nato poje o tem, da dekle
ljubega caka do polnodi in ¢e ga ne bo, da bo jokala. Pripovedna pa: -Kermu se
dremle, naj pre spat/ kakor je storil Anzel mlad.-, ki pa v nadaljnem besedilu govori
o tem, kako si je Anzel zbral drugo dekle za svojo Zeno in kako se zapuicena ljubica
mascuje z urokom in kuhanjem korencka brez ognja in brez milosti, tako mu pricara
bolezen.” Fanti¢ kmalu umre. Makaroviceva je verjetno poznala ti dve pesmi, saj
nadaljuje svojo pesem s tretjo kitico z verzom «Kdor je mrtev, naj gre spat- ki pa je
pomenski kontrast prvega verza in brez oklevanja zadane v bistvo stvari. Cetrta kitica
razloZi soobstajanje smrti: »... pa zakaj, pa zato,/ ker je vso noc gledalo/ okostnjakovo
oko/ mi v kamrico.» Cakanje na ljubega je v pesmi Makarovic¢eve mnogo bolj grozlji-
vo, srhljivo kot v ljudski pesmi.

V pesmi Zibelka (Sr¢evec 1973) je vnesla ponavljalni obrazec: «Le tilo, tiho fantic
ti+ ki izhaja iz nacina ljudskega izraZzanja. Ljudski ustvarjalec ponavljanje uporablja
kot mnemotehni¢no sredstvo ali pa sredstvo za polnitev melodi¢ne vrstice. Kontrast-
no uporabi to ljudsko prvino, saj ne govori o vasovanju ali ljubezenskem dvorjeniju,
pac pa o tragicni smrti nerojenega otroka, o abortusu, ki tezko lega na srce dekleta,
ki se je iz ljubezni zbudila v realnost in ugotovila, da ji je od nje ostal le mrtvi otrok.
V poeziji Makaroviceve ne manjka umrlih nerojenih ali pa nezakonskih otrok, zato
se zdi cudno, da ni posegla tudi v sklop tipov pesmi z naslovom Nevesta detomoril-
ka® , ki razgaljajo ta problem. Verjetno je, da te pesmi ni poznala, saj se zdi, da je
avtorica poznala pesmi v ustnem izrocilu, Se vec pa je ¢rpala iz Streklja ali Slovenskih
liudskih pesmi (SLP). V kiticah veckrat uporabi ponavljanje kot stilno in pomensko
sredstvo: «... prazno je, prazno ... vrni se, vrni« da bi S¢ bolj poudarila neizprosen in
tragi¢ni polozaj dekleta, ki je ostalo samo. Podobno je v pesmi BoZja volja (Vojskin
cas — Pesniski list/ M4, 1974), kjer je ponavljanje ponovno v vlogi poudarjanja
dolo¢enega pomena. »Mi po svetu vandramo/ eden drugemu hudo delamo,/ eden
drugemu hudo delamo/ je Ze boZja volja tako.- Presenecenije, Ki sledi, ko beremo
kitico, pri kateri smo vajeni druga¢nega smisla, pa je tisto, kar je Zelela avtorica. S
pomodjo ljudskega dosedi, da se nov pomen Se bolj vtisne v spomin. Nekaj podob-
nega se zgodi pri pesmi Urok (Vojskin ¢as — Pesniski list/K6, 1974): «Klicem te,
klicem, hudi urok/ hudi wrok mimo leti ..., Kjer aviorica uporablja S¢ urok kot
skrivnostni, magicni obrazec in ritem iz ljudskega pesniStva zato, da bi vzbudila
spomin na preteklost, kjer je bil to del Zivljenja in poudarila, da so spremenjeni uroki
sodobnega sveta e vedno vsakdanjost. V Utopljenki (Sr¢evec 1973) in tudi v Lenori
(Sréevec 1973) uporabi paralelizem nasprotja oziroma izrazanje v nasprotjih, ki so
doloc¢ena s Casovnimi, prostorskimi ali Stevilénimi dolodili, z vprasanji ali odgovori, z
zanikanjem idr. Zdi se, da so taki obrazci (po mnenju Voduska in Kumrove) stilne
posebnosti izraZanja v ljudski pesmi.” V Lenori (Sr¢evec 1973) neposredno uporabi

t Zmaga Kumer, Pesem slovenske dezele, Maribor 1975, str. 71,

5 Zmaga Kumer, Boris Merhar, Milko Mati¢etov, Valens Voduiek, Slovenske ljudske pesmi 1, Ljubljana 1970,
str. 328-335; Glej 3e: Zmaga Kumer, Balada o madcevanju zapuscene ljubice, SE XV/1962, str. 167-198.

¢ Zmaga Kumer, Balada o nevesti detomorilki, Ljubljana 1963 (SAZU, razred 11, Dela 17, 1SN 6).

7 Kumer, nav. delo, op. 4, str. 75, 76.
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obrazec: «.. z levico bom odpirala,/ ko udari polnoci/ z desnico bom objemala /
lobanjo brez oci-. Obrazec s prostorskimi dolodili, ki ga najdemo v ljudskih lirskih
ljubezenskih pesmih, npr. -Z eno roké odpirala,/ z to drugo me objemala- (S 11/
1777), je pri Makarovicevi spremenjen v nekaj popolnoma novega, v inverzijo in
kontrast, ki pomensko dopolni Ze prej znano misel ljudske pesmi o mrtvem ljubem,
Se ved, vasovanje, dvorjenje Zivega iz ljudske ljubezenske pesmi zamenja dvorjenje
mrtvega. V Utopljenki (Sr¢evec 1973) Ze prej znani obrazec Se enkrat pomensko
spremeni: ... s kostmi te hom objemala/ = zobmi te bom poljubljala.« Utopljenka ne
da miru svojemu =ljubemu- tudi ne po smrti, saj si razmerje Zeli §¢ po njej. V ljudski
pesmi take srhljivosti in groze ne poznamo, saj so stilna sredstva drugacna Kot v
sodobnem, literarnem izrazanju. V Odstevanki (Vojskin ¢as — Pesniski list, R 7, 1974)
znano ljudsko otrosko plesno-rajalno igro spremeni v vsakdanjo realnost, saj preste-
va stvari, ljudi, zivljenja in mrlice, Namesto lahkotne vsebine ljudske otroske igrice se
MakaroviCeva poigra z nami, saj skozi lahkoten trohejski ritem vnese srhljiv pomen
vsakdanjosti: «Rdece cesnje rada jem/ rada grem s poti ljudem, vsako leto rajsi. So na
pragu stali,/ so cesnje prestevali:/ te so moje, te so tvoje, te so pa njegove.- Seveda o
ni ved izStevanka, pac¢ pa odstevanka, saj presteva Zivljenja in mrlice. Ljudska pesem
pa poje takole: «rdece cesnje rada jem, / ¢rne pa se rajsi,/ v Solo tudi rada grem,/
vsako leto rajsi/ Tu nam prostor dajte/ za nase mlade dame /kuharca na sred sedi/
i si eno izvoli. Ti si lepa, Ui si lepa/, i si pa najlepsa.- Za 1o pesem meni etnokorco-
log Mirko Ramovs, da je izrazito dekliska igra, saj se fantje v njo niso vkljucevali.
Spada med igre z odvzemanjem in privzemanjem.”* Makarovicevo je prevzela simbo-
licna oblika kroga, kola ali kolesa, ki pomeni nenehno in stalno ponavljanje istega v
drugacnih ¢asovnih in druzbenih razmerah. Po njenem je na$ ¢as najhujsi ¢as. Tudi
pesem Vi¢ (Tisti ¢as 1993) ima za uvod prvi verz iz ljudske ljubezenske lirske pesmi
Dekle je po vodo sla, Ki je ( GNI M 21.129) znana lahkotna novejfa ljubezenska pesem
brez eksistencialnih sporocil. Makarovi¢eva ohrani citat iz ljudske pesmi, kot spomin
na svet ljudske pesmi, ki pa se v jedru spremeni v disto nekaj novega. «Dekle je po
vodo sla,/ k sebi vré privijala,/ vré poslikan prelepo,/ Zarki se love v vodo.« Vi€ se
razbije in postane simbol za druZino, ¢repinje pa simbol za otroke, Makaroviceva s
pesmijo sporoca, da je vi¢ enost, ¢repinje pa mnogoterost, vendar je ta mnogoterost
v tem svetu potrodnistva nesmisel, otroci so kot repinje vrzeni v svet. 1z harmonije
ljudske pesmi prehaja v disharmonijo lastnega smisla. V pesmi Pelin (Sr¢evec 1973)
sta prva verza spet iz ljudskega pesnistva, iz ljubezenske pesmi Z rozami hoce fante
goljufati (§ 2233 — 40, npr. GNI M 26.376), kjer ljudska pesem govori o dekletu, ki z
nasajanjem rozic (nagelj, rozmarin) goljufa fante. Naslov pesmi Makaroviceve kaZze
na pomensko inverzijo ljudskega oblikovnega elementa, vsebina je drugacna kot pri
ljudski pesmi, obliko ohrani v Stirivrsti¢nicah enako ljudski, vendar to ni nezna tozba
dekleta iz ljudske pesmi, je bridko spoznanje dekleta danes, ki se zaveda, kako je
clovek vrzen v svet in mu ni nic prihranjeno. Namesto nageljina in roZmarina pa sadi
pelin: «Sem si vrtec ogradila,/ vanj pelina nasadila,/ suhe solze, pelin bled/, Zarka
usta, pelin svet.« Makaroviceva ljubezni ne simbolizira z ljudskimi cvetlicami radosti,
pac pa z ljudskim zeligem, ki ima konotacijo grenkobe, saj je tisti, ki daje okus
ljubezenskemu Zivljenju. V pesmi Tretji (Sosed gora 1980) je uvajalna formula ljube-

® Mirko Ramovs, Otrofke igre z odvzemanjem in privzemanjem na Slovenskem. Traditiones 20, Ljubljana
1991, str. 137-138.
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zenske ljudske pesmi Tebi se na odeh pozna, da si se jokala (8 1498): «Tece mi, tece
vodica/ tukaj od mosta zidanega/ gé se je dekle umivala,/ ko se je jokala.-Ta formula
sluzi za to, da je pomenski kontrast drugega verza Se bolj poudarjen: «Tece mi, tece
vodica/preko lepega svela/koncno so ga le wjeli,/vse mogoce z njim poceli.« Pesem
Pogreb (Pelin Zena 1974) se navezuje na sklop ljudskih pesmi o Narobe svetu, V
pesmi vkljuci cel citat ljudske pesmi ».. sonce sije, dezek gre,/ mlinar melje brez
vode,/ pesem pa na svoj srhljivi nacin nadaljuje s pomensko inverzijo, ko clovesko
razmerje dveh prenese iz Zivljenja v zagrobje. lzrazit medbesedilni postopek v stika-
nju z ljudskim na nacin pomenske inverzije, s stilizacijo verznega obrazca in ohranja-
njem nacina ljudskega izrazanja vidimo Se v pesmi Krvavec in Mati. Pesem Pogreb:
«Soncek sije, dezek gre/ mlinar melje brez vode,/ melje, melje hudi sen,/ nikdar vec
ne najdem ven...«(Glej S 7763), Krvavec: Nocoj je ena lepa noc,/ nocoj je ena bridka
noc./nikdar me ni nihce imel / nocoj me bo krvavec vzel (ljudska § 2063-76) in Mati:
SKam pa to pride, kam to gre,/ to moje lansko ljubljenje?- (Bom zapustil Libuce: GNI
M 26.878). Dekle ljudske pesmi tozi nad usodo, a drugace kot dekle v pesmi Svetlane
Makarovic¢, ki doZivlja to usodo, jo realno izkusa, kajti rezultat tega lanskega ljublje-
nja je nezakonski otrok, ki je v svet vezen, nepremisljeno, zaradi kratke ljubezni. Zato
Makaroviceva uporabi kar dva verza iz ljudske pesmi, da podkrepi svojo misel o tem,
kako se kar tako rojevajo otroci. Empiri¢ni citati iz ljudskega pesniStva so navadno
zdruzeni s pomensko inverzijo, mocneje pa je citirana verzna struktura, ki pa rise
nasprotje med navidezno lahkotnostjo ritma in resnostjo vsebine. V pesmi Romanje
(Pelin Zena 1974) je vnesena ljudska pesem kot molitev: «Ojf kam pa gres, Marija ti,/
Marija sedem Zalosti, al bos ti z nami romala?’ Jaz bom z vami romala.~ Na
romaniju se je molil roZni venec, pri Makarovicevi pa se moli roZni venec vsakdanjega
trpljenja. Gre za molitev in tudi ljudsko naboZno pesem (S 111, 6480): «Lepa RoZa Mati
boZja,/ oh Marija sedem Zalostil/ -Ljubi Jezus, kje si hodil, kje si bil?y/ »Tam sem
hodil, tam sem bil,/ kjer sem krvavi pot potill«. Makaroviceva jo zapiSe v obliki litanij:
«Ki je krvavi pot potil / mi pa za njim nic kolikokrat,/ ki je po kRrivem obsojen bil,/ mi
pa za njim nic kolikokrate. Avtorica zdruZi religiozno s profanim, saj Zeli poudariti,
da tudi v danasnjem c¢asu ljudje trpijo. Zelo zanimiva je tudi pesem RoZmarin (Srée-
vec 1973), kjer najdemo ljudsko pesem v svoji formalni strukturi Stirih vrstic. Ce v
pesmi RoZzmarin pricakujemo ljubko ljubezensko pesem, se zelo motimo, ljudska
pesem pri Makarovicevi vstopa vsa naivna v mlako krvi, strasti, nasilja, sovrastva in
zavisti ter priklicuje preteklost kot nekaj naivnega in iluzornega, na nacin opozicije z
danasnjim svetom. Pesem pa se konda z otrosko rajalno igro: «1. RoZmarin sadila
bom/ prenko vince pila bom/ za otroka brez glave,/ Ri roditi se ne sme. 2. Med
ZuZelkami Zivi/ bela muha brez odi/ Rasti, rasti, roZmarin, /ti devistva lep spomin
3. Lepa bela lilija,/ notri plese deklica,/ deklica se okrog vrti,/ svoje dete umori. Gre za
profanacijo ljudske pesmi obsmrtnice z naslovom Kadar jaz umrla bom — prvi verz te
liudske pesmi je prevzela MakaroviCeva, »Rasti, rasti, roZmarin, ti deviski drag spo-
min, roZmarin ima svoj duh,/ naj bo zelen al pa suh./ al pa suh. 2. Kadar jast umrla
bom/ vencek lep imela bom, z roZmarina zelenga, z nagelna rudeciga,/ rudeciga- (S
6259 - GNI M 21.329). V njej dekle poje o svojem videnju smrti in pogreba, pri
Makarovicevi pa poje o dekletu, ki ima videnje o lastnem umoru svojega otroka, ki naj
se ne bi rodil. Ritem ljudske pesmi, znameniti tridelni osmerec je v pesem Pasla je
pehtra: «Pasla je pehtra/ gade tri, pade tri/ varijo gadje kaplje tri« (1z8tevanja 1984)
preslikan v celoti. Pesem pa je razen ritma in bajnega bitja pehtre njena lastna realiza-
cija odnosa med dekletom in fantom, ki dekletu laze in jo goljufa. Njena uporaba
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ljudskega verznega vzorca in potem Se magicnost in fantastika, ki jo sama doda, je
zanimiva kombinacija, kako prepesniti ljudsko, da ohrani svojo strukturo, da morda
postane Se bolj vidna v novem pocti¢nem organizmu, ki ga Se podkrepi.

B) Mitologija 1, Sege 1, Verovanja 1 > Mitologija 2, Sege 2, Verovanja 2

Preden bomo pogledali motivni in tematski slovar ter vsa druga medbesedilna
stikanja, Ki jih zasledimo v poeziji Svetlane Makarovic, se lotimo 3¢ prenosa ljudskega
izrocila, predysem mitoloskega sveta, ki ga je Makarovieva zavestno vkljudevala v
svoje pesmi, da bi z njimi oblikovala posebno arhai¢no vzdusje pesmi in tako prekrila
ostre robove vsakdanjih tem oziroma vse tisto, kar jo mudi, prikazala na posreden
nacin. Poleg motivnega slovarja iz ljudskega izrocila avtorica v svojih postopkih tudi
oblikuje nov mitoloski svet, ki je odslikava ljudske mitologije z avtoricinimi lastnimi
invencijami, ki spominjajo na ljudsko mitologijo, a niso del nje. Tako lahko vidimo,
kako je ljudsko tudi v svoji materialni, duhovni in socialni kulturi vplivalo na ustvarja-
nje novih sodobnih pesmi. Makaroviceva zdruZuje mitologijo, verovanja iz ljudskega
izrocila s svojimi predstavami o svetu, hkrati pa svoja verovanja S¢ ustvarja, zdruZuje
obredno z vsakdanjim in folklorne elemente s sodobnimi. Zanimajo jo arhai¢ne, vraZe-
verne predstave iz ljudskega izrocila, ki se prenasajo v nov ¢as, v njem pa zaZarijo s $e
bolj stragljivimi pomeni. V pesmih Makaroviceve ljudska bajeslovna oz. mitoloska bitja
nadzorujejo cloveka, clovek ni svoboden, vedno je pod vplivom zunaniih sil, narave,
drugega cloveka ali celo lastnih skrivnostnih sil v sebi. Clovek je v njenih pesmih prav
s pomocjo uporabe mitoloskih bitij odslikan s posebno miselno in oblikovno struktu-
ro, ki se navezuje na ljudsko pesniStvo, Véasih se zdi, da Makarovideva operira z
clementi mitologije kot s prvinami sanj ali pravljic, ljudska pesem sama in s pomocjo
mitoloSkega ozadja Se bolj nazorno poudari kontrast med pomenom ljudske pesmi in
pomenom sodobne, In ne samo to, srhljivo je, ko beremo oz. celo lahko zapojemo
pesmi Makaroviceve na vesel in znan ljudski napev, njena osnovna vsebina pa se pred
naimi ofmi zlomi in preoblikuje v popolnoma novo idejno in tematsko strukturo
pesmi, navadno temno in mra¢no. Svet njenih pesmi je svet noci, zato se lahko v njih
podijo bitja teme, ki so odsev vsakdanjega Zivljenja. Pomensko nasprotje ostro zareze
v naso misel o tem, da poznamo ljudski lik, ljudski kontekst, zgodovinsko ozadje idr.,
nasprotja pa nas kmalu postavijo v sedanjost. Uporabila je fantastiko v besedah in
opisovanju ter posegla po tistih pesniskih podobah, ki prihajajo iz Ze danega ljudskega
bajeslovnega sveta.” Njen upor proti izrabljanju ¢loveka v svetu in izrabljanju narave se
torej kaze tudi v uporabi bajnih bitij iz ljudskega izrocila, poleg njih pa si je avtorica
izmislila Se svoja lastna bitja. Bajna bitja iz ljudskega izrocila so: Skopnik, vesca,
sojenice, rojenice, mracnik, kresnik, torklja, zavdana deklica, Zalik Zena. Bitja, ki si jih
je Makaroviceva izmislila pa so krvaveg, sréevec, Lunina zival idr. Tudi besedoslovije je
iz ljudskega nacina izrazanja, vendar s svojimi lastnimi pomenskimi obrati in spremem-
bami. V pesmi z naslovom Skopnik (Sr¢evec 1973) najdemo tri Stirivrsticne kitice v
ritmu ljubezenskih poskocnic, ki pa so vsebinsko popolnoma spremenjene. Toda
zanima nas predvsem Skopnik, bajeslovno bitje, ki ima c¢lovesko ali pticjo podobo. V
ljudskem izrocilu se pojavlja pojem ozvezdija: Skopnikovo (Skopnjekovo) gnezdo."” Za

? Boris Paternu, Esej o treh lirikih nasih dni, v: Svetlana Makarovi¢, Niko Grafenauer, Tomaz Salamun, Pesmi,
Ljubljana 1979, str, 157,
" Damjan Ovsec, Slovanska mitologija in verovanja, Liubljana 1991, str. 301, 384.
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kaksno ozvezdje gre, ni jasno, morda so to Plejade. Skopnik je povezan z nebesnimi
telesi in prikaznimi. V zvezi s Skopnikom je predstava o goreci metli, kar kaZe tako na
komet-repatico, kakor na utrinek. To naj bi bilo bajno bitje kot nocna prikazen, ki se
nenadoma izluici iz noci, podoben je Skopu slame, ki ga postavis pokonci in zazges. Je
v obliki gorece metle, ptica, sove idr. To so predstave tega bitja iz ljudskega ustnega
izrocila. Po Maticetovu pa je na slovenskem ozemlju predvsem znana beseda skopnik
kot del materialne kulture: kot otep slame, pripravljene za kritje !

Da je Makaroviceva poznala vsaj eno od razlag za to bitje, lahko vidimo v drugi kitici
pesmi:

e
SKOPNIK

Ze cricek prepeva
Ze drami se strah,
in vrala so tenka
in trhel zapah.

Med smrekami plove,
ognjeno oko,

prihaja vse blize
skovika glasno.

Bi legla, bi vstala,
prizgala bi lug,

bi skopniku dala
od kamrice kljuc.

Za Makarovi¢evo je to bajeslovno bitje potencialni ljubimec, to srhljivo bitje si v
fantaziji predstavlja kot vasovalca.

Skopnik se pojavi $¢ v pesmi V tem mrazu (Pesniski list, TS, 1974): «Skopnik vsem
dobro jutro Zeli/, prelepo piska na clovesko kost,/ v tem mrazu. Viem mrazu je refren,
ki se ponavlja skozi celotno pesem. Nato se skopnik Se dvakrat, skoraj avtocitatno
ponovi v pesniski zbirki: brez naslova, samo: Svetlana Makarovic, France Mihelic,
Ljubljana 1987, v pesmi Skopnik: -Bo prisla, bo prisla zelena vigred,/ pa bo pelin
ozelenel,/ Skopnik bo po zraku plaval- ter v pesmi Skopnik v njeni zadnji pesniki
zbirki Tisti ¢as (1993), kjer na kvatrni vecer spet razsaja Skopnik v casu divje jage,"
Kvatre so posti letnih ¢asov. Takral so prepovedana posamezna dela, preja idr, v
kvatrnih noceh imajo oblast sploh vse hudobne posasti: duhovi, coprnice, vrag, zato je
to res ¢as divje jage carovnic. V kvatrnih nocCeh stradi in je prepovedano vasovanje. O
kvatrni nodi in o prepovedi vsakrinega dela govori Makaroviceva tudi v pesmi Kvatrna
(Svetlana Makarovic, France Miheli€): <O kvatrni noci ne sivaj, ne pleti, / ne predi/ ne
vezi/ ne puscéaj luci/ o kvatrni noci so cudne moci,/ o kvatrni noci se cuvay ljudi-V

' Milko Mati¢etov, Korodko zvezdno ime «Skopnjekovo gnezdos, Traditiones 1, Ljubljana 1972, str. 50, 60.

12 Niko Kuret, Praznicno leto Slovencev, 111, Celje 1970, str. 201-205. Kuret pravi: Stirikrat na leto se pojavijo
kvatre kot Stirje kvateni tedni, ko je bil zapovedan post v sredo, petek in soboto. Presti ob kvatrnih vecerihni
bilo dovoljeno, Te prepovedi zagotovo ni izdala Cerkev, Ta prepoved je veljala po nekem izrocilu, Kini bilo
kri¢ansko, u se je vztrajno obdrzalo tudi po pokristjanjenju, Preseneda nas vrhu tega, da je prepoved preje ob
kvatrnih vecerih veljala samo na nafem ozemlju, Ohranjen je pregovor: ‘Vse leto predi, kvatrni petek doma

sedil’
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tej pesmi se kvatrna noc¢ zdruZuje z ljubljenjem, ki bo zaradi prepovedi nesrecno: «wso
noc se vijeva v kupu crepinj,/ zadajava si zmeraj ve¢ bolecin, In Ze se zdani. In Ze me
ve¢ ni/ Iz mojega trupla se torklja rodi Velikokrat uporablja torkljo: torklja je tudi
bajno bitje, ki je dobilo tako ime zato, ker je moralo na kvatrni vecer paziti, da predice
niso predle." Torkljo uporabi S¢ v pesmi Kolovrat (Pelin Zena 1974), ki pa jo bomo
analizirali pozneje. Tudi Zalik Zeno uporablja velikokrat: to je vila, bajno bitje, ponava-
di dekle, ponekod menijo, da je dusa umrlih, vecinoma so to dobra bitja, v&asih pa tudi
hudobna. Jakob Kelemina omenja, da se je na Koroskem po odmrtju besede vila
zacelo pojavljati poimenovanije zalik Zena, v rabi so tudi imena divje deklice, zavdane
deklice, saj je bila ljudska vera, da so ta bitja duge ukletih devie, so lahko tudi Zenska
demonska bitja."* Kako jih vidi pesnica? V dveh pesmih: V tihem mlinu in Pelin Zena
sta to res ukleti dusi, ki sta se zaradi nesrecne ljubezni ali nesrecne izkusnje v Zivljenju
spremenili v vili. (V tihem mlinu — Sréevec 1973): «Pa ta mriiska srajcica/ je zame
narejena,/ nic vec ne bom, kot sem bila/ odslej sem Zalik Zena.- V pesmi Pelin Zena
(IzStevanija, 1984) pa beremo: +Zalik Zena pelin bere,/ komu ga bo dala/, grenko vino
vari,/ komu bo zavdala.- V pesmi Zalik Zena (Voldje jagode 1972) je to demonsko bitje,
ki ni prav prijazno do ljudi. 7. «Kdor je poklical Zalik Zeno,/ temu ne gre vec iz srca ...
2. Pride Zalik Zena do cloveskih bivalisc/ Nikjer ne potrka, v zastrto okno strmi./ Daj
mi, Zena toplo telo svojega moza.- Zalik zena postane lahko tudi vila, ki zahteva od
liudi Zrtve. Po Kuretu so v Savinjskih planinah pripovedovali, da hodijo Zal Zene
ljudem pravit, kdaj bodo umrli.'s Sojenice in rojenice se po mnenju Ovsca'® mesajo z
vilami, so Zenski demoni, ki napovedujejo usodo, so v vsakem pogledu arhaicna bitja,
nekaj podobnega so tudi vesée (nocni metulji v resni¢nem svetu). V pesniski zbirki
Volgje jagode je v dveh pesmih vnesla sojenice in vesce: Veica (Voldje jagode 1972):
“Letajo v praskelajocih rojih/ skozi sanje ljudi/ da ljudje kot voda vztrepetavajo.« in
Sojenice (Voldje jagode 1972): +Tisto noc, ko si se rodila,/ niso zasadili noza v prag,/
zalo so priletele sojenice./ Lebdele so, bolscale in sodile kazen:/ gledati s suhimi ocmi/
in videti skozi stvari./ Sodile so te v prezeco samoto,/ storile so ti same predsmrine dni.
Tudi mrac¢nika je uporabila v pesmi Mrac¢nina (Sosed gora 1980). Mracnik (netopir -
vampir?) pa je demon, ki se pojavlja v skupinah. Ti letijo ponodi, bljuvajo ogenj in
zastrupljajo vodo." V pesmi Kresnik (Tisti ¢as 1993) je vkljucila bajno bitje kresnika, ki
je izpricano na Slovenskem in je nedvomno dobro bitje. Kresnike so imenovali zato,
ker so jih akale tezke naloge, bitke s sovrazniki cloveskega rodu.™ Po mnenju Kelemi-
ne in Kureta je kresnik sonéno bitje, soncni junak. Makaroviceva pa kresnika vkljuci
kot bitje kresne nodi, takrat se lahko nadejamo resnice. Tudi pehtra je del njenega
svela: to je posebno demonsko bitje, ki nastopa v Ze znanih in skrivnostnih dvanajste-

e eee—

" Niko Kuret, Praznicno leto Slovencey, 1V, Celje 1970, 270-280: <V Kamni Gorici in okoli Zeleznikoy je el
glas o storklji-, ki da mori zenske, ¢e ob torkih peko ali Zehtajo. Na kolovratu ni smela nobena predica pustiti
vivice dez nod, sicer je prisla Torklja ali Torka in je vso no¢ predla in ni¢ napredla; hlapea, ki jo je opazoval,
je baje raztrgala. V komendski okolici je Torka v takem primeru predla in unicila predivo in prejo, Nua
Notranjskem je veljalo pravilo, da se ob torkih ne sme presti; Zensko, ki bi se pregresila zoper to pravilo, bi
bila Torka skuhala - Glej Se: Damjan Ovsec, nav. delo, op. 10, str. 477, in 3e: Jakob Kelemina, Bajke in
pripovedke slovenskega ljudstva (z mitoloskim uvodom), Celje, 1930, str, 266,

Damijan Ovsec, Nav. delo, op. 10, str. 373-375.

Niko Kuret, Praznitno leto Slovencey, 1V, Celje 1970, str. 292, in 11, Celje 1967, str. 161.

' Damjan Ovsece, Nav. delo, op. 10, str. 380-381.

isti, nav. delo, op. 10, str. 415.

isti, nav. delo, op. 10, str. 469,
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rih (voldjih) noceh. Bitje je vezano na nae alpske kraje."” Pehtra baba je po mnenju
Kureta Zenska posast, ki se za konec skrivnostnih dvanajsterih (voldjih) noci podi v
nasih alpskih krajih in v njihovi nemski sose3¢ini.V pesmi Pasla je pehtra babe tri
(Pesmi 1979) je pehtra bitje, ki pase gade, strupeno bitje, ki Zivi od lazi. Vsa ta bitja se
gibajo v noceh, polnih groze in strahu, praznoverja in laZi in vplivajo na ljudi, jim
skodijo ali pa iz njih izvabijo tiste stvari, ki jih skrivajo globoko v sebi.

Poleg teh ustvari svoja bajna bitja, ki na prvi pogled spominjajo na mitologka bitja,
pa so izmisljena: krvavec, sréevec, mracnina idr. Avtorica si je izmislila ¢ nekaj lastnih
bajnih bitij: smrinik, krvavec, sr¢evec (Smrinik, Vojskin ¢as — Pesniski list, S 8) in
Krvavec ( Srcevec 1973) in Srcevec (Sr¢evec 1973): «Smrnik se v somrak spreleta,/
smrtnik je, smrinika ni/ jaz pa ga otrplo Cakam,/ pesek cutim za ocmi..; -Nocoj je ena
lepa noc,/ nocof je ena bridka noc,/ nikdar me ni nihce imel,/ nocoj me bo krvavec
vzel«Ta pesem je navezava na ljubezensko ljudsko S tovariSem gre k ljubici po prstan,
(Nocoj je ena svetla no¢ — 8 2063 — 76: »Nocoj je pa ena lustna noc./ of lustna noc
nocojfl+) Sodobna pesen: «Sicevec razkoplje ruso,/ prvic beli dan uzre/ Gre po svetu, v
vsakem kraju/ svoje umori dekle.- Zakaj je torej pomembno poznati ljudsko izrocilo
tudi ob branju pesmi Svetlane Makarovi¢? Ce npr. vemo, da je Skopnik v obliki ognje-
nega snopa, da ima lahko podobo pti¢a, nam tudi pesem postane pomensko bolj
odprta. In ne samo to, ljudske prvine, prenesene v drugaéno pomensko okolje sodob-
ne pesmi, ponovno dobijo svoj prostor v drugacnem, za drugacen krog bralcev. Ti pa
nato vedenje o ljudskem obnavljajo in nadaljujejo.

Avtorica uporablja nacin izraZanja, Ki je blizu ljudskemu, vendar mu dodaja popol-
noma nove pomene, besede, smisle. Njen svet je na prvi pogled svet bajeslovnih bitij,
svet narave in preprostega bivanija, a Ze takoj nas preseneti s prenosom v sodobnost,
kjer pa ta svet razlepoti, podre realizem ljudskega in vanj zacne vdirati sodobnost z
mracno, sivo pa tudi rdeco, krvavo barvo. Svet ljudskega je le kontrastivni element za
prikaz sodobnega sveta, «kjer so znamenja izgubila pomen.« Bitja, ki jih Makaroviceva
vkljucuje v pesmi, imajo enako vlogo kot v ljudskem izrocilu, le da delujejo na drugi
ravni in v drugem svetu. Zato se zdi, da je Makaroviceva z izjemno premisljenostjo in
poznavanjem ljudskega izrocila izbirala like, ki jih je vkljudila v svojo realizacijo bese-
dil. Skrivnostnost, mra¢nost, bajeslovnost je povezala z vsakdanjim Zivljenjem in ju
zdruzila v organizem, kjer se spajata ljudsko in umetno v snop, Ki je literarno bogat
tudi po zaslugi prvin ljudske pesmi.

Svetlana Makarovic tako sodi v vrh raziskovanja razmerij med ljudskim in sodob-
nim. Njeno jemanje ljudskih odnosnic je resda najstevilénejSe, pesniski postopki pa
raznoliki. Njeno poetolosko iskanje se ne zacenja kar takoj v ljudski poetiki, pa¢ pa
zunaj nje, ujema se s -tokom povojne intimisti¢ne lirike ter njenih romantiéno ubranih
disonanc med hrepenenjsko in razlepoteno podobo sveta.- Sele njena pesniska zbir-
ka Volcje jagode (1972) prinasa temeljit obrat na podrocije ljudskega izrocila. Makarovi-
Ceva tako ne ostaja samo pri ljudski pesmi, pac¢ pa se loteva vseh skrivnostnih in
magic¢nih razmerij v ljudskem izrocilu ter jih obraca, zdruZuje nasprotje med svetlim in
temnim, ljudsko pesem vkljucuje kot konstrativni element ob svoji lastni pomenski

" isti, nav. delo, op. 10, str. 475, in Kuret 1V, str. 267-280: sPonekod jo imenujejo Pehtra ali Pehtra baba, Pehta
na Kranjskem, Pirto ali Perto v Soski dolini ... Benedki Slovenci so jih imenovali tudi divje Zene, Tolminci pa
duge babe. Kakor druge vile so svetovale kmetom v dolini, toda lovile so si otroke in jih jedle.-

Glej 3e: Niko Kuret, Beseda -baba- v narodopisju, Traditiones 23, Ljubljana 1994, str, 15-18.

# Boris Paternu, nav. delo, op. 9, str. 151, 152.
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razsiritvi, Tako v zbirkah Srcevec (1973), Vojskin cas (1974) Pelin Zena (1974) razvije
svoje osnovno poeticno nacelo: inverzno kontrastnost med zunanjo in notranjo obliko
(vsebino) pesmi.”

C) Motiv 1, Tema 1, Ideja 1 > Motiv 2, Tema 2, Ideja 2

Seznam motivov, tem, verznih shem in stilizacij ljudskih struktur se zdi najobseZnejsi
prav pri njej (Sosed gora 1980). Kaj je znacilno za preplet ljudskega z avtoricinim vide-
njem sveta? Njen motivni slovar je poln likov iz ljudskega izrocila: Zeleni Jurij, Jelengar,
Lenora, Desetnica, Deveti kralj itd. Narava je ¢loveku vedno nadrejena in e se spopade
2 njo, je izgubljen. Zunaniji svet kaZe ¢loveku teman obraz in clovek je ¢loveku sovrazen.,
Njen nacin ustvarjanja pa bi lahko z intertekstualnim izrazjem opredelili kot stilizacijo
ljudskih oblikovnih struktur: verza, kompozicije, besedisca, nadina izraZanja, ritma, rime.
To pomeni, da z ohranjanjem tako verznih kot ritmi¢nih elementov ljudske pesmi v
spojitvi z moderno in individualno vsebino, ki je navadno pomensko nasprotna ljudski
pesmi, bralca Sokira in mu obenem odslika dva miselna svetova: svet ¢loveka ljudske
pesmi in svet sodobnega cloveka, kot ga vidi pesnica. Zacne z Desetnico (Vol¢je jagode,
str. 28 — 30), ki jo na razli¢ne nacine transformira v kar 10 pesmih. (Desetnica, Pesniski
list, P 10; Pot (Tisti cas, str. 60/61), Ogledalo (30/31), Vas (32/33), Kukavica (16/17),
Kresnik (18/19), Skopnik (20 — 23), Deseta (28/19), Kresna (10/11) in konc¢a z motivom
desetnice, Ki je lahko ona sama - pesnica, venomer tavajoca po svetu, toda nihce ji ne da
strehe nad glavo - je ne razume, vzame za svojo. DruZzba drugacnost kaznuje in zavraca.
V pesmi Svetlane Makarovic je desetnistvo povezano z nasim vedenjem o desetnici, Ki jo
poznamo iz ljudske pesmi. Zenska je Zrtev ljudskega verovanja, ko mora deseta héi po
neki viji sili od doma, Motiv o desetnistvu izhaja iz poganstva, ko je bila deseta h¢i za
spravo z boginjo rodovitnosti. Pozneje, na vi§ji kulturni stopniji, pa se je stvar omilila z
izgnanstvom oz. po uveljavitvi kricanstva z oddajo teh otrok cerkvi. Ljudsko izrocilo
obravnava desetega otroka kot posebnost, ki lahko Skoduje druZzini, zlasti ¢e gre za
desetnico, torej za Zensko.® Desetnica je pri Makarovicevi simbol za pisateljico ali za
drugacno, i§coco Zensko, ki je druzba ne sprejme. Poglejmo si samo dve pesmi, ki nosita
v sebi motiv desetnice. Pesem Desetnica iz zbirke Volcje jagode (1972) je drugacna od
Desetnice v zbirki Vojskin cas — Pesniski list 1974, ki ohranja nekaj elementov svoje
predloge (navezuje se tudi na Milcinskega). V prvi Desetnici zacenja pesem podobno
kot v ljudski, le da dodaja pridevnike, ki so zanikanje predloge, npr.: »Gospod je zaplodil
Zlahtni gospe/ devet debelih héera/ Zmeraj so hodili objeti/ Desetnica je prisla po
hodniku/ v dvorano do sveZe pogrnjene mize/ Na belem priu jo je cakal kozarec, do
roba nalit s katranom./ Stresla si je lase z obraza/ in odsla, kamor so kazale soncnice.«
Makaroviceva je ironi¢na, hkrati pa z uporabo metafore - kozarec s katranom - grenkoba,
ki jo bo morala spiti deseta hdi, izpoveduje svoj pogled na desetnico. Navezuje se na
ljudsko in na Mil¢inskega, v prvi Desetnici se v motiviki priblizuje, v formi pa oddaljuje
od ljudske pesmi, v drugi pa se v formi pribliZza ljudskemu, v nacinu izraZanja ter tudi v
drobcih ljudske pesmi. Avtorica je iz ljudske pesmi ohranila motiv zapuscenosti dekleta,
ki nima doma in je mati ne prepozna, ko se vrne: Pojdi spred mene desetnica,/ zate ne

' Tine Hribar, Sodobna slovenska poezija, Maribor 1984, str, 222

“ Dusan Ludvik, lzvor desetnistva, SE X1, Ljubljuna 1970, in Erich Seemann, DVM 1965. Glej Se: Marjetka
Golez, Podoba Zenske v slovenski ljudski pripovedni pesmi, Zbornik predavanj XXXIIL seminarja sloven-
skega jezika, literature in kulture, Ljubljana 1997, str. 225-234.
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bom kruha rezala,/ odreZi si dolgi kiti dve,/ pa pojdi Ramor te neso noge-, vendar je ta
srednjeveski motiv ze zelo razSirjen ter preoblikovan, Vozadnjem verzu le pesmi se
palimpsestno zasveli §e ljudska pesem Zarika in Soncica (S 71). Verz, ki ga vidimo, je bolj
aluzija kot preoblikovani citat in namiguje na predlogo: «fe kamen pokopavala/vsa lazja
Je postajala.- Verz iz ljudske pesmi Zarika in Soncica: «Solica stopnje omelala,/ zmercj
gors prilajala.«

DESETNICA 3 . |
(ljudska) Devica Marija v Puscavi, Stajersko, Pela: Roza Nemec, zps.: Alojzij Krajnc, v letih
1908-1910, GNI O 6263 , obj.: SLP 1 - 51/8.
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Naslednji folklorni motiv je motiv Zelenega Jurija, ki je iz starih verovanj ohranjen
kot vitez Sv. Jurij, ki se bori z zmajem in v prenesenem pomenu predstavlja boj pomladi
z zimo. V obredu jurjevanija je Jurij decek ali odrasel fant, ki ga ovijejo v zelenje in nato
gredo fantje z njim koledovat od hise do hife.** Motiv Zelenega Jurija pri Makarovicevi
izhaja iz dveh snovnih podlag ljudskega pesemskega izrocila: iz motivnega sklopa o
svetem Juriju kot junaku, ki resuje device pred zmajem (Pred zmajem reseno dekle
(SLP I, 22, 1 — 4) - legendarna podlaga — in kot lik, ki prinaSa in oznanja pomlad kot
pogansko boZanstvo ter je pozneje dobilo kr§¢anske atribute. sKot konjenika — viteza
in borilca z zmajem je sv. Jurija izoblikovala Sele legenda 12. stoletja ...<** Zeleni Jurij se
imenuje tudi zato, ker je ob njegovem godu 7e vse zeleno. Paternu je v svoji Ze
omenjeni razpravi dejal, da ¢aka tradicionalne folkloriste analiza obeh pesmi, ljudske
in MakaroviCeve, da bi odkrili, kaksne -okvares dozivlja ljudska pesem v sodobni
pesmi. Pa poglejmo. Makaroviceva osebo, ki je v ljudski pesmi pozitivno konotirana,
neusmiljeno transformira v najbolj temen in unicujo¢ lik danasnjega casa, npr. Zelene-
ga Jurija v Sivega Jurija. Torej gre pri Svetlani Makarovic za izrazito pomensko inverzijo
tega motiva v pesmi Zeleni Jurij (Vol&e jagode 1972), ki se medbesedilno stika z
Murnovo Pomladansko romanco, kar dokazuje empiricni citat: «Odprite okna, odprite
duri- in se wdi prek medbesedilnosti stika z ljudsko pesmijo (z vsem variantnim in
motivnim sklopom o Juriju). Neposredno se stika z ljudsko pesmijo prek pomensko
preoblikovanega citata: «Dajmo mu to, esar Se ne pozna: Dajmo mu pili iz vica solza
-« in ljudsko: «Dajte mu vina, da ga ne bo zima./ ... Dajte mu mieka, zelena mu
obleka ...« (§ 4992). Makaroviceva Zze v naslednjih verzih, ko veselega ritma ljudske
pesmi prav ni¢ ne spremeni, semantiko veselja in svetlobe zamenja s lemo, grozo in
SOVIaStvom: »... pa mu iztaknimo svetle oci ..« V 111 delu pesmi se Zeleni Jurij spremeni
v Sivega Jurija, ki je prisel, da bi povrnil dobljeno: «Zaprite okna, zaprite duril/ Mimo
Jase Sivi Jurij/ po sivem tlaku, na konju kostnjaku./... Hodi po hisah, iztika oci, kar je
dobil, to stoterno deli.- Makaroviceva uporabi ljudske odnosnice, da bi na Ze znano
palimpsestno zapisala nov pomen, ki je v popolnem nasprotju s pomenom ljudske
pesmi. Tako zanika veselo sporocilo ljudske pesmi in izpostavi sodobni problem, da je
tisto, kar otrok, ki je koledoval (zeleni Jurij, pomladno dete), dobi od ljudi, tudi kot
odrasel tem ljudem povrne. Ker pa so ta darila: -kamenjanjes, sovrastvo, zloba, skratka
vse slabo, se odrasli Sivi Jurij povrne kot zli lik, ki se »zahvaljuje za darove ob jurjeva-
nju-, Makarovifeva ta vecni krogotok daj-dama Se enkrat, skoraj avtocitatno tematizira
v pesmi Kresna (1987), kjer «lepi Jurij+ pripravlja kres, venec in me¢, da bo povrnil, kar
je v «dolini« dobil v otrodtvu: Lepi Jurij kres nalaga .... vse povrne lepi Jurij/ za en las
st glavo vzame ..- Makaroviceva kot ljudsko odnosnico vnasa v svoj tekst aluzijo na lik
iz ljudske pesmi: lepega Jurija, s stilizacijo oziroma imitacijo kresne pesmi pa Se bolj
poudari dvojnost lika, ki je v ljudski pesmi pozitiven, pri Makarovicevi pa popolnoma
negalivno transformiran, Makarovideva z obema stilizacijama vzpostavlja polemicni
dialog z ljudsko pesmijo, zanika njeno miselno jedro, ga spremeni, zasuka pricakova-
no dogajanje v svoje nasprotje. Novo besedilo predlogo tematizira, razgalja njen kod
(obredna pesem, kolednica: Zrtvovanije Jurija) in negira njen ideoloski vidik. 1z ljudske-
8a izrodila vemo, da je v ljudskem verovaniju tisti, ki je odklonil obdarovanje Zelenega
Jurija, dobil povrnjeno: saj pravi Kuret: «Ce bi se pa primerilo, da je gospodinja stiskas-

“ Niko Kuret, Prazni¢no leto Slovencev, 1, Celje 1965, str. 267-290.
4 Prime: Andre Jolles, Jednostavni oblici (prev. Viadimir Biti), Zagreb 1978, Legenda, V11, Glej Se SLP 1, str. 133,
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ka in jim ni¢esar ne da, jurja$i hiSo sramotijo in ji zaZele kaj prav hudega — naj vse
pokrepa in naj drugo leto, ko bodo spet prisli, tega rodu pri hisi sploh ne bo veé.#
Torej je ljudska pesem skupaj s poznavanjem Seg in verovanj stopila v avtoricin pesnis-
ki svet, ki pa ga je nato svojemu filozofskemu svetu prilagodila in ga wpopravila.« Ce
avtorica ne bi poznala Seg in vloge ljudske pesmi pri koledovanju, bi prav golovo
pesem zastavila drugade, tako pa je tako v pesmi Zeleni Jurij kot v Kresni Zeleni Jurij
fanti¢, ki je v otrostvu ob koledovanju dobil namesto jajc, vina idr. — lepih besed,
ljubezni — gnila jajca ali pokvarjene jedi — kletvice in zasmehovanje, v odrasli dobi
prijahal kot vitez Zeleni Jurij (Sivi), ki se mascuje vsem Kkrivicam. Zato sta obe pesmi
Makarovi¢eve moc¢no referencialni, komunikativni, strukturni in selektivni, saj se na
ljudsko pesem navezujeta medbesedilno.

Lenora Svetlane Makarovic (Sréevec 1973) se eksplicitno navezuje na ljudsko pesem
Mrtvec pride po ljubico (SLP 59) (pa tudi na PreSernovo Lenoro), kar kaZejo: citat ritma,
verza, metricne strukture posameznih sintagem, vendar z izrazitim pomenskim obra-
tom v zadnjih verzih kitice. V Lenori vidimo stilizacijo ljudskega ritma s pomensko
inverzijo. Makaroviceva je v zunanji formi ohranila vecino znacilnosti ljudskega (Stiri-
vrstiéne kitice, rima je menjajoca se v kiticah, in sicer je prestopna, pretrgana, zapored-
na rima in ¢e bi upostevali melodicni naglas, bi bil verz menjajoci se trohejski sedme-
rec in peterec z anakruzo ali predtaktom ..). Ritem je teko¢ in omogoca petje po
kaksnem ljudskem napevu, saj vsebuje vse znacilnosti ljudske melodije z menjavanjem
tezkih in lahkih dob v petju. Avtorica zelo eksplicitno tematizira svojo predlogo in
razgalja kod (ljudsko) in ideoloski vidik te pesmi. Z ljudsko predlogo jo takoj poveze-
mo, s4j je komunikativnost te pesmi kar precejSnja, saj npr. prepoznamo citirano stilno
strukturo v teh dveh verzih: »Z levico bom odpirala .../ z desnico bom objemcila ...-, ki
sta ljudska obrazca in obenem znacilna prav za nekatere ljudske ljubezenske pesmi. O
tem smo govorili v razdelku A. Ker pa so navadno odnosnice iz ljudske pesmi v
recepciji nekega umetnega besedila najhitreje prepoznavne, ni ¢udno, da jih je Maka-
roviceva uporabila, da bi z njimi §e povecala kontrast med starimi in novimi pomeni v
pesmi. Makaroviceva je zelo natanéno in poantirano uporabila ljudsko odnosnico.
Prav tako bi lahko rekli, da je vzpostavljanjenje dialoga z ljudsko pesmijo v tej pesmi
kar mocno. Makaroviceva je identifikacijska do stila ljudske pesmi, saj ga namensko
uporablja, do idej ljudske pesmi pa ima delno tudi zanikovalni odnos, saj se do
tragicne zgodbe véasih obnasa tudi ironi¢no.

Sarkazem in ironija spremljata skoraj vsako pesem. V pesmi Vojskin ¢as se na
zacetku pesmi pojavi lik Lavdona, ki zbira vojsko, da bo zavzel Beograd. Pesem opeva
zmago avstrijskega vojskovodje Gideona Laudona nad Turki z zavzetjem Beograda
leta 1789, Na zacetku pesmi je pretvorjeni citat, vendar je lik Lavdona Se prepoznaven
iz ljudske pesmi. (Lavdon tip A: § 28,29: «Lavdon zbera silno vojsko,/ Bog ve, kam pojde
Z njo.: / Al pojde na bele ceste,/ al pojele v ravno polje« (Lavdon zavzame Beograd — A,
SLP I / 14)* Ta junak pa se pri Makarovicevi prelevi v antijunaka, v cloveka, ki
dovoljuje nasilje. ~On zbira silno si vojsko,/ Se sam ne ve, kam pojde z njo,/pustil je
bombe pacdati,/ le to velik strah stori.- V lej pesmi je torej citat iz ljudske pesmi, ki ga
avtorica uporabi zato, da uvede tematiko vojne, ki je venomer prisotna v katerem koli
¢asu in ji ni mogoce uiti: sprekleto mi bodi, polje siroko,/da se v lebi skriti ni moc.«

# Niko Kuret, nav. delo, op. 23, str. 272,
* Glej Se komentar ob pesmi Lavdon zavzame Beograd — A, SLP 1714, str. 92.
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Tudi skrivnostni in temacni lik Jelengarja je zanimal Makarovicevo, Pesem Jelengar®
ali Lajnar (kjer gre za razvoj prevzete teme iz nemskega ljudskega izrodila) izhaja iz
Nizozemske in je bila leta 1540 prvi¢ natisnjena. Zgodba o morilcu deklet je prisla k
nam prek Nemdije in se je zaradi srhljive vsebine, zanimive zgodbe ukoreninila tudi na
Slovenskem. Makaroviceva je motiv Jelengarja s prenosom osnovnega sporodila, pre-
selila iz ljudske pesmi v sodobno poezijo kar v treh pesmih in naredila nekaksen
medbesedilni niz.* Ze leta 1977 je Makaroviceva v svojo pesnisko zbirko Izstevanja
(1977) v pesmi Zelis¢arka vkljucila lik Jelengarja, vendar nanj pise popolnoma drugac-
no zgodbo. V njej je glavni Zenski lik zeliscarka, carovnica, ki je s svojimi strupi zavdala
ljudem. Jelengar je lik, ki kot kazalka priklicuje pomensko okolje ljudske pesmi. V
pesem Makaroviceve vnaga ta lik osnovno sporodilo o moritvi, o tem, da se v svetu kar
naprej dogajajo zlocini, Ceprav je sam lik le asociacija na enak lik iz ljudske pesmi.
Jelengar kot konkretna oseba v pesmi ne nastopa. Pojavlja se le kot lik, ki ima Ze znane
pesniske konotacije. Makaroviceva se referencéno navezuje na ljudsko pesem, ceprav
pripoveduje novo zgodbo. Stilno je navezana na sklop ljudskih balad in posnema
nacin in ton ljudskega pesniStva s posebnim ritmom besed in stavkov. Mestovne
odnosnice z aluzijami lika iz ljudske pesmi, ki so posejane po Sestdelni pesmi, vzpo-
stavljajo pomenske interakcije z ljudsko pesmijo, hkrati pa pripovedujejo novo zgodbo
o zeliscarki, ki je hujSa kot Jelengar. Ze naslednja pesem iste avtorice Kolo (Sosed gora
1980) pa iz ljudske pesmi vzame lik Jelengarja in v refrenskem delu pesmi, ki stilizira
nacin pesnjenja v ljudski ljubezenski pesmi: «So nageljni veli/ je pelin zelen/ je Jelengar
mrilev/ je pankrt rojen.« Zgodbo Jelengarja nadgradi z lastnimi pomeni, Jelengar je sicer
mrtev, vendar je zaplodil otroka, ki je bil kot nezakonski otrok takoj utopljen. Zlo, ki
ga prinasa lik Jelengarija, se je razraslo tudi v sodobni svet. Makaroviceva prav z ritmom
ljudske pesmi vzpostavlja Ze znan pomen v nova pomenska razmerja. Prav zaradi tega
zla, Ki ga prinada in prena3a Jelengar, se Casovno kolo venomer viti, v njem se vrtijo ali
pledejo Zrtev in morilec in §¢ dodatna Zrtev — otrok. Prav zaradi tega: «wsa znamenja so
izgubila pomen.- Jelengar kot lik in kot poosebljenje zla se pojavi v S¢ eni pesmi
Svetlane Makarovideve, v Mra¢nini (Sosed gora 1980), kjer Jelengar ob dnevih, ko
cvete trava mracnica, prihaja in skruni dekleta. Makaroviceva ponovno tematizira
motiv ljudske pesmi. Da bi opozorila na prototekst ljudske pesmi, vkljuci tudi sintag-
mo, ki imitira nacin izraZanja v ljudski pesmi: »o0j, kaj si storil, Jelengar.- Tako Makaro-
viceva usmeri pozornost iz svojega besedila na ljudsko pesem, na njene vsebinske in
formalne znacilnosti in kar trikratno individualno osmisli predlogo. Vsi trije njeni teksti
pa so tudi med seboj v medbesedilnem razmerju. Ljudska pesem v sodobni poeziji ni
ved samo relikt, ostanck starega, 7e izumrlega, pac pa je uditelj, modrec, enakovreden
sobesednik v ¢asovni komunikaciji.

Z ljudsko muzikalnostjo je povezana pesem Deveti moZ (Vojskin ¢as 1974), ki se
tako vsebinsko kot formalno in muzikalno navezuje na predlogo ljudske pesmi z
naslovom Godec pred peklom. Ta pesem tematizira Orfejev motiv, motiv godca, ki s
pomocdjo glashe refuje svojee iz pekla.? S prvo kitico, ki je preoblikovani citat verzov
ljudske pesmi (SLP 1 48/3): -Po morju se vozi develi moz,/ deveti moz, Zalostni moz,/

7 Joza Glonar, Ulinger-Jelengar-Lajnar, zbornik zimske pomodi, Ljubljana 1944, str. 384-392.

# Marko Juvan, Teorije medbesedilnosti, Primerjalna knjizevnost, 3t 1, Ljubljana 1990, str. 37: «Vpis besedila v
literarni, druzbeni kontekst markira njegovo kulturno in ideolodko umestitev in razpira njegove lastne med-
besedilne organizacije.-

# Glej raznolikost variant te pesmi v SLP 1, str. 257-284,
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kaj pa fe tebi, deveti moz./ da si lako hudo Zalosten ...- in imitira ljudsko pesem,
vendar Makaroviceva z ostrim pomenskim obratom spremeni izvirno vsebino ljudske
pesmi. Moz je zalosten, ker je toliko sebic¢nih ljudi, ker ni srecal nikogar, ki bi »Zejnemu
piti dal.« 'Ta moz ne reSuje dus iz pekla, niti jokajocih otrok iz pekla Zivljenja ne, le
pasivno in Zalostno opazuje kruti svet. V oznacevalno okolje pesmi Deveti moz se
veepijo =dvojna znamenja«,* takdna, ki obenem pripadajo njemu in tudi ljudski pesmi
kot besedilno-muzikalnemu diskurznemu kontekstu in so torej dvojno kodirana. Im-
plicitno je v ta tekst prek ritma in zvocnosti besed vkljucena tudi melodicna stran
ljudske pesmi. V sodobni pesmi Makaroviceve, ki ima prvine ljudske pesmi, se prek
njih kot odnosnic stikata tako besedilo in melodija ljudske pesmi s tekstom in zvoc-
nostjo umetne pesmi.

Tudi ljudska pesem o mrtvaski kosti je avtorico prevzela. Pesem Mrtvaska kost (SLP
I/ 39) je balada o mrtvaski kosti, ki kaznuje objestneza in spada v sklop pripovedne
snovi o mrtvecu, ki pride k objestnezu v goste.*' V zivi izvedbi (ali na posnetku, ali jo
je sprebrala« v knjigi) jo je najbrz sliSala Svetlana Makarovic in je njene prvine uporabila
v svoji pesmi Kost (Pelin Zena 1974). Odnosnice iz ljudske pesmi: «of ta kost, mrtvaska
kost« kaZejo na izrazit medbesedilno-muzikalni odnos z ljudsko pesmijo: z dolo¢eno
pesmijo kot predlogo in s celim sistemom ljudskega pesnistva. Makarovic¢eva na pose-
ben nacin posnema ritem in metri¢ne strukture ljudskega pesnistva, jemlje tudi bese-
disce, ki je zanj znacilno, in stilizira nacin izraZanja v ljudski pesmi. Vendar pa pomene,
ki so v ljudski pesmi Ze znani, kontrastira z novimi, absurdnimi, grotesknimi ter
ironi¢nimi poudarki: «Qj ta kost, mrtvaska kost,/ suha bela veselost,/ on je svoje
dotrpel/ jaz sem komaj prav zacel ... ki sporo¢ajo temeljno resnico o bivanju in
umiranju, o veénem krogu Zivljenja in smrti. Cetudi zapiskas na to kost, ti ta ne bo
zaupala Casa tvoje smirli.

Treba je omeniti e pesem Kolovrat, ki je metatekst ponarodele Slomskove pesmi
Predica (Drobtinice 1846 — Ipavceva uglasbitev). 1z predloge so v pologo vnesene
sintagmes: «Le predi, dekle, predi-in ritem ter verz, onomatopoija d», dr, dr pa v pesem
Kolovrat vnese zloves¢ in ne prijeten zvok. Ce je Slom$kova stanovska pesem Predica
lahkotna pesem o nekem delu, je pesem Kolovrat pesem o predici, ki ne prede v
veselju, ampak v Zalosti in grozi, saj prede oblacilo za otroka, ki ga je utopila. Pojavi se
tudi izraz torklja, ki ga lahko razumemo kot lik iz slovenske mitologije, saj je bila torklja
neke vrste vila (ne prijazna), ki je bila prisotna ob predenju s kolovratom. O torklji smo
ze govorili. V tej pesmi vidimo preoblikovano besedilo ljudske pesmi, kjer je ohranje-
no ljudsko ozradje, nacin pesnjenja s citati iz ljudskega. Vse je prepleteno s filozofsko-
poeticno simboliko novih pomenov. Prezemanje sodobne pesmi z ljudsko pesmijo je
v funkciji dvoplastnega, saj je misel cutno priblizana z ljudskim napevom. Pesem je
bralcu priklicana v besedni podobi, pa tudi v slisni komunikaciji, saj se jo da zapeti.*
Kolovrat pa ni pesem o predici, pa¢ pa o materi, ki je umorila otroka, o detomorilki, ki
prede v kvatrni nodi srajcico za umrlega in se zato spremeni v torkljo — postane vila.
Ljudska: «Le predi, dekle predi,/ prav lepo nit narvedi,/ da se ne bo kroticila/ in tud ne
thalcu trgala,/ dr-dr, dr-dr, dr-dr.., Makarovic: 1.+Je sineka povila,/ v tolmunu utopila/
Zdaj pri kolovratu sedi/ se smeje z belimi zobmi,/ z lesenimi ocmi strmi, / drdr, drdr,

¥ Michel Riffaterre, Semiotics of Poetry, London 1978, str. 81-104,

1 Glej SLP 1/ 39, str. 208,

 Prim.: Marjetka Golez, Muzikalnost ljudskega pesnistva v sodobni slovenski poeziji, v: Glasba in poezija,
Music and Poetry ... = Zbornik predavanj s posvetovanja Glasba in poezija, Ljubljana 1990, str. 52,
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drdr. 2. Le predi, dekle predi/ prav lepo nit naredi/ Ko ura udari polnodi,/ se v bledo
torkljo spremeni,/ kolovrat suho zajeci/ drdr, drdy, drdr- ( Ljudska GNI M 26.469;
Makarovic: Pelin Zena 1974).

Sklepne ugotovitve

Ljudska pesem in ljudsko izrocilo na splosno dozivljata v sodobni pesmi, ki jo je
pisala Svetlana Makarovi¢ najrazliénejse pomenske spremembe, inverzije motivov in
tem, ponekod pa tudi ironijo, ki pa ni obrnjena proti ljudskemu pa¢ pa sluzi za
poudarjanje novega pomena posamezne pesmi. Folklorist ob branju poezije Svetlane
Makarovic ne doZivlja transformacij ljudskega v sodobno kot procesa okvarjanja izvir-
nega temved spreminjanja pomenov zaradi pesnicinega posebnega idejnega in filozof-
skega obzorja. 1z njenih pesmi je slutiti isto poseben odnos pesnice do ljudskega
izrocila, ki je viden v uporabi ljudskega za to, da bi e bolj razlozila svoje lastne misli.
Morda tudi zato, da bi poleg svojih idej prenesla v braléevo literarno obzorje Se
drugacno, a prav tako vredno pesnisko obzorje, obzorje zivljenja, bivanja, doZivljanja
in custvovanja ljudskega cloveka, ki je bil svetu in nadnaravnim silam podrejen, je od
socloveka prejemal dobro in slabo, ki je bil v arhetipskem svetu ali v vsakdanjem svetu
preteklosti prav tako izgubljen kot danadnji clovek. S prvinami ljudske pesmi si Maka-
roviteva utira pot v prostore, kamor brez njene pomodi ne more ali ne sme, jih
preobrazi, da jih lahko strne s svojo filozofsko in idejno usmeritvijo. Ljudska pesem iz
njene pesmi ne odseva kot brlivka, temvec se nas dotakne z Zarometno modjo. Nadca-
sovnost ljudskih tem, aktualnost motiva ali teme, mocni eksistencialni, etiéni in etnicni
naboji, ki jih odsevajo ljudske prvine v njeni poeziji, ponovno vzpostavljajo najrazlic-
nejse smisle v dialoSkem prostoru kulture. Enako je s slovenskim ljudskim izrocilom.
Poleg StrniSe in Tauferja je Makaroviceva razumela, zacutila, sprejela ljudsko za svoje
temelje, ne samo kot predstopnjo za nekaj estetsko boljega — umetnega, pa¢ pa za
zakladnico tiste ustvarjalnosti, ki je najbolj izvirno slovenska in $e danes Ziva.

Ljudsko izrocilo kot tradicija, zahvaljujo¢ novemu delu, dobi nov, do tedaj neznan,
skrit pomen, a s tem tudi sposobnost, da o danasnjem svetu — skupaj z novim delom —
spregovori na svoj nadin,

Summanry

Slovene Folk Songs and Their Reflections in the Poetry of Svetlana Makarovid

In the present days Slovene folk songs live on in three forms: in folk creativity which is still
alive in the singing of folk songs, in the recreation of folk elements in a contemporary manner,
and in the translation of folk elements into literature, which is evident from the borrowings of
folk elements in contemporary Slovene poetry. The latter is the theme of the treatise which
attempts 1o show the intertwining of the folk and the art elements in the poetry ol Svetlana
Makarovie, The author is interested in how folk songs and their formal, motif, thematic, and ideal
structure affected the ereativity of Svetlana Makarovic. In her poetry Makarovic uses a manner of
expression which is close to folk style, but adds entirely new meanings, words, significance, and
poetic procedures. Aside from the motifs and themes from folk songs the poet also draws upon
the mysterious and magical relationship of the mythological world in Slovene folk heritage. The
analysis includes poems which reveal a network of folk ballads, dancing songs, counting rhymes,
spells, and prayers, The author reveals folk patterns and verses from the art form by the contextual
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method, discovers metric structures, rhythm, rhyme, allusion, empirical and transformed citations,
and the already familiar or new mythological dictionary of folk heritage. She proves that folk
songs in the timelessness of their themes, their actuality of motifs or ideas, their strong existential,
ethical and ethnical charges reflected in the folk elements of Makarovid's poetry have reestablished
different meanings of culture. The paper shows that even by reading contemporary poetry a
modern reader can reestablish contact with the original environment of folk songs as well as with
the new environment of contemporary poetry in which the modern introduces the folk in a new
manner, and in which the folk illuminates the modern.
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Mirko Ramovs
Ples v slovenski ljudski pesmi

Med viri za odkrivanje podobe plesnega izrocila v preteklosti so pomembne tudi
ljudske pesmi. Avtor na podlagi analize pesemskega gradiva razlicnih zbirk ugotavlja
vsebino in vrsto podatkov ter njihov pomen za zgodovino slovenskega ljudskega plesa.

Folk songs present an importance source of information about the Slovene dancing
tradition. Based on the analysis of song material the author ascertains the contents
and the type of data and their importance for the history of Slovene folk dances.

Med vsemi pojavi v ljudskem izrocilu je ples najbolj tezko opisati, saj je opazovaleu,
ki plesa ne pozna, pogosto skoraj nemogoce v celoti dojeti njegovo obliko. Gibi se
namre¢ spreminjajo od trenutka do trenutka in tudi ¢e se ponavljajo, niso nikoli enaki
in minejo, ko se ples konca. Vsak opazovalec ples vidi po svoje in se lahko tudi opisi
za isti ples med seboj nekoliko razlikujejo. Tako se je npr. nekaterim opisovaleem
zibajodi korak pri rezijanskem plesu zdel poskocen in so ga tako tudi opisovali (Koci-
jandic,! Ostermann,? Orel®). A tudi v primeru, ¢e ples opisuje nekdo, ki ga je sam plesal
in ga obvlada, ni gotovo, ¢e ga bo znal pravilno razéleniti in opisati.

Zato ni nenavadno, da je za slovenski ljudski ples v preteklosti tako malo podatkov
in Se ti niso zanesljivi. Popotniki' so na svojih potovanjih po slovenskem ozemlju
videli ples, a ga v svojih opisih beZzno omenjajo in redko bolj podrobno opisejo. Prav
pomanjkljivost virov otezuje raziskovanje ljudskega plesa, saj ne vemo, kaksen je bil v
preteklosti, kako se je razvijal, kdaj so novi plesi zaceli spodrivati prvotne in zakaj so ti
sploh izumrli.

S Kocijancic, O rezijanskem plesu, Slovenski prijatel, Casopis za 3olo in dom, Celovec 1856, str. 88.

* M. Maticetov, Slovenci v delih furlanskega folklorista V. Ostermanna, Razgledi, 1V, Trst 1949, str. 564-568.

* R, Orel, Pokrajinske in folklorne zanimivosti iz Rezije, Primorski dnevnik, 4, 3. 3. 1948, st 836, str. 3.

! Npr. B. E Hermann, Reisen durch Osterreich, Steyermark, Kirnten, Krain, ltalien, Tirol, Salzburg und Baiern
in Juhre 1780, Wien 1781, str. 100; ], H. G. Schlegel, Reise durch einige Theile vom mittiglichen Deutschland
und dem Venetianischen, 1, Erfurt 1798; Dela 8. Viaza, 5, Pesme, pabirci, proza i pisma, Zagreb 1877, str. 53—
54, 139, 241, 243.

79



TRADITIONES 27 - Zbornik Indtituta za slovensko narodopisje, 1998

Med viri za odkrivanje podobe plesnega izrocila v preteklosti je pomembna tudi
ljudska pesem, saj je v njih odsev Zivljenjske resnicnosti, katere del je vsekakor ples.
Da bi si ustvarili sliko o tem, kaj nam ljudske pesmi pripovedujejo o ljudskem plesu, so
bile pregledane naslednje tiskane zbirke (v oklepaju kratice za citiranje): Karel Strekelj,
Slovenske narodne pesmi, 1-4, 1895-1925 (5); Slovenske ljudske pesmi, Slovenska
Matica, 1-3 (SLP), 1970, 1981, 1992; Slovenske ljudske pesmi Korogke (ur, Zmaga
Kumer), 1-4, 1986, 1986, 1992, 1996 (SLP Kor.); Josip Dravec, Glasbena folklora Prek-
murja, 1957 (Dravec, Prkm.); Josip Dravec, Glasbena folklora Priekije, 1981 (Dravec,
Prick.); Zmaga Kumer, Ljudska glasbha med redetarji in loncarji v Ribniski dolini, 1968
(Kumer, Ribnica); Zmaga Kumer, Pesem slovenske dezele, 1975 (Kumer, Pesem); Pavle
Merku, Ljudsko izrocilo Slovencev v Italiji, 1976 (Merku); Milko Maticetov, Rozice iz
Rezije, 1972 (Maticetov); Porabska pesmarica (ur. Marko Terseglav in Julijan Strajnar),
1989 (Porabje); RoZzana Kostial, Ljudske iz Savrinske Istre, 1996 (Kogtial); Dario Maru-
Si¢, Ljudske pesmi severne Istre, 1992 (Marusic); Marija Rituper, Ci bi ges bijla fCelica,
1995 (Rituper); Slavica Cvitani¢, Margetensko pevsko izrocilo (Cvitanic), Pesmi Goris-
ke, rokopisna zbirka Anne Lucchesi, 1984 (Goriska) in plesna zbirka Mirka Ramovsa
Plesat me pelji, 1980 (Ramovs). To sicer niso vse objavljene zbirke, vendar vsebujejo
bistveno pesemsko gradivo. Seveda moramo biti pri upostevanju podatkov o plesu
previdni, ker so bili nekateri starej8i zapisi popravljeni in je mogodce, da so bili posa-
mezni izrazi, ki zadevajo ples, dodani pozneje.

Raziskovalca plesnega izrodila zanimata ples kot pojav in ¢lovek kot ustvarjalec in
izvajalec. Zato je najprej pozoren na plesni repertoar, ugotavlja, kaj se je plesalo ali kaj
se plede, kak$na so imena plesov, nato pa njihovo obliko, zgradbo in nacin izvedbe.
Za raziskavo o cloveku kot nosilcu pa je pomembno, kdo plese, kdaj se plede in kje,
kakine so okolis¢ine, v katerih ples ali plesna zabava poteka, kak$ne so plesne navade
glede prirejanja plesov, vabila na ples, placila plesa in pravice prvega plesa, kaksen je
odnos ¢loveka do plesa nasploh. Etnokoreologija ne more mimo glasbene spremljave
in goddevstva, saj bistveno vplivata na razvoj in oblikovanje plesa. Enaka izhodisc¢a kot
pri terenskih raziskavah veljajo pri raziskavi drugih virov, med katere sodi tudi ljudska
pesem. Pregled gradiva je pokazal, da so najdragocenejsi podatki nahajajo v pripoved-
nih pesmih, ki po svojem nastanku segajo Se v srednji vek, in seveda v poskocnicah, ki
jih na Slovenskem Ze lahko ugotovimo v 18. stoletju®. Poskocnice so prvotno peli ob
plesu stajerisu, pozneje so se osamosvojile in so jih peli samostojno.

Ljudske pesmi so najprej dragocen vir za ugotavljanje, kako Slovenci pojav ritmicne-
ga gibanja sploh imenujejo. 1z pesmi je razvidno, da je bila na KoroSkem, Gorenjskem
in v Trenti zanj v rabi beseda raj® (rajati, rajovc, rajovka, la velcs rajovoc, rajovcinga).
Na KoroSkem je beseda 3¢ danes domaca in v rabi, medtem ko se¢ na Gorenjskem in v
Trenti izgublja:

Pod eno konjce stavijo,
na raj se ul:'pr‘:pmr;{jqjo_ (SLP, 3/1)

Tam mi dva Turka rajata ... (SLP, 3/6)
«Kdo j pa ta velca rajovac? (SLP, 25/1)
¥V, Voduiek, Alpske poskocne pesmi v Sloveniji, Rad kongresa folklorista Jugoslavije, V1., Bled 1959, Ljublja-
na 1960, str. 55-78.

" Izposojeno iz srvn refe, reige -vrsta spomladanskega in poletnega plesa na prostems (F Bezlaj, Etimoloski
slovar slovenskega jezika, '=5, Ljubljana 1995, str. 145).
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Vendar pesemsko gradivo dokazuje, da je za pojav ritmi¢nega gibanja na Sloven-
skem najbolj splodna beseda ples” (plesati, zaplesati) z narecnimi razlicicami (plesati,
pliesati, plasati, plesarica), medtem ko se v pesmih dokaj redko pojavlja beseda tanca-
ti,* morda celo v pejorativnem pomenu, v Reziji pa dancati” ali dancatiin v Beli krajini
igrati (kolo).

Fantje ples napravijejo,
Miciko prosijo na ples. (SLP, 24/1)

«Stani gori deklica,
kaj b"ova mal zaplesalals (SLP 26/3)

Da se svela predpa brala,
Je ona v krémici tancala. (SLP, 26/1)

... to dancata ta pu pakle. (SLP, 48/20)

Igraj kolo, igraj kolo,
dvajset ji dva igra! (5, 5187)

V ljudskih pesmih skoraj ne zasledimo imen plesov, po ¢emer bi lahko sodili o
repertoarju v preteklosti. Izjema sta dve poskocnici, v katerih je omenjen Stajeris:

Vindise, stajrise!

Puabic, koj pridi se:

Decla je mlada,

ma ljubljenje rada. (5, 3244)

Hodci, le hodite

stajersce vize:

Moja docva je mvada,

ma vse volne hlide. (S, 3633)

ODb Stajerisu se pojavi e ime vindise (8, 3244), kar bi lahko pomenilo slovenski ples
in bi bil to dokaz, da so se Slovenci na Koroskem zavedali tujerodnosti nekaterih
plesov. Vendar je beseda vindiSe lahko tudi verzno masilo in jo v tem primeru ne
moremo upostevati,

Pri plesu pod lipo po Stehvanju moZje Se danes pojejo plesno pesem, katere zacetni
verz navaja ples prui rej, ki ga plesejo fantje in dekleta:

Bug nan daj t_n dober cas,
ta porvo rej zacels smo,
ta parva rej zacela smo. (SLP Kor., 2, 271/4)

e S
7 Beseda je slovanskega izvora, gl. Etimolo3ki slovar slovenskega jezika, str. 54.
" Iz nem. tanzen = plesati,

? Iz it. danzare = plesati.
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Prvotno je ime pomenilo vliogo, prvi ples po stehvanju, danes pa ime prvi rej
zdruzuje ime in zvrst plesa. Podobno se pojavlja ime kolo v belokranjskih plesnih
pesmih: Igraj kolo, Igraj v kolo, Igraj kolce, Ki za kolo. Z imenom kolo ni misljen
dolocen ples, pac pa skupinski ples v sklenjenem krogu. V novejsi pripovedni pesmi
«LjubosumneZ ubije ljubico zaradi plesa z drugim- na plesiscu ze igrajo valcek ali polko,
npr.

Peljaw jo bom na plesisce,
tam, kjer valcke plesejo. (Kumer, 412)

wMi si gremo na plesisce,
kamer polke svirajo.- (Marusic, 1)

V pesmi <Irplienje v peklus pripeljejo godce,
wda bojo nardil en mean¥ al dva- (SLP, 162/306).

Mans je Se dandanes v navadi za ples, predvsem starejsi pari na njegovo melodijo
plesejo cvajirit, ples z dvokora¢nim vrienjem,

Le redko se v ljudskih pesmih razkriva oblika plesa. NajstarejSe pesmi jasno kaZejo,
da je bil na Slovenskem Ze v srednjem veku v navadi parni ples. Pripovedna pesem
«Kralj MatjaZ resi svojo ugrabljeno Zeno- vsebuje naslednji verz:

... pod tretjo (lipo) kroglo rajajo. (SLP, 3/1)

To bi lahko pomenilo »okroglos, kar bi bilo sinonim za parni ples Stajeris, pri
katerem so plesalci peli -okrogle pesmi- — poskocnice. Ker navedena varianta ni izvirni
zapis, marvec redakeija Valentina Vodnika, je mogode, da tega verza sprva v pesmi ni
bilo in ima pesem pricevalno vrednost Sele za konec 18. stoletja, ko je Vodnikova
zbirka nastala, “Kroglo« pa lahko pomeni, da sta v paru plesala po krogu. Ko v isti
pesmi Kralj Matjaz" reSuje ugrabljeno Zeno, jo namrec na plesni zabavi pod lipo izbere
in odpelje na ples:

Rocice si podajata,
enkrat jo krog zarajata ... (SLP, 3/1)

in v drugi varianti:

MatjaZ pa prime Lencico

za njeno belo rokico,

pela jo pod lipico,

pod lipico pod zalano. (SLP, 3/3)

Ce bi v teh verzih S¢ dvomili o parnem plesu, saj bi Matjaz Lencico lahko peljal v
kolo, pa nam naslednji verzi nazorno prikazejo parni ples:

" Pesmi z imenom Kralja MatjaZa niso nastale v njegovem casu, marved so vse starejde. Primerjava z vsebinsko
enakimi pesmimi drugih narodov je pokazala, da je Kralj MatjaZ v teh pesmih izrinil droge starejse junake,
(2. Kumer, Slovenske ljudske pesmi Koroske, 2, op. 1, str. 605).
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Ta parva pot se z Lenko obrni ... (SLP, 3/4)
ali

I . . -
Se je on malo rajao s njom,
trikrat zasuknu pod rulu ... (SLP, 3/5)

ali v Ze mlajsi pesmi »Smrt pekove héeres:

.. zaraja Z njo,
Jo zavrti ... (SLP, 189/1)

in v poskocnici:

Moj oca la stari

pa gleda po pari,

ko bi eno dobiv,

de b se Z njo zavrtiv. (5, 3629)

Nekdaniji parni plesi so bili podobno kot skupinski v prvem delu pocasni, plesalci
50 v plesni hoji vodili plesalke po plesis¢u. O tem nam pri¢ajo verzi v pesmi «Kralj
MatjaZ redi svojo ugrabljeno Zenoe. Pod lipo je ples in Turki plesejo z Alendico:

... Twrci z Lenka rajaja,
liepo ja sprevazvaja ... (SLP, 3/2)

ali

Pod lipo Turci rajajo
no Lencico pravazajo. (SLP, 3/3)

Samo domnevamo lahko, da je bilo »sprevazanje« neka oblika pocasnega korakajo-
cega plesa, v poznem srednjem veku razSirjenega po Evropi in imenovanega /isse
danse, bassadanza, Schreittanz, ali ¢e smo Se¢ bolj drzni, podobno plesu, kot ga
prikazuje freska Sv. Nedelje na zunanji steni cerkve v Podrebri pri Pristavi blizu Polho-
vega Gradea." Freska je nastala med 1. 1520 in 1530 ter je po kompoziciji in ikonograf-
sko podobna freski v Crngrobu. Ta je iz ¢asa okoli | 1460 in prav tako prikazuje za
nedeljo neprimerna opravila, med katerimi je tdi ples in naslikan skoraj enako kot v
Podrebri. Zal je pri¢evalna vrednost freske vprasljiva, saj se je pokazalo, da je kopija
tujega dela.

Plesne figure so opisane le v nekaj pesmih, in sicer vecinoma figure vrtenja plesalke
pod dvignjenima sklenjenima desnicama nje in plesalca. Tako zopet v pripovedni, ko
Kralj Matjaz na plesu reduje Alendico:

Se Je on malo rajao s njom,
trikrat zasuknu pod rukw ... (SLP, 3/5)

""" M. Kokole, Nekaj pricevanj o eviopskem poznosrednjeveikem plesu na Slovenskem, Srednjeveska glasha
it Slovenskem in njene evropske vzporednice / Medieval Music in Slovenia and its European Contections,
Zalozba ZRC, Ljubljana 1998, str. 95-108.
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in v poskoc¢nicah:

Sukal jo, sukal jo
sim pod roko, (S, 3668)

Pobic, ne suci me,
sama zasucem se,
sama zasucem se

proti tebe. (S, 3637)

Moja decla pa raja,

ko ribica plava,

se suce v roce,

ko ribica v potoce. (S, 3638)

Ni jasno, ali je navedeni verz iz pripovedne pesmi opis znacilne StajeriSeve figure
plesalkinega vrtenja pod dvignjenima sklenjenima rokama plesalea in plesalke ali
figure kakega drugega plesa. Prav gotovo je ples s tako figuro obstajal. To dokazuje
tudi bakrorez v Valvasorjevi Slavi vojvodine Kranjske s konca 17. stoletja'?. Samo
domnevamo, da bakrorez prikazuje Stajeri§, saj imamo o njem zanesljive podatke Sele
iz 18. stoletja. Vsekakor pa poskocnice Ze nedvomno opisujejo njegove figure.

V naslednji poskocnici z Gorenjske pa odkrivamo figuro potrkanega plesa, gorenj-
skega oziroma kranjskega plesa, o katerem je porocal Ze Linhart" in je bil soroden
starejSi obliki ziljskega visokega reja.'' V obeh primerih se je plesalka vrtela pred
plesalcem, se mu izmikala, dokler je nazadnje ni ujel:

Le skaci za mano
in plesi lepo! (S, 3650)

O skupinskem plesu v pesmih ne najdemo podatkov, razen v plesnih pesmih ob
kolu, predvsem v pesmi, ki vabi v kolo:

Ki za kolo,
naj gre = nami v kolo. (5, 5184)

V tej pesmi se vabilo nanasa na vse, ki zele plesati, zdruzeni v skupinskem plesu,
kot je kolo.

Verzi pesmi, ki opisujejo ples v paru, hkrati dokazujejo, da je bila bistvena prvina
parnega plesa vitenje. Za vrienje je pogost Se drug izraz, in sicer sukanje. Prvic je izraz
sukati za vrtenje pri plesu izprican v «Slavi vojvodine Kranjske«" Valvasor namrec
navaja verze, ki so jih kmecki fantje in pastirji na Ljubljanskem barju govorili in vpili
med lovom na Zerjave:

'+ ] W Valvasor, Die Ehre des Herzogthums Crain, Laibach-Nurnberg 1689, VI. Buch: Das 11, Capittel, Von der
Sprache, Siten und Gebriuchen in Ober-krain, str. 279.

" A.T. Linhart, Versuch einer Geschichte von Krain und der dbrigen stdlichen Slaven Oesterreichs, Laibach
1791, str. 320.

M. Ramovs, Visoki ali prvi rej?, Traditiones, 19, Ljubljana 1990, str. 107-124.

% 1. W. Valvasor, n. d. [1L. Buch, Das XXXIV. Capiuel, str. 447-449; Prim. M. Ramovs, -Sedem korakovs, Traditio-
nes, 15, Ljubljana 1986, str.223; D. Ludvik, O preletu Zerjavoy (Pozdravne pesmi in plesi), Traditiones, 5-6,
1976-1977, Ljubljanal979, str. 251-264.
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Cice golobar,

pou naprej, pou nazej,

varej, de te vouk na ujey!

L’ okule, I' okule, I’ okule! (S, 8012)

Valvasor hkrati pove, da so «fice« pokvarjena beseda in mu je njen pomen neznan,
Swrekelj, ki je verze objavil med otroskimi, jih je po svoji presoji popravil v »Sudi, sudi
kolobar=. Pod Stevilko 8011 navaja tudi varianto iz Stajerske, ki jo je zapisal D. Trste-
njak, vendar ji zaradi zapisovalCeve nezanesljivosti ni prav verjeti. Po navedenih verzih
sodec¢, se je torej sukal krog fantov. Zdi pa se, da je pri vseh poznejSih navedbah
besede sukati midljeno predvsem individualno vrtenje, npr. plesalke pri Stajerisu,
medtem ko se plesalec in plesalka v sklenjenem paru vrtita. Npr.:

Sukal jo, sukal jo
sim pod roko. (5, 3668)

Moj oca ta stari

pa gleda po pari:

ko bi eno dobil,

de b se Z njo zavertil, (5, 3628)

Samo v enem primeru zasledimo v ljudski pesmi smer plesne poti ali vrtenja.
Obracanje v smeri proti soncu je bilo vedno pozitivno, v nasprotni smeri negativno. Ko
se Kralj Matjaz bojuje s Turki in jih premaga, pesem natanéno pove:

Se prot suncu zauvrti,
devetim Turkom glava odleti. (SLP, 3/5)

Veliko podatkov nam daje ljudska pesem o nacinu plesne izvedbe in veselju do
plesa. Takega gradiva je najvec v poskocnicah, kar je razumljivo, saj so te nastajale ob
plesu in tudi najbolje izraZajo custvovanje in razpoloZenje plesalcev. Také pesem
navaja, da plesalec iz veselja skace ali udarja z nogami ob tla. Npr.:

Ko plesem jaz z mojo,
storil bi skok,

ko bi stropa ne blo,

do strehe visok! (8, 3643)

ali

Tako bom rajov,
da bom zemlo prebov. (5, 3643)

Ko me rajat popdlas,
koj zvo poskoci. (5, 3623)

[z teh poskocnic oziroma odlomkov iz njih seveda ni razvidno, za kateri ples gre, a
glede na visoke poskoke bi lahko domnevali, da gre za ze omenjeni gorenjski -potrkan
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ples-, kakr$nega je opisal Linhart.'
Da je bilo tudi kolo posko¢no, nam pove nasledniji odlomek iz belokranjske plesne
pesmi:
Ajde, kolo, da skocimo,
da to trato povalimo. (S 5182)

V tem primeru gre verjetno za poskocno kolo brez glasbene spremljave, ki je vedno
sledilo pocasnemu kolu ob petju razlicnih, wdi pripovednih pesmi. V Poljanski dolini
ga imenujejo na trumf, v Bojancih pa mutasto kolo. Ples brez pevske ali instrumental-
ne spremljave je uskoSkega izvira, v prvotni »-nemi« obliki so ga ohranili v srbskih
vaseh, medtem ko so mu v Poljanski dolini Ze po 1. svetovni vojni dodali spremljavo
harmonike ali tamburaSev. i

O nacinu plesa nam povedo tudi pesmi, ki opisujejo Zivalsko svatbo. Vendar je v
njih dosti pretiravanja. Npr.:

Komarji, muhe plesejo,
da se hise tresejo. (S, 984)

Rezijani so vneti plesalci, njihov ples je Ziv Se danes, Vendar njihove pesmi ples
redko omenjajo, a Se takrat s preprostimi besedami, ki pa odkrivajo ljubezen in sposto-
vanje do domacega izrocila:

kalku ni lepu plesajo,
kaku ni lepu plesajo, (SLP, 5/3)

Nekatere poskocnice ocenjujejo sposobnost plesalcev za ples, npr.

Moyj fantic je fleton,
pa plese kot vetar. (8, 2944)

ali

Pri plesu je lahka,
pri spanju pa mehka. (5, 2926)

in spet druga

Moja decla pa raja,

ko ribica plava,

se suce v roce,

ko ribica v potoce. (5, 3638)

Prevelika strast za plesom ¢loveka lahko popelje v pogubo. Za to nam daje zglede
tudi pripovedna pesem. Ker je dekle raje plesalo, kot da bi §lo k masi, je bilo po smrti
pogubljeno, za kazen pa je moralo v peklu plesati po zarecem oglju (SLP, 162). Tudi
izbiréno plesalko vzame hudi¢ v podobi povodnega moZa.'” Ples je imel lahko Se
druge neprijetne posledice za preved vnete plesalke:

" Gl op. 5.

7 O tem je obstajala ljudska pesem, ki se Zal ni ohranila, in vemo o njej le od Pohlina. Zgodbo o ugrabitvi UrSke
Seferjeve, ki jo je opisal Valvasor, je upesnil France Preseren; Gl Slovenske ljudske pesmi, 1, Ljubljana 1970,
str. 144,
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celo noc brenka
strunica,

sjutra pa stane

— kurvica. (5, 3664)

Seveda prehuda strast za plesom ni imela vedno tako hudih posledic, V poskocni-
cah, ki so jih peli ob plesu Stajeri§, so se radi ponorcevali iz takih, ki niso zamudili
nobenega plesa in Se na stara leta niso strpeli, da se ne bi zavrteli:

V ljudski pesmi

Ko struna zapoje,

jaz ne strpim,

da ljubice svoje

na ples ne dobim. (8, 3618)

Sim se postarale,

delat ne morem,

godci zagodejo,

plesat pa pojdem. (S, 3654)

Vse ciga, vse miga,

vse gleda za ples,

nas oca la star

tud pleda za par. (S, 3628)

je prav tako malo podatkov o tem, kdo je plesal. V pripovednih

pesmih sta to Kralj MatjaZ in njegova zena Alencica, a tudi Turki, npr.:

Matjaz pa prime Lencico

za njeno bielo rokico,

pela jo pod lipico.

pod lipico pod zalano. (SLP, 3/3)

Pod lipo Turci rajajo ... (SLP, 3/3),

v pesmih tipa -Cigan z zdravico zmami dekle s seboj- cigani, v rezijanski -Kralj MatjaZ
resen iz jeces celo swsa Wungerijas, medtem ko v pesmi ~Trpljenje v peklu- (SLP 3, 162)
duga. V poskocnicah nastopajo le dekle, fant, pobic ali ljubica in samo v dveh primerih
imata plesalec in plesalka ime:

in

«Nea podu sem Micko
pri plesu vertil.« (S 3648)

Mici, Mici, Micika,
devojkica zaltiblena,
zlata, mila deklica,
bi z menoj plesala?
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JuzZi, Juzi, Juzek moj!

Plesala bon jas s teboj.

Le na srcu tvojemu

najdem sladkega miru. (8, 1703)

V eni poskocnici z Gorenjske 5o kot plesalei navedeni majerji. V saljivih in otroskih
plesejo ~Tuncani«, -Honzoj« in «Franca- pa hlapec, cevljar, krojac, keémar, mizar, sodar,
kovac, vrinar, mesarji, masniki, medtem ko v pesmih o Zivalskih svatbah wdi Zivali, in
sicer komar, muha, Skorec, lisice, mirkovca (morska macka), ¢rni kos, hubad (obad) in
medved. Pri tem je zanimivo predvsem, katerim zivalim so ljudje pripisovali plesne
sposobnosti. Vse navedene so znane po hitrosti in okretnosti, plesocega medveda pa
so Cesto videli, saj so ga po vasch razkazovali Romi.

V ljudskih pesmih skoraj ni podatkov, kdaj se je plesalo. V rezijanski pripovedni
pesmi Kralj Matjaz resen iz jeces je o Zenitev:

Nu Znitke ne so nardilli,
nu znitke ne so nardili,
ne so teliku plésali,

ne so teliku plésali. (SLP, 5/3)

V poskocnicah so kot priloZnost za ples navedeni Zegen, sejem (S, 1035, 3617) ali
nedelja popoldne po vecernicah (S, 3649).
Plesisce je v najstarejsih pripovednih pesmih vedno pod lipo, npr.

Tam stoje lipce tri,
pod to srednjo lipco rajaju ... (SLP, 3/5)
ali
Na sred vasi lipca stoji,
pod njo cigani rajajo. (SLP, 65/18),
sicer pa se je najve¢ plesalo na podih in skednjih, kot na primer poje naslednja

poskocnica:

Na podu sem Micko
pri plesu vertil. (S, 3648),

v enem primeru so plesali celo na Stali (8, 3672). Sicer pa so bili nedeljski plesi
pogosto v gostilnah, kar tudi navaja pripovedna o plesalki, ki se resi hudica:

Gda je je sveta mesa bla,
te je v krémi tancala ... (SLP, 26/2)

V dveh primerih je plesisce zelena trata, npr. v svatbeni »Marko skace (plese, op.
MR) po zelenoj trati- (Ramovs, 30) ali v Saljivi:

Medved tanca,
medved tanca
po zeleni trati.- (5, 7950)
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O plesnih oblikah in plesu nasploh nam vsi viri malo porocajo, mnogo vec pa o
okolis¢inah plesa in o navadah, ki so spremljale ples in plesno zabavo. Dokaz za (o je
npr. Valvasor, ki nam v svojem znamenitem delu «Slava vojvodine Kranjske-® prav o
plesnih navadah veliko poroca. Nekaj podatkov o njih najdemo tudi v ljudskih pesmih.

Vsako plesno zabavo je bilo treba pripraviti in se pogoditi z godci, za kar je poskr-
bela fantovska druzba. Te priprave v pesmih niso opisane, so pa omenjene:

Fantje ples napravijajo ... (SLP, 24/1)
ali

. Na raj se mi pripravijajo. (SLP, 3/1)
in

Godci so vkordani,"

ples je zacel,

druzga ne manjka,
ko lepih deklet. (S, 5234)

Zgovorna je poskocnica iz St. Jakoba v Rozu:

Hoci, le hodite,

na vase klandte,

da bomo vozili

mi nase deklete. (8, 5231)

Beseda voziti je lahko prispodoba plesa ali pa spremljanja deklet na plesiscée. Ob
tem velja opozoriti na posebno navado v Zgorniji Ziljski dolini, imenovano grevozinje.
Po konc¢anem Stehvanju namre¢ dva mlajsa fanta vsakemu od Stehvoveev pripeljeta za
prvi rej dekle, ki jo je dolocil Stehvovec. ™

Preden se je zacela plesna zabava, je bilo treba prekrizati pod, kar je pomenilo
obrambo pred zlemi silami oziroma hudic¢em. Opustitev prekrizanja je imelo za zabavo
in udelezence hude posledice. O tem nam pricata obe varianti pripovedne pesmi
»Hudi¢ odnese plesalkos, ki vsebujeta naslednje verze:

Te prve raje rajajo,
pa kriZa ni¢ ne storijo. (SLP, 25/1)

Fantje se vkupaj zbirajo,
da bi raje zacenjals,
pa niso kriza stiiralo. (SLP, 25/2)

Za kazen, ker navada prekrizanja ni bila upoStevana, je hudi¢ odnesel najlepso
plesalko.

" WL Valvasor, n. d., VL. Buch, Das I1. Capittel, str, 277-341. Prim. M. Ramov3, Valvasorjevo etnokoreolosko
gradivo, Traditiones, 2, Ljubljana 1973, str. 147-158.

" Z njimi je bil sklenjen dogovor.

# Z. Kumer, Od Dolan do Smohora, 12 Zivljenja Ziljanov po pripovedovanju domacinov, MD Celje, Liubljana
1981, str, 16.
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Posebne navade so bile tudi glede prodaje plesa, zlasti prvega plesa. Se v Valvasor-
jevem casu® je bil lastnik plesa ve¢inoma deZelni sodnik, ki ga je prodal fantom, ki so
pripravljali zabavo. Ti so s tem odkupili tudi pravico prvega plesa. Ta je bil uvod v
plesno zabavo in je imel pomembno druzbeno vlogo, saj je bil ¢asten in ga je opazova-
la vsa soseska. Zato ga omenja tudi ljudska pesem:

... tam se ljepi pubi zbirajo,
te prve raje zacinjajo. (SLP, 25/1)

Fantje, ki so kupili pravico do plesa, so ga potem prodajali naprej, in vsakdo, ki je
Zelel plesati, je moral ples placati. Placevali so ga navadno samo fantje. O prodaji in
placilu plesa pripoveduje Ze ena najstarejSih pesmi -Kralj Matjaz resi svojo ugrablieno
zenos:

Pod drugo (lipo) raj prodajajo. (SLP, 3/1)

Kak sa per vas raji draji?«

«Jeni so po bielam tolarji,

Jeni pa zwali rusemi.«

Matjaz pa seze v bieli Zvok,

vrze na mizo rusi zwat. (SLP, 3/2)

ali

Segno mi | u varzel soj,
podaje unke rumen zlat ... (SLP, 3/4)

O placilu pojejo tudi poskocnice, vendar je v njih natancno povedano, da je placilo
namenjeno godeem:

Le podci, godite,

le dnarje shiZite:

petice so vase,

dekleta pa nase. (S, 5238)

h“

Kdor hoce plesati,

mora godce placati,

saj godec ni konyj,

da bi delal zastonj. (5 5249)

Malo imamo podatkov, kaksne so bile v preteklosti navade glede vabila na ples.
Tudi ljudske pesmi o tem skoraj ne govore neposredno, o marsi¢em lahko le sklepa-
mo. Znano je, da je moral plesalec prositi najprej starse, ¢e so bili navzodi, ali tiste, Ki so
dekle pripeljali na ples, Sele nato je povabil na ples dekle. O takem dovoljenju nam
pric¢a Ze pesem o Kralju Matjazu:

1, WL Valvasor, n. d.
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Kdor hoce = Lenka rajati,
mara pref Rralja barati; (SLP, 3/2)

ali

«Dajte mi te ljepsi rajovcingo,
da pojdam jaz tri raje Z njo.« (SLP, 25/1)

Samo vabilo dekletu je bilo preprosto, lahko je fant dekletu pomignil in je ona prisla
k njemu, vendar je navadno prisel k njej in jo prosil, ¢e gre plesat z njim. Tako nam
vabilo kaZejo tudi nekatere pripovedne pesmi in poskocnice:

Pa grede si devojko zbrat
in rece goscam zajegrat. (SLP, 3/1)

Micika, al gres plesat z menoj? (SLP, 24/1)

Izbiral je vedno fant, Sele dokaj pozno se je pod mescanskim vplivom tudi na
podeZelju razsirila navada, da so za kakSen ples plesalce izbirala dekleta. Sicer pa sta se
za ples fant in dekle Ze prej domenila, e posebno, ¢e sta bila zaljubljenca:

Le plesat me peli,

en hvancat imam,

sim snoci ga ocverla,

e v_arzet ga imam. (S, 3624, 3625)

Pri plesnih zabavah se je godcem cesto posebej placevalo za narocene plese, bodisi
za solo plese ali za ples zakljuCene skupine. Odmey na take navade imamo tudi v

poskocnicah:
Godci, podite,

vi z vasmi klanet,

mi bomo plesali
pa z nasmi deklet! (S, 5233)

Vzrok pretepov na plesnih zabavah je bilo prevzemanje deklet. To so si fantje sicer
redko privoscili, toda porocila o izgredih vendarle dokazujejo, da se je to dogajalo.
Seveda se prevzemanje ni vedno koncalo s pretepom in poskocnica nam poje o
klavenem razpoloZenju fanta, ki se mu je kaj takega zgodilo:

Kako bom jest rajov,
k nisem vesel?
En huncvet je persel,
mi je ljubco prevzel! (S, 4435)
Ples je bil predvsem zabava, a tudi priloznost za spoznavanje mladih in marsikatera
ljubezen se je vnela prav na plesu:

Brez hibezni plesa ni,
gdo se libi, se vrti. (5, 1703)
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Navsezadnje so fantje na plesu spoznavali dekleta in tudi prvi ples je prvotno
pomenil vstop v druzbo odraslih. Od takrat naprej so smeli fantje in dekleta na ples,
kar je bilo hkrati dokaz, da so godni za zakon. O ljubezni, ki se je vnemala na plesu,
nam pripovedujejo Stevilne poskocnice, ki so se pele pri plesu, belokranjska plesna
pesem -lgraj kolces pa naravnost pove, kaj je fantu osrednji cilj plesa:

Nisam dosal kola igrat,
neg sam dosal divojk zbirat. (S, 5196)

in podobno prav tako belokranjska:

Skoci, kolo, da skocimo,
da se malo zveselimo,
da si drage izbiramo. (S, 5188)

O godcih in glasbilih, povezanih s plesom, v ljudski pesmi ni veliko podatkov in Se
i so le v poskoc¢nicah. Od glasbil, na katera so igrali v sestavih pri plesnih zabavah, so
navedeni klarinet, gosli, oprekelj (Senterija) in bas:

Hoct, le hodite

na vase klandte,

da bomo vozili

mi nase deklete. (5, 5231)

Godci, le godite,

gosli so vase:

Mi bomo rajali,

decle so nase. (S, 5231)

Ko struna zapoje,

Jaz ne strpim,

da ljubice svoje

na ples ne dobim/ (S, 3618)

Pertisni Senterijo,
potegni na bas,

da bo sliSala ljubca

in cela ta vas! (5, 3634)

Do pojava harmonike v 2. polovici 19. stoletja so bila to najznacilnejsa glasbila v
sestavih za ples (violina, oprekelj, bas; violina, klarinet, bas; violina, Klarinet, oprekelj,
bas).

Od novejsih glasbil so v poskocnicah omenjene le citre:

Presmentane cilre,

kak one tenke,

so mene vrtele

no dekle moje! (S 3634)
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Glede na verz *kako one tenke- je malo verjetno, da so misljene prave citre, pac pa
gosli, saj te stenko pojejos. S citrami se namrec v pesniStva pogosto opeva strunsko
glashilo. Razen tega so citre primerne za ples znotraj na domaci zabavi, nikakor pa ne
za zegnanjski ples na prostem, na katerega je fant mislil, ko je pel poskocnico.

Poskocnica iz Kobarida nam pove celo ime godea:

Kocman je godel

gore na podu,

mi smo plesali

gor na ni $tali. (S, 3672)

in dalje, da je Kocman godel. Prvotno je to pomenilo, da je igral na gosli, pozneje se
je z glagolom gosti poimenovalo tudi igranje na druga glasbila. Torej tudi v navedeni
poskocnici ni nujno, da je Kocman igral na gosli. Ime godcea navaja tudi rezijanska
pesem in prav tako, da ta godec citira, kar v rezijan3¢ini pomeni igrati na gosli - citiro:

Ko Cabalinkic citird,
da pa Se mrtvi plésas! (Maticetov, 36)

Med pesmimi, ki jih je objavil Strekelj v Slovenskih narodnih pesmih, sta dve, ki ju je
naslovil -Plesna- (5, 5229) in -Poskocnica- (5, 5230). Nista plesni pesmi, ki bi ju peli ob
plesu, pac pa opisujeta ples in plesalce, vendar okorno in izumetniceno. Njuna ljud-
skost je dvomljiva, kar je domneval Ze Strekelj, zato tudi nimata pricevalne vrednosti,

ODb plesu so se obcasno pele parafraze na plesno melodijo. Tako parafrazo je objavil
Strekelj pod naslovom «Ples Izak- (8, 5228):

Izak, Jakob, Abraham,
kradua jajca raubarjam.
«To ni res,

lo ni res’

Kradua sta jilt prau zares!

Parafraze so sluzile za zapomnjenje plesne melodije in se wdi ritmi¢no prilegajo
plesu. Gornja se je pela na melodijo zibensrita in je zlasti po Gorenjskem sploSno
znana. Nekatere parafraze zibensrita celo neposredno opisujejo ples s tem, da naSteva-
jo korake:

En, dva, tri, stir, pet, sesi, sedem,
en, dva, tri, stir, pet, sest, sedem,
en, dva, tri,

en, dva, i,

en, dva, tri, stir, pet, sest, sedem *

Pri zibendritu par namre¢ pleSe sedem korakov v desno, sedem v levo, pa i v
desno, tri v levo, nakar sledi v sedmih korakih obrat v desno. Navadno je vsebina
parafraz plehka, Cesto nesmiselna in s plesom nima razen ritma ni¢ skupnega. Strekelj
je med poskocnicami objavil nekatere, ki se niso pele ob Stajeridu, ampak so parafraze
melodij plesa mrzulin in njegovih variant, npr.:

“ Iz arhiva GNI.
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Le pridi, le pridi,
sem sama doma,
ni ocka, ni mamike,
saj bova sama.

Ce prides ti sam,

te prav rada imam,

ce pride vas vec,

ne maram prav nec! ( S, 3211)

ali

Se letos, Se letos

me imejte doma,

pa h letu, pa h letu

mi dajte moza! (S, 4655)

Tudi tu je parafraza ritmi¢no uglasena s plesom: na prvi verz napravi par dva koraka
s prikorakoma v levo ali desno, nato se na mestu obrne v treh korakih in napravi Se
poudarjen prikorak; vse skupaj §e enkrat ponovi v nasprotno smer, nakar sledijo Stirje
polobrati, vsak v treh korakih in s poudarjenim prikorakom. Par nato navadno plese e
val¢ek, vendar za ta del melodije ni nikoli parafraz, ker za zapomnjenje plesa ni
bistven. Tudi navadno so parafraze za mrzulin le enokiti¢ne in le izjemoma kot v
gornjem primeru dvokiticne. Strekelj plesa verjetno ni poznal, zato tudi ni mogel
vedeti, da gornje pesmi tega tipa niso poskocnice, ampak parafraze. V izrodilu so
parafraze znane Se za melodije plesov ta potrkan (aj¢ (nojpajeris, ta potrkana), nojkato-
li§ in kosmataca.® Marsikateri ples je bil Ze davno pozabljen, toda parafraza na njegovo
melodijo med ljudmi Se danes Zivi. Tako nam parafraze dokazujejo obstoj plesa v
krajih, kjer je bil Ze pozabljen. Seveda domnevno, ker moramo pri tem upostevati
dejstvo, da so se Sirile sumo parafraze, ne pa tudi plesi. Podobno velja za poskocnice,
saj dokazujejo obstoj tega plesa skoraj povsod na Slovenskem, posebno njegove
najstarejSe oblike, kjer se je ples izmenjaval s petjem poskoc¢nic. Ko pa so jih pri
StajeriSu zadeli opuscali, so jih peli samostojno in so se Sirile wdi v kraje, kjer jih nikoli
niso peli ob plesu,

Plesne pesmi navadno niso vsebinsko vezane na ples, nekatere pa vendarle opisujejo
obliko plesa, njegovo vsebino ali vlogo posameznega plesalca v njem. Tako pesem
belokranjskega kola Lepa Anka pojasnjuje vodilno vlogo prve plesalke, pesem pri igri A/
Je kaj trden ta vas must pa koncni trikratni prehod pod mostom sklenjenih rok:

Lepa Anka kolo vodi (Ramovs, 17)
Al pejte, pejte trikrat skuiz,
al pejte, pejte trikrat skuz. (Ramovs, 4)

Pri igrah z izbiranjem soplesalca ali igrah z nadstevilnim plesalcem pesem natan¢no
pove, kaj se pri plesu dogaja:

4 Gradivo v arhiva GNI,

94



17 M. Ramovs, Ples v slovenski ljudski pesmi

Utom kolu, u tom kolu,
mlada deva igra, (Ramovs, 29)

Le okol, le okol pa Se gori nazayj,

le s korajzo in z veseljem,

le poprimi jo in poljubi jo

in pa pojdi, pojdi plesat Z njo. (Ramovs, 28)

Zdaj grejo pa moski okol,

ker nimajo zenskih dovol,

le kdor bo brez para ostauw,

bo godcem za strajfengo daw. (Ramovs, 21)

Podobno povedne so tudi pesmi otroskih iger kot so npr. trden most, Bela, bela
lilija ali Maricka sedi na kamenu, kjer otroci z gibi in gestami ponazarjajo vsebino
pesmi,

Pregled, kaj nam ljudske pesmi povedo o plesu, je pokazal, da so podatki predvsem
v tistih pesmih, kjer je ples povezan z njihovo vsebino in vlogo (plesne pesmi). Ples je
lahko v pesmih gibalo dogajanja in vzrok konflikta, kar je najpogosteje v pripovednih
pesmih, lahko je samo okoliicina za dogajanje, pogosto pa sluzi za prispodobo. V
pesmih, ki so se pele ob plesu, je v zacetku vecinoma vabilo na ples ali je opisano
dogajanje ob njem. Za zgodovino slovenskega ljudskega plesa so najpomebnejse
starejse, domnevno srednjeveske pripovedne pesmi (Kralj MatjaZ resi ugrabljeno ze-
no), iz katerih sklepamo, da je bil v tistem ¢asu %e v navadi parni ples, saj imamo sicer
O njem prve verodostojne podatke Sele s konca 17. stoletja.** Podatki iz drugih pesmi
ne odkrivajo novosti, pa¢ pa potrjujejo tisto, kar o ljudskem plesu vemo na podlagi
ostalih virov in terenskih raziskav v zadnjih petdesetih letih.

Stum meary

Dances in Slovene Folk Songs

Folk songs present an important source of information about the Slovene dancing tradition.
They reflect the reality of life, part of which is doubtlessly the dancing. A review of song material
reveals that the most valuable data comes from narrative songs, which originated in the Middle
Ages, and from the dancing songs which had been in Slovenia already in the 18" century. These
dancing songs were first sung while dancing the Stajeris, but later became independent and were
SUNg in their own right as separate songs.

Although the data gleaned from the songs is not extensive, it is invaluable for the history of
Slovene folk dances. It supplements the knowledge about dance terminology, repertory, dance
forms, dance figures and style, people who danced at festivities, opportunities for dancing, dance
floors, preparations for dances, the selling and the buying of dances, the role of dancing, attitudes
toward dancing, musicians, and musical instruments.

The data on dancing is to be found especially in those songs in which the dance was connected
with the contents and the role of the song (dancing song). The diance in the songs can be the
motive power or the cause of conflicts, which happens most often in narrative songs. It can be
both an oceasion for the event, or the subject of a metaphor, Songs which were sung during

—_—m—m—

* 1. W. Valvasor, n. d.
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dances contain an invitation to a dance at the beginning, or describe events happening during
the dance. Based on the data from narrative songs we can conclude that dancing in pairs occurred
as early as the Middle Ages; the first authentic reports otherwise derive from the end of the 17th
century. Particulars from other songs do not reveal anything new, but confirm what had been
learned about folk dancing from other sources and from field work in the course of the last five

decades.
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Monika Kropej
Konj kot kozmolosko bitje v slovenskem mitopoeti¢nem
izrodilu'

V élanku je predstavijena vioga konja v slovenskem mitopoeticnem izrocilu. Avtori-
ca ugotavlja, da konj pogosto zavzema pomembno mesto v ljudskem izrocilu pred-
vsem v casu prehajanja oz. v casu zimskega in poletnega solsticija ter pomladnega in
Jesenskega enakonocja. Vse te mejnike zaznamuje tudi izrocilo o Perunu — boZanstvu
groma in vladarju kozmicnih sil.

The author states that rituals and the song and narrative heritage which include
the horse are frequent in the time of transition, at midwinter and midsummer solstices
and at the spring and autumnal equinoxes. All these turning points are marked by
Perun, the god of thunder and the ruler of the cosmic driving forces.

V vseh civilizacijah, kjer je imel dolocen gospodarski pomen in je odlocujoce prispe-
val k ugledu lastnika, je konj zavzemal pomembno vliogo tudi v verskih in ideoloskih
predstavah ljudi. Osnova tovrstnim predstavam je bila arhetipska podoba konja. Arhe-
tipski konj je sin noci in skrivnosti in prinasa hkrati smut in Zivljenje. Ko se dvigne v
nebo, v popolno svetlobo, postane uranski in soncen.? Te predstave so osnova mito-
poeti¢nemu izrocilu posameznih ljudstey.

Konja omenjajo ¢ najstarejsi indoevropski viri. Stevilna boZanstva, katerih terio-
morfna podoba je konjska, naj bi bila tesno povezana z vodo, npr. ljudem naj bi ga
podaril gospodar vodovja Pozejdon; nordijski konj Nennir (Nikur) naj bi se prikazoval
na morski gladini kot lep siv konj z narobe obrnjenimi kopiti. Tistega, ki bi ga zajezdil,

' Prispevek je nekoliko izpopolnjen slovenski prevod clanka, objavljenega v angleséini: The Horse as a
Cosmological Creature in the Slovene Mythopoetic heritage; v: Studia mythologica Slavica 1, Ljubljana - Pisa
1998, 153-167.

* J. Chevalier & A. Gheerbrant, Slovar simbolov (Prevedel Stane Ivanc), Ljubljana 1993, str. 241. Ve¢ o konju v
indoevropskih jezikih in kulturi gl: T, V. Gamkrelidze & V. V. Ivanov, Indoevropejskij jazyk i Indoevropejey
L, Thilisi 1984, 544 - 593.
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bi odnesel v vodno globino, dal pa naj bi se tudi ukrotiti.* Na Skotskem je ohranjeno
izrocilo o keltskem Waterkelpie vodnem duhu v podobi konja, ki naj bi zvlekel ljudi v
vodo in potapljal ladje. Kelpie naj bi se prikazoval v podobi konja in naj bi tistega, ki
bi ga zajezdil, vrgel v vodo ter utopil. Tistemu pa, ki bi vigel ¢ezenj tancico mlade
neveste, bi moral sluZiti kot dobri duh.* V .“vilcxiji ima demonski povodni moZ slovan-
sko ime »Utoplec« ali »Topilec- in naj bi se prikazoval med drugim tudi v podobi konja
ali cloveka s konjskimi nogami. Duse svojih Zrtev naj bi — zaprte v loncih — varoval v
podvodnem bivalid¢u.® Slovensko izrocilo o polkonjih ima sorodne korenine kot
anti¢no izrocilo o kentavrih, katerih ime naj bi po Kretschmerju pomenilo sbicati vodos
(Glotha 10, 50 ss)°. Kentavri naj bi personificirali razpenjeno, razbi¢ano vodo, oz.
neukroceno silo narave, predvsem vode. Izvirali naj bi iz tesalske pokrajine Nephele,
kar pomeni oblak.” Na Slovenskem je ohranjenih nekaj izrocil o polkonjih predvsem s
Stajerskega, Gorenjskega in iz Beneske Slovenije (M. Ravnikar—PoZencan, . Pajek, V.
Ostermann). Na Bledu pri nekdaniji vasi Grad so nagli upodobitev kentavra na okrogli
zaponki, izdelani v 8. stoletju.®

Kakor so videli izvor konja v zemeljskem droboviju in vodovju, so ga povezovali tudi
z vetrom. V antiki in srednjem veku je bilo razsirjeno verovanie, da kobile oplodi veter.”
Ahilova konja naj bi Zephiru rodila harpija Podarge, ki se je pasla v mocvirju ob oceanu,
Od tod tudi predstave, da so koniji prvotno imeli peruti kot griki miti¢ni pesniski konj
Pegasus, ki naj bi z udarcem kopita odprl vir muz Hipokrene (konjski vir). Vetrovni konj
naj bi se spreletaval in pasel po vejah svetovnega drevesa, tako npr. v nordijskem izrocilu
Odinov konj, ki naj bi bil hitrej8i od nevihtnega vetra in naj bi letel brez peruti. Privezan
naj bi bil k svetovnemu drevesu, v Eddi imenovanem Yggdrasill.' Ruski divji duh naj bi
kot konj prhal od veje do veje. Beli konj je stalen atribut srbskega Dazboga, polabskega
Sventovita, germanskega Wodana, skandinavskega Odina. Bliskovitega konja jasejo
bliskoviti bogovi tako v indijski, grki, germanski in slovanski mitologiji, Konji s kopitom
povzroce iskro blisk. Toda blisku sledi dez — vir vode.

Konj je bil pomemben atribut vecine arhai¢nih bostev, ki so opravljala kozmogon-
ska in herojska dejanja.'? Stare arhetipske predstave o konjih in konjskih boZanstvih so
se prenasale prek ljudskega pripovednistva, Seg in verovanj do danasnjih dni.

Konj v letnem ciklu

Vsi Stirje letni mejniki: zimski in poletni solsticij, ter zacetek pomladi in jeseni so v
slovenskem izrocilu zaznamovani z likom konja. BoZi¢ oz. rojstvo mladega boga,
zrebicka oznanija sv. Stefan, ki je v ljudskem izrocilu in Segah privzel viogo zaicitnika
konj. Pust, ki mu konjska maska ni tuja, napoveduje prihod pomladi, ko konc¢no

* Handwdérterbuch des deutschen Aberglaubens (odslej HDA), Bd. 6, Berlin & Leipzig 1934/35, 1635,

' L. Petzoldt, Kleines Lexikon der Diimonen und Elementargeister. Miinchen 1995, 108.

¥ bidem, 174,

“ M. Groselj, Konj iz vode in ime Kentavrov; v: Slovenski etnograf 5, Ljubljana 1952, 195-196.

T Ve o mitoloskem pomenu kentavrov v: G. Dumézil, Le probleme des centaures, Paris 1929,

* ]. Kastelic, Blejska fibula s kentavrom - lokostreleem; v: Arheolodki vestnik 13-14, Ljubljana 1962-63, 545-563.

Y HDA, Bd. 6, Berlin & Leipzig 1934/35, 1605,

" Homer, lliada 16, v. 150 s.

T, V. Gamkrelidze & V. V. Ivanov, Indoevropejskij jazyk i Indoevropejey 1, Thilisi 1984, 549.

Y Prim. V. V. Ivanov, Konj, v: Mify narodov mira 1, Moskva 1987, 666; Robert Turcan, The Cults of the Roman
Empire, Oxford 1996, 248-254.
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pomladni sv. Jurij, junak na beli kobili, premaga grozecega zmaja in izZene zimo iz
deZele. Poletni kres oznanja kresnik, ki je Ze od rojstva zaznamovan s konjskimi kopiti
ter pogosto privzema med drugimi tudi konjsko podobo. In konc¢no, ko se poletje
prevesi v jesen Jarnik, Jurij s puso, ustreli belega konja, kozla ali gamsa, Zlatoroga,
toda le zato, da se ta lahko — kot mlado sonce, zrebicek — o boZzicu ponovno rodi.

Zimski kres — boZi¢ — rojstvo

Obredja, pri katerih gre za povezavo konj z obnovitvijo narave, so znadilna za Cas
zimskega kresa, ko so dnevi najkrajdi in noci najdaljSe. To naj bi bil ¢as, ko naj bi se
rodilo mlado sonce. V adventnem ¢asu naj bi Ze MiklavZz po nekaterih izrocilih prijezdil
k hiSi na belem konju. Tako npr. opisuje JoZe Vidnik v Planinskem vestniku 1971
miklavZevanje v Logarski dolini: Zunaj na lopi so zarozljale verige /.../ vrata v hiso so
se pocasi odprla in v hiso je na konju z odejami pokritem prijahal Miklavz. Za njim
sta vstopila se angel in spicparkelj. N. Kuret, ki ta odlomek citira v svoji knjigi,"
pripominja, da je bil z odejami pokriti konj verjetno ekvidna maska, Kljub temu je
podatek zanimiv z vidika vloge konja v obdobju pricakovanja rojstva boZicnega ko-
njicka. Rodi se v zimski nodi, ko naj bi po iranski razlicici potekal spopad med Indro in
Vritro, pri Slovanih bi nadli vzporednico v boju med Perunom in Velesom. Indra ubije
Vritro in osvobodi sonce. Podobno naj bi se dogajalo o boZi¢nem casu. Osvobojen in
rojen je bozic¢ni konjicek."

Stare belokranjske bozicne kolednice, ki jih prinasa Strekeli's pod Stevilkami 4743
4747 po objavah iz leta 1839 in iz Casa ok. 1890 po zapisu 1. Sadlja in ]. Barleta, pojejo o
konju vrancu: nanj so koledniki v svojem voscilnem prividu posadili gospodarjevega
sinka, bodisi §e v zibelki ali kar naravnost v sedlo, s kapico na glavi, prepasanega s
srebrnim pasom ipd., vse v znamenju dobrih Zelja — za mosko potomstvo in za bogat
pridelek, predvsem Zzita in vina. Janko Barle je leta 1893 pisal, da so prihajali »Zumbercani
— Belikranjci govoré jim Vlahi (unijati) — carat, tj. popevat k boZi¢u«'* med drugim takole:

Dobar dan, gospodar,
Bog vam dobre postje daj!
Na dvori vam zelen bor,
Zanj' privezan Ronjic vran.
Na konjicki sédlice,

Na sedlici sinek vas,
Sinek ima srebern pas.
Ve¢ vam velja dober glas,
Kakor tisti srebrn pas.
Radila vam $énica

In ta vinska mladica!

Konfic vran v pesmi nima zveze s smrtjo, kajti analogno tudi v ruskih ljudskih
pesmih ¢rn konj ne napoveduje smrti, ampak je simbol mladosti in Zivljenjske sile."”

" N, Kuret, Praznino leto Slovencey 1(2, izd.), Ljubljana 1989 (odslej Kuret, PLS), 229,

" Prim. A. Pleterski, Bozi¢ nagih prednikov; v: Nadi razgledi 38, 3t 23 (910), 15. 12. 1989,
" Slovenske narodne pesmi -1V, Ljubljana 1895-1923 (odslej ).

16 5 4746.

' ]. Keber, Zivali v prispodobah, Celje 1996, 167,
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Spomin na boZi¢nega konjicka so ohranile tudi nekatere ege. Se najbolj ocitni so
ostanki teh verovanj v Savrinskem izrocilu o boZicnem -konjicu-, ki naj bi prisel zvecer
pod mizo jest seno. Dalje so se npr. v GaZzonu in okolici morali otroci na boZi¢no sviljos
postiti ves dan. Verjeli so namrec, da kdor ez dan ne je, vidi zvecer -konjca-. V Divadi
50 na sveli veCer opazovali odsev sence, ki jih je metal goreci bozicni ¢ok po kaminu,
pri tem so pravili, da -BoZzi¢« skace po kaminu. V Brkinih pa so na sveti vecer pripravili
=pletenicox, polno sena za boZicnega -konjicka«." Tovrstne Sege temeljijo — podobno
kot skandinavski sjulbocks — na davnih predstavah o konjicu kot personifikaciji bo-
Zanstva, ki je tesno povezano z letnim ciklom in obnovitvijo narave. Te predstave so
morale biti zakoreninjene v indoevropskem izrocilu. Tako naj bi po indijskem izrocilu
okoli neba teklo kolo = z dvanajstimi Spriklami — last boga Rite, ki se nikoli ne postara.
V Atharvavedi ¢as pooseblja Kala, ki tede kot konj z mnogimi uzdami."

BoZi¢no rojstvo po legendi razglasi sv. Stefan, ki goduje 26. decembra in je zavetnik
konj.* Ta svetnik je stopil na mesto predkri¢anskega boZanstva indoevropskega izvi-
ra, tesno povezanega z bozanskim konjem in s Stevilnimi miti in obredi v zvezi z njim.
Nam najbliZje predkri¢ansko bostvo, ki ima vlogo zasc¢itnika konj, je keltska Epona.
Njen kult je bil razSirjen tudi na Koroskem in Stajerskem, njej posveceni dan pa so
praznovali 18. decembra. O prebivalcih Venecije poroca Strabon (5, 1, 9 ¢, 215), da so
castili Diomeda, ki so mu imeli navado Zrtvovati belega konja.

Sv. Stefan je prevzel vlogo nekega boZanstva, povezanega s konjem, ki je imel po
severni in srednji Evropi vlogo konjskega patrona. Znacilno je, da so po legendi konji
vlekli krsto z mrtvim sv. Stefanom, kakor je tudi upodobljeno v cerkvi v Utiku pri
Ljubljani.*

V ljudskih pesmih in povedkah o kamenjanju sv. Stefana (51, 8t. 632, ss; S 11, 5t. 120)
se svetopisemska pripoved o jeruzalemskem diakonu Stefanu, ki so ga Judje kamenjali
zaradi uspesnega oznanjevanja Kristusovega nauka (Apd. 6,5-7,60), prepleta s pred-
kricanskimi sestavinami. Slovenske legende in legendarne pesmi pripoveduijejo, kako
sv. Stefan napove rojstvo kralja, odreSenika Jezusa. Slisi ga Herod oz. njegova Zena
Herodiada (-Herodezkas) in ukaze, da ga ulove in privezejo k bukvi sredi zelenega
gozda, kjer naj bi ga raztrgal divji beli konj. Toda, ko ga konj zagleda, postane krotak
in sledi Stefanu pod grad:*

Perdirjal je Ze divji konyj,
Stefan je storil sveti kriz,
konjic je pa postal krotak,
da se ni bil nikoli tak.

" Po Kuret, PLS 11, str. 333-334.

" E. Cassirer, The Philosophy of Symbolic Forms 2; Mythical Thought. New Hawen, London (Yale Univ, Press)
1965 (1. izd. 1955), 115.

2 Z izrogilom o sv. Stefanu se je ukvarjal tudi Boris Orel, ki je objavil clanek Sv. Stefan, Slovenski patron konyj;
vi Slovenec 24, 12, 1940, Precej neobjavljenega gradiva, Ki ga je ob tem zbral, pa hrani Institut za slovensko
narodopisje, ZRC SAZU. Med drugim gradivom je z vidika povezave med tem svetnikom in konjem zanimiva
pesem iz Podgradja pri Ljutomeru, zapisal jo je F Zachere leta 1908, pel pa Ignac Lipovec (rojen 1884):

Sv Stefan
S Strikeami so njem zapeli njemi roke no noge.
V velkf vozi Stefan sveti prosi za nevernike,

2 M. Sasel Kos, Boginja Ekorna v Emoni, v: Zgodovinski &asopis 46, 5t 1, Ljubljana 1992, 11.

* Kuret, PLS 2, 383, po Emilijanu Ceveu,

4§, &t 633; Slovenske ljudske pesmi 11, Ljubljana 1981, 398 (odslej SLP),
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Odvezal je pintico,
naredil mu je ujzdico,
perjezdil je pod beli prad,
Se je dalej lepsi pel ..

Nato ga Herod ukaZze vreci v jamo oz. stolp med kace in kuicarje, da bi ga poZrli,
toda Stefan naredi kriz in golazen mu ne stori nic¢ Zalega. Kon¢no ukaZze Herod, naj
Stefana odpeljejo na polje in kamenjajo. Stefan prosi Jezusa, naj ga vzame k sebi,
duSam pa naj da nebeski raj.>' Na mestu, kjer so Stefana kamenjali, stoji zjutraj kapelica,
kamenje pa je spremenjeno v sol. Od tod navada, da na Stefanovo skupaj z vodo
blagoslavljajo tudi sol.

Legenda je poznana tudi na Angleskem in v Skandinaviji. O njenem nastanku in
Sifjenju si raziskovalci niso bili edini. Sved H. Celander je domneval, da je legenda
nastala na Svedskem in prek Nemdcije prisla na Slovensko.?® Nasprotno pa je S. Baldi
sklepal, da je legenda potovala v nasprotni smeri, z juga na sever.® 1. Grafenauer je v
svoji razpravi?’ pritegnil Baldiju, namre¢, da je legenda o kamenjanju sv. Stefana
nastala na romanskem jezikovnem obmodju ter se od tod razirila na Slovensko ter k
zahodnim in severnim Germanom. Ne glede na to, kaksna je bila razvojna pot te
legende, je povezava sv. Stefana s konji v njih ocitna, Zanimivo pa je tudi dejstvo, da
Herod oz. Herodiada pri Germanih nastopata v vlogi voditelja divje jage, divjega dira
konj, obhoda demonov, ki naj bi hrumeli v adventnem ¢asu oz. v dvanajsterih noceh,
v slovenskem izrocilu pod vodstvom Pehtre babe ali divjega lovea - Jarnika. V juZzno-
slovanskem izrocilu vodi volkove voldji pastir, ki je lahko v podobi konjenika, hrome-
ga ali na eno oko slepega vecnega popotnika. Dvanajstere noci oz. dnevi ob koncu
starega leta predstavljajo po Mircea Eliadeu dvanajst mesecev v letu. Pohod duhov
mrtvih in konj, kot izrazito pogrebnih Zivali, ponazarja koeksistenco preteklega in
sedanjega, medtem ko zadnji dan — po Eliadeu — predstavlja predkreacijski kaos, ki
iznici zakon ¢asa in omogoci ponovni zacetek leta.®

Sv. Stefan je v ljudskem izrocilu na takSen ali drugacen nacin povezan s koniji, bodisi
da je konjski hlapec bodisi da jezdi belega konja, predvsem pa s tem, da ukroti divjega
konja.

Tudi iz ljudskih Seg, ohranjenih na Stefanovo, je ocitno, da je prevzel viogo zavetni-
ka konj. Na Stefanovo so se konjerejci podali — in se ponekod odpravijo Se danes — na
konjske boZzje poti. Se posebej slovede so: Stara vas pri Sentjerneju na Dolenjskem,
Kupljenik pri Bohinjski Beli, Blejska Dobrava, St. Vid pri Lukovici, Menges, Utik pri
Vodicah, Suha pri Kranju, Sora pri Medvodah. Marsikje na Slovenskem so ta dan konje
blagoslovili, darovali so -ofer- — konjske kipce ali denar. Sega se je ohranila v Stepaniji
vasi pri Ljubljani, kjer so darovali konjicke iz belega voska, v prejsnjih casih tudi v
Mengsu, v Gorenji vasi pri Sorici, v Stari Loki itn.”

4 Z vidika ljudskih predstav o sv. Stefanu kot Zavi je zanimiva wdi pesem Sv, Stefan kot klavna daritev (SLP 11,
585), ki se je k nam v Belo krajino razsirila iz sosednje Hrvaske.

* H. Celander, Till Steffanslegendens och Steffansvisornas utvecklings-historia (K zgodovini razvoja Stefanove
legende in pesmi o Stefanu), v ARV, Tidskrift for nordisk folksminnesfc wskning 1945, 134-164.

“ 8. Baldi, Ballate popolari d'Inghilterra e di Scozia - Testo, traduzione, introduzione e note a cura di Sergio
Baldi, Firenze 1946,

7 Legendarna pesem o sv, Stefanu in Herodu, v: 1 Grafenauer, Bogastvo in ubostvo v slovenski narodni pesmi
in v irski legendi., razr. 2, Razprave SAZU 4, Ljubljuna 1958, 37-100, na str. 65-75.

# M. Eliade, The Myth of the Eternal Return, London, -Arkana- 1989, 66-69.

“ Po Kuret, PLS 2, 389 ss.
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Konj je veljal za daritveno Zival par excellence. Konjska Zrtev je bila potrebna za
obnovitev in obstoj kozmic¢nega reda.™ Prav zaradi tega in pa zato, ker so balado peli
in plesali na dan sv. Janeza Evangelista (27. 12.) to je en dan po Stefanovem in naj bi se
torej dogodki, ki jih pesem opisuje, dogajali na njemu posveceni dan, oz, v nodi tega
dne, smemo domnevati, da ima Konj dolo¢eno povezavo z Zrivijo, o Kateri poje ljudska
pesem Tri Zene iztrgajo mladenicu srce (SLP 1, 1. 23). Pesem govori o Zrivi, povezani
z dolo¢enim obredjem, ki sicer junakovega imena ne omenja, ¢e pa ga, so imena
razlicna, kajti poudarek je na dejstvu, da gre v pesmi za sina — pastirja, bodisi da mu je
ime Sinek Martinek, Sinek Dominek, Ivan moj sin ipd., med hrvaskimi variantami pa se
najde tudi ime Stefica.® Na zelenem travniku naj bi pasel ovee, kobile ali volicke.
Pesem pripoveduje, kako naj bi dve Zeni (njegova lastna mati in teta oz, sestra) pastirju
iztrgali srce, medtem ko naj bi ga tretja — ljubica (Zena, sestra) branila oz. naj bi todila
solze. V nekaterih primerih naj bi mu iztrgale srce vse tri. Pesem se konca tako, da sin
pastir sodi omenjenim trem belim Zenam, Prvi dve sta si zasluzili grmado ali kaj
podobnega, tretja pa, kadar ni tudi ona kaznovana, tri bele grade, paradiZ, ljubezen
ipd. Zanimivo je, da vprasa v eni od variant mati sina tudi, kaj ¢aka brata, ki sicer nima
nobene vloge v pesmi, sin pa ji odgovori, da bo dobil voz in konja.* Drugi del pesmi
(vcasih tudi edini) je pet v obliki dialoga. Mati zjutraj sina budi in sprasuje, kot da ne bi
vedela za no¢ne strahote, Toda mrtvi ne morejo govoriti in malti, kot voditeljica obreda,
bi morala vedeti, kaj se je zgodilo. V pesmi gre v resnici za misterij. Sin s smrtjo oZivi v
onstranstvu, Misterij o mladenicevi smrti med Dionizu posvecdenim ritualom se je
ohranil vse do krs¢anstva in je povezan s predstavami o obnovitvi in rodovitnosti.

Rodovitnostno—obnovitveni kulti so se v srednjem veku Ze v izrojenih oblikah
ohranjali vzporedno s krS¢anstvom in so bili preganjani kot ¢arovnidki, Raziskovalci so
v pesmi videli odsev predstav o ¢arovnicah in njihovih orgijah* ali pa so videli v njih
sanje z vsemi svojimi no¢nimi blodnjami.* Oboje po svoje drZi, vendar pa je pravo
osnovo pesmi treba iskati v prastarih verskih misterijih in njihovih arhetipih v ¢loveski
podzavesti in verovanijih. Da je bil to neko¢ verski obred, potrjuje tudi dejstvo, da so v
Predgradu (Poljanska dolina v Beli krajini) to pesem peli kot plesno in je torej edini
primer balade, ohranjene v prvotni obliki v Sloveniji. Plesali pa so jo le enkrat v letu
kot receno 27. dec., torej en dan po Stefanovem, ko so s plesi na prostem slavili zimski
kres. Podobna navada plesa na prostem okoli boZica je znana pri Uskokih iz Stokav-
skega dela Bosne.*

V vseh treh zgoraj omenijenih pesemskih tipih o sv. Stefanu se pojavlja Zrtev, ki je v
doloceni povezavi s konjsko Zrtvijo. Konj torej predstavlja teriomorfno podobo bo-
Zanstva, ki ima odlo¢ilno vlogo pri obnovitvenem procesu, zato tudi ni ¢udno, da je

¥ Ve& o kozmogonski Zrtvi gl.: B, Lincoln, Myth, Cosmos and Society. Indo-European Themes of Creation and
Destruction, Cambridge — Massachusetts — London (Harvard University Press) 1986, 1-40; W, Amschler, Uber
die Tieropfer (besonders Pferdenopfer) der Telingiten in Sibirischen Altei, v: Anthropos XXVIIL, 1933, 305~
313.
1 podoben motiv najdemo v Evripidovi tragediji Bakhe, kjer je opisana Pentejeva smit med Dionizu posvede-
nim ritualom, kjer kot voditeljica grozljivega uboja nastopa njegova mati Agava.
* Ob tem bi lahko potegnili povezavo z ljudskim izrodilom o bajnem junaku na konju, ki ima brata. Skupaj
sestavljata komplementarni par,
% E. Seemann, Die drei Hexen, Deutsche Volkslieder mit ihren Melodien [V, no. 80, Berlin 1959, str. 216-227.
M. Boskovid=Stulli, Balada o pastiru i tri viestice, v: Narodno stvaralastvo folklor 7, zv. 25, Beograd 1968, 20~
36.
5 SLP I, 142,

i
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najstarejsa ohranjena pustna maska na Slovenskem prav rusa — kobila. Ruso so v
S¢avnici in okolici vodili po vasi in pri tem peli:*

Belo Ruso vodimo,
Konjem sreco prosimo,
Zobi ji ne dajamo,
< meglo jo napajamo.

Ko pa so jo prignali do potoka, sta vigla fanta, ki sta predstavljala konjsko podobo,
pisker in metlo v potok in skupaj so zapeli:

Smo Ruso v vodo stirali,
Konjem sreco sprosili,
Zdaj bomo pa pobirali,
Da bomo teZko nosili.

Konjska maska je znana tudi drugod po Evropi, saj so se fantje obladili v konja za
boZi¢ ali v pustnem ¢asu tako v Nemdiji, Franciji, Avstriji, na MadZzarskem, v Italiji®’ in 5e
kje; tradicionalna maska iz pustnega sprevoda v Krakovu in okolici je konik ali lajko-
nik* Pri zgoraj omenjeni Segi, ki je v resnici ostanek starega obredja, povezanega z
zrtvovanjem Kkonja, je ocitno, da gre za propadanje starih ritualov, ki so polagoma
izgubili svoj prvotni smisel. Pri tem je Sega zacela dobivati ironi¢ne in teatralne kompo-
nente, nehote pa je ohranila nekaj primarnih sestavin. Tako npr. pesem govori o beli
kobili, ki jo Zrtvujejo za dobrobit konj. ViZzejo jo v vodo, ki je veljala za izrazitega
posrednika med tem in onim svetom. Zrivovani konj naj bi torej na onem svetu izprosil
pri Bogu milost. To pa je tudi vloga sv. Stefana, saj se nekatere variante pesmi o
Kamenjanju sv. Stefana koncajo sicer predelano v kricanskem duhu, a vendar z
znacilnim odreSitvenim poudarkom, npr. takole:*

Ko je ravno Stefan videl to,

dea on smrt storil bo,

iz ljubezni $ce je prosil to,

da bi Jezus dal presnikom nebo:
«Oh Jezus, prosim te,

h sebi vzemi me,

po smrti ti vsem dusam daj

aj, nebeski sveti rajls

Zacetek pomladi - Jurjevo — prehajanje

Sv. Jurij je stopil na mesto miti¢nega ubijalca zmaja. Z ubojem zmaja resi deZelo pred
pogubo, premaga zimo in pripelje pomlad in sonce. Na Jurjevo se veZejo Stevilne Sege,
izrocilo o njem pa je ohranjeno tudi v ljudskih pesmih, bajkah, povedkah in pravljicah.

5, 55157

7 HDA, 1629,

* Gl H. Lozar-Podlogar, Narodopisni motivi na tarok kartah Hinka Smrekarja, v: Smrekarjev tarok, Ljubljana
1992, 24.

*SLP 11, 397 (5 635).
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Sv. Jurij je nadomestil pomembno pomladansko boZanstvo, morda Vesnika, Jarila
(ime ima isto osnovo kot Jarnik, toda tukaj v pomenu pomladanski, mlad in ne v
pomenu vzkipljiv, nagle jeze, kakor razlagajo ime Jarnika, njegovega brata). V Beli
krajini so npr. na Jurjevo vodili od hie do hiSe fanti¢a, od nog do glave ovitega s
trinimi viticami in tako zakritega z zelenjem, da ga sploh ni bilo videti, ter peli koled-
nico, ki se je zacela z verzi:™

Prosel je, prosel pisani vuzem,
dosel je, dosel zeleni Jure

na zelenem konji, po zelenem polji.
Dajte mu, dajte, Jurja darovajte ..,

Tudi v nekaterih jurjevskih Segah je Se ohranjena povezava sv. Jurija s konjem, tako
da lahko v teh sestavinah prepoznamo Jurija jezdeca, Adlesicki Zeleni Jurij npr. jaha na
belem konju in ne sme razjahati, dokler ne prejezdi vse Zupnije. Poleg tega je znadilno,
da je Jurjevo tudi konjerejski praznils,

Dolgo pot, ki naj bi jo sv. Jurij prejezdil, napoveduje — kot se zdi — pesem Aj zelena
Jje vsa gora, ki so jo na velikono¢ni ponedeljek dekleta pela med plesom ¢rnomaljske-
ga kola. Velika no¢ se po koledarju navadno praznuje pred Jurjevim, tisto leto, ko je to
zaporedje poruseno, naj bi se, po ljudskem verovanju, dogajale nesrece. Pesem napo-
veduje dolgo potovanje, ki ¢aka jezdeca:"

Aj, zelena je vsa gora, zelena, aj, zelena je.

Aj, notri raste trava, diteljina, aj, notri raste.

Aj Zela jo je spremlada devojka, aj, Zela jo je,

aj, zlatim sypom, belimi rokami, aj, zlatim sipom.
Aj, nesla jo je svojua bratca konjem, aj, nesla jo je.
Aj, jejte, pite mojga bratca kojnci, aj, jejte, pite,
ker jutri bote dale¢ potovali, aj, jutri bote,

dj cez te gore, gore so visoke, aj, cez te gore,

aj cez te vode, vode so Siroke, aj, cez le vode.

Medtem ko je v pesmih ohranjen le odlomek obrednih besedil, je v pravljicnem tipu
AaTh 300 -Ubijalec zmaja- v obliki pripovedi ohranjen osnovni arhetip. Zgodba govori
o junaku, ki ubije posast, redi princeso, nadaljuje svojo pot in se vrne, navadno v
trenutku, ko naj bi se princesa omozila z drugim. V svoji zasnovi spominja pravljica na
kozmoloski mit o stvarjenju sveta, ki predstavlja centralno dejanje junakovega zivljenja
in je zatorej prikljuden iniciacijskemu ritualu izbranih." V principu isti mit lahko zasle-
dimo tudi v starih kanaanskih ter hetitskih sporodilih, anticnih mitih, starem testamen-
tu kakor tudi v kricanskih legendah — med njimi S¢ posebej v ze omenjeni legendi o sv.
Juriju, ki resi sv. Marjeto. Pri tem je Jurij vedno upodobljen kot jezdec na belem konju.
Sv. Jurij je stopil na mesto boga strele — Gromovnika, ki se po osrednjem praslovan-
skem mitu bojuje z zmajem.” Natancno je analiziral slovansko ljudsko pesemsko

¥ Po Kuret, PLS 1, 258-259.

' M. Ramovs, Polka je ukazana, Plesno izrocilo na Slovenskem. Bela krajina in Kostel, Ljubljana 1995, 58-59.

2 . de Vries, Heldenlied und Heldensage, Bern, Miinchen 1961, 297.

Y Ved o kozmogonskem mitu pri Slovanih prim.: V. V. Ivanov & V. N. Toporov, Slavjanskie modelirujuscie
semioticeskie sistemy, Moskva 1965; ista: Issledovanija v oblasti slavjanskih drevnostej, Leksiceskie i frazeo-
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izrocilo z vidika praslovanskega mita o kozmoloskem dvoboju oz. rodovitnostnem
ritualu Radoslay Katicié," ki je v svoji temeljiti raziskavi med drugim odkrival tudi
povezavo Jurija s konjem. Iz ohranjenega pesemskega gradiva je ugotovil, da je Jurij, ki
prijezdi na konju prek morja, polj, gozdov, gora in dolin, dal za odkup dekleta zmaju
konja.” Dalje ugotavlja, da dolocene sestavine vzhodnoslovanskih Zenitovanjskih Seg
in mitopoeti¢no izrodilo dajo slutiti, da je Zenin = Jurij identificiran s konjem.* V
slovenskem ljudskem pesniStvu in ljudskih Segah je Se ohranjena razlika med Jurjevim
kot izrocilom z izrazito kozmogonskimi sestavinami in kresom, na katerega se vezejo
obroditvene funkcije, Meja med tema dvema mitoma je, razen delno v hrvaskem
izrocilu, pri drugih Slovanih bolj zabrisana oz. sta lika zdruzena.

= _ss

Poletni solsticij — kresnik — sveta poroka

Poletni kres oznanja Kresnik.” Kot pove Ze ime, je bil Kresnik v ljudskih predstavah
povezan z ognjem, kresanjem, soncem, ki doseze v ¢asu poletnega solsticija svojo
najvisjo tocko. N. Kuret je dopustil povezavo med »zlatolasim in zlatorokim sinom
nebeskega vladarjas — Kresnikom in son¢nim boZanstvom, staroslovanskim Sventovi-
tom.* Zgodbe pripovedujejo o njem, da je bil Ze od rojstva zaznamovan s konjskimi
kopiti (Popotnik 5/1, 10.1.1884; Slovenski gospodar 29/1895), spreminjal naj bi podo-
bo. Po izrocilu, temeljecem na starejsih verskih predstavah, je bil njegov oce nebeski
vladar, torej Perun, ognjena strela.* Mati naj bi ga nosila devet let. Rodil naj bi se kot
deseti (Slovan 1X/1911, str. 300-301) ali dvanajsti (I. Navratil, LMS 1887, str. 106-107)
sin in je kot tak simboliziral ¢lovesko prihodnost in veéni razvoj univerzuma. Zivel naj
bi v Deveti deZeli, Jutrovi deZeli, Zlati ali Stekleni gori.™ Po nekaterih pripovedih, zlasti
tistih, ki omenjajo ze dolocenega Vurberskega kresnika, naj bi bival na gradu Vurberg®
im. tudi Wurben ali Kadjak, ki z imenom simbolizira podzemni svet njegovega nasprot-

logiceskie voprosy rekonstrukceii tekstoy, Moskva 1974; R, Katidic: Hoditi — roditi, Spuren der Texte eines

urslawischen Fruchtbarkeitsritus, v: Wiener slavistisches Jahrbuch 33, Wien 1987; isti: Nachlese zum ursla-

wischen Mythos vom Zweikampf des Donnergottes mit dem Drachen, v: Wiener Slavistisches Jahrbuch 34,

Wien 1988; isti: Weiteres zur Rekonstruktion der Texte eines urslawischen Fruchtbarkeitsritus 1-2, v: Wiener

Slavistisches Jahrbuch 35, 36, Wien 1989, 1990; isti: Nachtriige zur Rekonstruktion des Textes eines ursla-

wischen Fruchtbarkeitsritus, v: Wiener Slavistisches Jahrbuch 36, Wien 1990,

Ibidem,

R. Kati¢ic: Hoditi = roditi, Spuren der Texte eines urslawischen Fruchtbarkeitsritus, v: Wiener slavistisches

Jahrbuch 33, Wien 1987, 39.

* Ibidem, 39-40.

7 Ve¢ o tem bajnem bitju gl J. Pajek, Crtice iz dusevnega Zitka Stajerskih Slovencev, Ljubljana 1884; J. Kelemi-
na, Bajke in pripovedke slovenskega ljudstva, Celje 1930; M. BoSkovi¢ Stulli, Kresnik — Krsnik, ¢in Wesen
aus der kroatischen und slovenischen Volksiiberlieferung, v: Fabula 3/3, Berlin 1960; C. Ginzburg, Storia
notturna, Una decifrazione del sabba, Torino 1989; N. Mikhailov, Fragment slovenskoj mifopoeticeskoj tradi-
cii, v: Koncept dviZenija, Moskva 1996, 128-141; J. Simpson, Witches and Witchbusters, v: Folklore 107,
London 1996,

¥ PLS 1, 385. Podobno je izpeljal primerjavo med Kresnikom in SvaroZicem oz, Bozicem ]. Kelemina v: Bajke

in pripovedke slovenskega ljudstva, Celje 1930, 8. Prim. Sventovit v: Mify narodov mira 2, Moskva 1988,

Ljudsko pripovedno gradivo, na Katerem temelji Studija, je vzeto iz arhiva Indtituta za slovensko narodopisje

ZRC SAZU in iz zbirke: ]. Kelemina, Bajke in pripovedke slovenskega ljudstva, Celje 1930.

Tu naj bi bival ob¢asno v podobi zlatorogega jelena, na gori pa naj bi rasla zeliséa (jabolka), ki dajejo

nesmrinost (Kelemina, 26-27; 8t 1/IV). To izrocilo povezuje Kresnika z Zlatorogom.

V Vurbergu je bil rojen Krstnik, imel je konjska kopita, morali so ga devetkrat krstiti (Popotnik 5/1, 10. 1.

1884, 11-13). Okoli Vurberga naj bi bila ovita kaca, ki je Kresnika zasledovala, ko je ugrabil iz Kadje dezele

krono (po nekaterih pripovedih héerko) Kadje kraljice. Resil se je s pomodjo svojih hitrih konj.
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nika, dvojnika, imenovanega: Veles, Zmaj, Krut, Trot, Triglav, Crt ipd. Medtem ko naj bi
kresnik Zivel v nebesnem svetu, naj bi njegov nasprotnik bival v spodnjem svetu, v
skalni duplini na obreZju, trikrat ovit okoli kamnite mize, v skalnem gradu, gradu
Skala, Pustem gradu brez oken in vrat, v gorski vollini, v gradu na najviji gori ipd. S
svojim dvojnikom - bratom ali ocetom naj bi se kresnik vozil v kodiji (Kelemina, str. 7,
§t. 202/1D. Ko se nekod¢ peljeta na gostijo, naj bi Babilonska kacja kraljica poslala
nadnju kaco, ki naj bi jo Trot, po pripovedi, z zlato sekiro obglavil, kac¢a naj bi pri tem
mahnila z repom v oblake in ulila naj bi se straSna ploha. Brata sta se resila le
zahvaljujo¢ svojim hitrim konjem. V slovenskih ljudskih pripovedih naj bi Kresniku
njegov nasprotnik Zmaj ugrabil sestro (Marjetico, Vesno, Alencico, Devo, Zoro) ali
zivino in jo zaprl v skalno votlino. Ugrabljeno blago naj bi mu pomagal najti Kresnikov
pes VedeZ s Stirimi o¢mi. Po nasvetu Bele Zene naj bi s travo vouvelico ali kounertnico,
ki zrase na Kresno no¢ na vrhu Pohorja odprl skalno pecino in redil svojo Zivino. V
nekaterih pripovedih naj bi z gorjaco (batino ali z boklaco) udaril po pecini, nakar naj
bi se zacelo bliskati in grmeti, iz pecine bi udrli duhovi in Kadji kralj. Kresnik naj bi
potolkel vse, Kacjega kralja naj bi ubil s strelo ali obglavil z zlato sckiro in osvobodil
svojo ¢redo ali kozla z zlato brado, ki naj bi ga nato zapregel v kodijo. Koder se je vozil,
je namodil zemljo hladen deZ in zrasla je zlata pSenica, Po drugi pripovedi (D. Trstenjak,
LMS 1870, str. 21) naj bi grof kresnik resil princeso Vesno iz gradu Vurberg (Wurben), kjer
jo je imel zaprto velikanski pozoj (zmaj), ki je prilezel prek Drave, reka je poplavila
Prujsko polje. Ubil ga je z mecem v boju v zraku, zrasle so mu namrec peruti. Zmaja je
priklenil z verigo na pecino v grajskem studencu, na zemljo pa je zacela padati zlata
pSenica. Ljudske pesmi (Trdoglav in Marjetica, SLP 1, 5t. 21; Kelemina, 5t. 8) pripoveduje-
jo, kako mladi kraljevi¢ resi svojo sestro, ki jo je ugrabil zmaj in odpeljal v svoj grad.
Najde jo, ko prehodi dvanajst deZel, Ugrabliena sestra mu svetuje, naj udari po gradu s
tremi letoraslimi leskovimi Sibami ali naj prinese s seboj blagoslovljeno vodo, sol in
sveCo ali pa i oljkove krizce ipd. Kraljevi¢ resi ugrablieno devico. Sledila naj bi sveta
poroka (hierogamija Zemlja—Nebo). Meglen spomin na sveto poroko ohranjajo tudi
nekatere ljudske pesmi, ki so jih peli pri kresu, npr. Brat in sestra iz Drasic¢:

Na gorici ogenj gori, delel ga prerasca.
Okol ognja lepoj kolo, detel ...

V kolu mi je brat sestrica, detel ...
Bratec kolo sponehuje, detel ...
Sestrica ga pogleduje, detel ...

«Oj sestrica, lepa si mis, detel ...

«Bila st bi lepa glihal- detel ...

«Ne govori, bratec, toga-, detel ...

«Od ljudi je presramolas, detel ...

-Od Boga je pregrehotal-, detel ...

Tudi ena najlepsih slovenskih kresnih pesmi Device tri kresujejo, ki jo je zapisal

Matija Majar Ziljski v Podgorjah v Rozu, pripoveduje o Zenitvi bajeslovnega soncnega
junaka, ki nastopa kot «kralji¢ mlad- in prijezdi po svojo izvoljenko na konju.* Devica,

2§ 5014, zapisal Janko Barle leta 1890,
% Prim.: §, 297-302; PLS 1, 385.
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ki si jo izbere, je izgubljena, ne ve za svoje starSe. Incestna zveza torej tudi v tej pesmi
ni izkljuCena. Pesem o krvoskrunstvu in Sega Ivanjske svatbe, ki ima vzporednico v
binkostnem paru zahodnoevropskega izrocila, po mnenju N. Kureta (PLS 1., str. 433)
spominjata na bajko o svatbi Sonca in Zemlje, obeh otrok Najvisjega bitja. Na dvojnost
njegovega Zivlienja opozarjajo pripovedi, ki opisujejo njegove nocne boje in potovanija
v dezelo kadje kraljice, kjer naj bi bila njena hci kresnikova ljubica. Po nekaterih
variantah naj bi jo od tam celo odpeljal. Ponodi naj bi potoval kot blisk, tako, da zena
njegove odsotnosti niti opazila ni, ko pa ga je neko¢ videla prihajati od ljubice, ga je
poklicala po imenu (tabu) in s tem povzrodila njegovo smirt,

Tudi nekatere sege ohranjajo spomin na neko¢ bajni znacaj Kresnika, tako npr.
trkljanje soncnih kolesc, kurjenje Ivanjih kresov (kresni ogenj, Johannisfeuer, jarilo,
kres, sobotka), ples in skakanje Cez kresni ogenj, dekleta, napravljena v kresnice ali
ladarice so koledovale za dobro letino; zvonili so in streljali s topovi, da bi se
obvarovali pred duhovi rajnih, ki naj bi se, kot o bozicu vracali tudi o kresu. Kresni
cas je kot bozi¢ni veljal za prehodnega, evolutivnega. Bil je hkrati nevaren in posve-
¢en. Voda, ogenj in rastline naj bi imeli takrat posebno mo¢ — ociséevalno, rodovit-
nostno in zdravilno. 8¢ posebej pomembno vlogo v ljudskem izrocilu sta imeli
praprot in bela stelja, ki so ju nasuli po tleh v hisi na ¢ast Kresniku, ki naj bi prisel
ponodi.** Ali je Kresnik torej privzemal konjsko podobo? Vsekakor pa je kot kraljevi¢
Jezdil na konju. Na konju naj bi prijezdil po nevesto in s poroko zagotovil obnavlja-
nje in rodovitnost.

Scasoma je Kresnik izgubil svojo bajeslovno vlogo. Sprva se je pojavljal Se kot
plemenski vladar oz. kraljevi¢ Kresnik, ki se bojuje s sosednjimi krivimi kresniki za
dobro letino svoje deZele. V poznejsih predstavah pa je dobil vlogo vraca, zduhaca,
zaznamovanega ze od rojstva. Rodil naj bi se s srajcko (placento), z zaraS¢enimi
obrvmi, vedjim Stevilom prstov, navadno s sedmimi, z zobmi, repkom ipd. Moski ali
Zenske take narave naj bi se druzili z vilami in znali ve¢ kakor drugi ljudje (Vuk, Rjecnik
62, 260). Kresnistva naj bi se dalo resiti s tem, da otroka vtaknejo v rogovilo vinske trte,
ki pa mora nato usahniti; pozneje bi morali druzabnikom, ko prvi¢ pridejo ponj, tajiti
njegovo prisotnost; ali pa ga oplaziti z roZnim vencem med no¢nim shodom. Ponoci
naj bi se namre¢ skupaj z ostalimi Kresniki sreceval na razpotjih, pod drevesom
(orehom) in se za dobro letino bojeval s sovrazniki: ¢arovniki in ¢arovnicami, vedom-
ci. Sekali naj bi se, kadar se bliska ob lepih jesenskih vecerih. Po nekaterih izrocilih naj
bi o kresu in boZi¢u potekali boji med vedavci in SentjanZevci ipd. Spreminjal naj bi
svojo podobo in se prikazoval kot vol ali nerest (Trstenjak; Pajek), svinja s konjskimi
kopiti, konj, osel, se bojeval v kamniti obleki ipd. Boril naj bi se kot rdeci vol s ¢rnim,
t i. sekz busakom, torej pravi s krivim kresnikom. Bojeval naj bi se z rogovi (blisk),
sekiro, strelo, snopi, rahlami. Pri tem mu lahko pomagajo tudi nakljucni opazovalci s
tem, da nasprotnega vola udarijo z enoletno leskovo vejo, s kolom ipd. (v zahvalo za
pomoc naj bi npr. Peter Klepec dobil svojo moc?).

Povezava kresnikov oz. njim sorodnih madzarskih taltosov, italijanskih banandan-
lov in Se posebej peloponeskih kallikantzarov s konjem je v ljudskem izrocilu o€itna.
Po nekaterih etimoloskih razlagah naj bi bila beseda kallikantzaros celo izpeljana iz
kalos—kentauros (lepi kentaver). Potemtakem bi bilo bitje, od katerega naj bi bila

* 1. Navratil, Slovenske narodne vraZe in prazne vere, v: LMS 1887, 96.
* M. Ravnikar-Pozencan, NUK, Ms 483, zvezek 11, 5t 19.
' Ved o tem prim.: Carlo Ginzburg, Storia notturna. Una decifrazione del sabba, Torino 1989, 130-160.
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odvisna rodovitnost in blagostanje, polkonj polc¢lovek — kentaver. Povezava med
kresnikom in konjem, kot njegovim drugim jazom, je vsekakor ocitna.

Kot sin najvi§jega boga Peruna, boga sonca, se Kresnik lahko istoveti z njim* in
predstavlja razvojno stopnjo Perunovega bivanja. Gre za obdobije, ko je dosezen visek
razvoja in se zacenja nazadovanje; obrat navzdol in zasnutek novega Zivljenja.

Zacetek jeseni — Jarnik — smrt

Junak, ki ubije zmaja — v kr§¢anski preobleki sv. Jurij na beli kobili — naj bi imel po
slovanskem bajeslovnem izrodilu brata, bajeslovnega divjega lovea Jarnika, pri Slova-
nih imenovanega tudi Bartolomej, pri Slovencih tudi Jurij s puso.® Divji lovec naj bi v
dvanajsterih noceh okoli boZica, v grozljivih «voldjih noceh- vodil «divjo jagos, im. tudi
«divji love, ki naj bi visal v noc¢eh pred in po bozicu, kot viharni dir skrivnostnih konj
pod nebesnim obokom.

V povedki o Zlatorogu prevzame junak na beli kobili — sv. Jurij in poznejSi soncni
junak kresnik — teriomorfno podobo. Zlatorog, beli konj ali beli kozorog, ki ima
dostop do zemeljskih zakladov in varstvo nad njimi, je simbol rodovitnosti.” Junak, ki
je bil prej zmagovalec, ubijalec straSne po3asti, postane zdaj sam Zriev. Ubije ga njegov
lastni brat strelec Jarnik iz pohlepa in strasti. Toda soncni konj oz. Zlatorog je nesmrten
in iz njegove krvi zrase roZa Zivljenja, triglavska roZa, roZa mogota. PouZije jo, oZivi in
se mascuje s tem, da nasprotnika pahne v brezno. Tudi tukaj gre za miticno dvojico -
brata, eden pooseblja sonce in svetlobo, drugi luno in temo. Oba miti¢na jezdeca sta
pomembna za clovestvo in Zivljenje na zemlji. Vkljucen v vegetativni, obnovitveni
krogotok narave ima Jarnik ambivalentni znacaj. Strel na soncno Zival z namenom, da
bi dosegel Zeljeni cilj, ga potrjuje kot lunarnega, nocnega, zimskega demona, Ki pa je
pomemben pri obnovi v Zivljenjskem krogu, predvsem kot vodnik mrtvih in s tem v
zvezi demon neviht, kot skandinavski Odin, germanski Wodan, griki Charon, ki naj bi
jahali skozi oblake,

Podobno kot pripoveduje povedka o Zlatorogu o zakladih, ki naj bi jih odpirali
Zlatorogovi zlati rogovi, in o ¢udezni rozi, ki zrase iz kapelj njegove Krvi, pripoveduje
tudi bajka o Belem konju o zakladih, skritih v dolini med Triglavom in Visacem, in o
cudeznih zdravilnih cvetlicah, ki zrasejo iz konjeve krvi. Zgodba pripoveduje, kako sta
§la dva moZa neko nedeljo v avgustu skozi Krmo, da bi izkopala zaklad, ki ga je Cuval
beli konj. Na poti sta pocivala. Nenadoma sta zaslisala bobnenije in sikanje, zemlja se je
stresla, Na mestu, kjer sta mislila kopati, sta zagledala belega konja, in gosta megla ju
je zagrnila. Sla sta, ne da bi vedela kam, konj pa je bil ves ¢as pred njima. Cez ¢as sta se
zna$la na kamnitem hrbtu, od koder se je videlo Velo polje. Konj je izginil. Tisti, ki mu
bo uspelo dvigniti zaklad pod kamnito plos¢o, bo moral streljati na belega konja s

7 To hipotezo zagovarja tudi N. Mikhailov: Fragment slovenskoj mifopoetieskoj tradicii, v: Koncept dvizenija,
Moskva 1996, 128-141.

% O tem gl.: J. Kelemina , Bajke in pripovedke slovenskega ljudstva, Celje 1930, St 20, 21; D. Ovsec, Slovan-
ska mitologija in verovanje, Ljubljana 1991, 485; Helmut Rosenfeld, Germanischer Zwilingsgottkult und
indogermanischer Himmelsgouglaube. Elch, Hirsch und Plerd in der uranischen Mythologie, v: Festschrift
zum 90, Geburtstag Friedrich von der Leyens, Minchen 1963, 269-286. Prim. Kresnikovega nasprotnika
Velesa, Trdoglava, Trota ipd., pozneje Vedomea.

¥ Kuret, PLS 2, 382,

“ pPodobno viogo je v kricanski srednjeveski apokrifni simboliki prevzel samorog,.
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Smarjetne glave in ob prvem son¢nem Zarku zadeti konja to¢no v glavo s prvo kroglo.
Iz kapelj konjeve krvi bo zraslo cvetje, ki bo prinagalo zdravie in sreco."

Zlatorog, beli konj, zlatorogi jelen ipd. je sicer po ljudskem izrocilu smrtno zadet,
toda ¢udezna roza, roza Zivljenja, ki zrase iz njegove kivi, ga oZivi in mu povrne
zivljenjske sile.*

Predstave o kozmogonski daritvi konja so znane Ze iz vedske tradicije, ki je vplivala
na staroslovansko versko izrocilo. Klasicni citat o tem je zacetek pesnitve Brhadaranya-
kopanigad.

Glava daritvenega konja je prav zares jutranja zora, njegovo oko sonce, njegov dih
veter, njegovo Zrelo svetovni ogeny, telo darovanega konja je leto! Njegov hrbet je nebo.
Njegove trebusne votline zracni prostor, lok njegovega trebuha je zemlja, njegove plati
(strani) so strani neba, njegova rebra mednebesne strani, njegovi udi so letni casi,
njegovi sklepi meseci in polmeseci, njegove noge so dnevi in tedni, njegove kosti so
zvezde, njegovo meso so oblaki, vsebina njegovega Zelodca je pesek, njegovo drobovje
S0 reke, jetra in pljuca so gore, njegove dlake rastline in drevesa, njegov sprednji del
vzhajajoce, njegov zadnji del pa zahajajoce sonce”

Predstave o konju kot daritveni Zivali so Slovani ohranili v svojem mitopoeti¢nem
izroCilu. Kot se zdi, je bilo najvisje boZanstvo — pri Slovanih Perun — v tesni povezavi s
konjem, rodovitnostjo in obnovitvenimi procesi. Njegove zemeljske inkarnacije, ujete
v letni cikel, so bile zaznamovane s pomembnimi konjskimi atributi, njegova dvojna
narava — htonic¢nost in uranskost oz. sonc¢nost — je v njih jasno izrazena. V bajeslovnih
likih, kot so Bozi¢, Jurij, Kresnik, Zlatorog se lahko ponavljajo dolo¢ene sestavine in
dejanja, tako npr. boj z grozeco sovrazno silo, poudarjene komponente rodovitnosti,
zenski lik = junakova sestra in Zena (mati), rastlina s cudezno modjo, asociacije na
strelo in dez,

Vsi Stirje mejniki so, kot je razvidno iz ¢lanka, na nek nacin povezani s konjem in
bogom groma, vsemogoc¢nim boZanstvom, ki obvladuje kozmoloske gonilne sile in
zdruzuje v sebi moski (ogenj) in Zenski (voda) princip.

Summeary

The Horse in Slovene Folk Heritage

Rituals centering on the connection between the horse and the renewal of nature are
characteristic for this turning-point period ol midwinter and midsummer solstices, and spring
and autumnal equinoxes. The song and the narrative heritage following these turning-points is
likewise more or less marked by the image of the horse.

The Slovene mythopoetic heritage contains the memory of the birth of the young god at
midwinter solstice, when the days are shortest and the nights are longest. According to the still
preserved folk customs and carols it is possible to deduce that this deity can be identified with
the horse. Mirce Eliade maintains that the twelve nights at the end of the year represent the
twelve months of a year. At this time the march of the spirits of the dead and horses, which are

“ ], Kelemina, Bajke in pripovedke slovenskega ljudstva, Celje 1930, 127-128, §t. 76 - po Toneje-Samostal,
Dunajski zvon 1879, 363 ss.

" K. Deschmann, Die Sage vom Goldkrikel (Zlatorog), v: Laibacher Zeitung no. 43, 21, 2. 1868,

*Gl: R, Kati¢ic, Hoditi — roditi. Spuren der Texte eines urslawischen Fruchtbarkeitsritus; v: Wiener slavisti-
sches Jahrbuch 33, Wien 1987, 41.
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characteristically funeral animals, depicts the coexistence of the past with the present; it is believed
that the last day, however, represents the chaos of pre-creation which will nullify the law of time
and enable the renewal of the year. St. Stephen, whose name day is on December 20, assumed
the role of the patron saint of horses. His connection with horses is evident from certain song
types about St. Stephen and the sacrificed shepherd.

In the mythopoetic heritage the horse therefore represents a teriomorphic deity which plays a
decisive role in the process of renewal. This has been further confirmed by Carnival masks. The
oldest Slovene Carnival mask, as is well known, is Rusa, a2 mare. In Scavnica and its vicinity, Rusa
was taken around the village and later thrown into water in order to obtain grace for horses, as a
folk song says.

Songs and customs connected with St. George's Day speak about George the rider. Aside from
this, St. George’'s Day is also the holiday of horse breeders. According to R, Katicid, St. George has
replaced Gromovnik, the god of thunder, who in the central pre-Slavic myth, fights a dragon.

In Slovene folk songs and stories Midsummer Day is connected with Kresnik, the prince on
horseback, also a mythological creature with horse hooves. According to song heritage he saved
his sister from the hands of her abductor, and married her. The memory of the sacred marriage
has been preserved by some Midsummer Day songs. N. Mikhailov established that Kresnik, as
the son of the highest deity Perun the Thundermaker, can be identified with Perun, representing
a phase of development in Perun’s life. This is the period when the development is at its zenith,
followed by a gradual decline, a turn downwards, and the establishment of a new life.

The autumn turning-point in Slovene folk heritage is marked by a mythical hunter Jarnik, also
called Bartolomej (Bartholomew) by Skavs, or even Jurij s puso (George with a Gun) by Slovenes.
He was believed to have been a brother of George, the slayer of the dragon. Jarnik the hunter
shoots Zlatorog, the white horse, and according to folk tradition the animal is mortally wounded.
But the flower of life springs from his blood, Zlatorog is revived and regains his life strenth.

As is evident from the article the four turning-points are in some way connected with the
horse and the god of thunder, the mighty deity who commands the cosmological driving forces.
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Zmago Smitek
Slovenske ljudske predstave o stvarjenju sveta

Kozmogonske motive v slovenskem ljudskem izrocilu je treba preucevati v
indoevropskem mitoloskem kontekstu in kot del splosne cloveske kulturne dediscine.

S taksno metodo avtor obravnava motive nastanka Zemlje (z boZjiim poniranjem v
ocean po zrno peska), Soncad in zvezd (iz boZjega pogleda), cloveka (iz kaplje bozjega
znoja), plodne zemlje (iz boZjega brupla) in kamnitega Krasa (s posredovanjem
Hudica). Komentiva pa tudi ljudske ideje o podobi stvarstva (Zemlja sloni na hrbtu
velike ribe) in njegovem unicenju v potopu (-Kozmicno jajce., plezanje preZivelega
cloveka po vinski trti). Slovensko ljudsko izrocilo vsebuje tudi drobce o «Zlati dobi- in
o ponovni preroditvi sveta po kataklizmi.

Slovenian cosmogonic myths should be studied in the indoeuropean mythological
context and also as a part of the universal cultural heritage. Our paper uses such
comparative method to analyze the motives of the creation of the Earth (when God
brought a piece of sand from the ocean), of the Sun and stars (from God's eyes), of the
Mankind (from the drop of God’s sweat), of the fertile soil (from the God'’s flesh) and
of the stony Karst (after the interference of the Devil). We comment the slovenian folk-
images of the Earth, supported by a big fish, and of the final destruction by the flood
(with the connection to the «Cosmic Epg- and the climbing of the only survivor up the
cosmic tree or vine ). Slovenian folk-tradition contains also the idea of the ~Golden
Age- and of the rebirth of the human world and culture afier the catastroph.

«Nicesar ni bilo, ko Bog, sonce in morje. Sonce je pripekalo. Bog se je ugrel in se
potopil, da se v morju skoplje. Ko se spet je vzdignil, mu fe ostalo za nohtom zrno
peska. Zrno je izpadio ter ostalo na powrsini (kajti na zacetku je vse tam ostalo, kamor
Je padlo). To zrno je nasa Zemlja, morsko dno njena domovina.- S tako skopimi, a
slikovitimi besedami opisuje zacetek naSega svetd izrocilo, o katerem domnevam, da
najverjetneje ne izvira le iz praslovanske dobe, temvec Se iz predindoevropskega Casa.
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Zapisal ga je Janez Trdina v Siski med poletnimi pocitnicami, leta 1855, ko se je
odpravil sna teren- po zgledu svojega prijatelja in sodelavea na varazdinski gimnaziji,
Matije Valjavca, Tedaj je zabelezil Se nekaj drugih mitoloskih drobeev, med njimi v
Meng3u razlago o stvarjenju sveta iz bozjega pogleda in o nastanku cloveka iz boZjega
znoja.! Zapiske je objavil leta 1858 v hrvaSkem prevodu v reskem listu Neven.? Takoj so
zbudili pozornost v evropskih znanstvenih krogih. Karel J. Erben je uvrstil SiSensko
inacico v svojo ‘Slovansko citanko’, Oskar Dihnhardt pa v prvi zvezek ambiciozno
zasnovane serije Natursagen.’ Aleksander Afanasjev je mengedko bajko primerjal z
estonskim (Cudskim) izroc¢ilom o stvarjenju cloveka iz boZjega znoja, zapisanim v ruski
Nestorjevi kroniki ter s skandinavsko tradicijo o Ymirju. Sledil mu je ukrajinski znanst-
venik Mihail Dragomanov, ki je opazil podobnost mengeske variante s staroiranskim
opisom stvarjenja (Bundahisn).*

Pojavila pa so se tudi ugibanija, ¢e so Trdinovi zapisi res pristni. Ze slovaski folklorist
Jifi Polivka je menil, da budijo hude dvome.® Manjkalo je namrec primerljivih podatkov
v bliznjem in tudi bolj oddaljenem slovenskem sosedstvu. Poleg tega je Trdina zgodbe
o nastanku cloveka in sveta dobesedno spotrebovals, saj jih je vpletal v svoja gimnazij-
ska predavanja o veri starih Slovanov.” Med sluzbovanjem v Varazdinu (pred letom
1855) je prebiral indijske Vede, Mahabharato in Manujev zakonik v nemskih prevodih
in to ¢tivo bi mu lahko dalo zgled za lastno »mitologiziranje«.” Motiv plezanja po vinski
trti iz njegovega zapisa o Kurentu in vesoljnem potopu bi mogel izvirati celo iz knjige
misijonarja Friderika Baraga o severnoameriskih Indijancih, ki jo je Trdina v mladosti
vneto prebiral.” V Baragovem poglavju o verstvu Indijanci resda ne beZijo pred poto-
pom, temvec plezajo po trti iz podzemlja na povrje Zemlje, vendar je potop omenjen
ze v naslednjih odstavkih." Dovolj torej za zadetno nezaupanije.

Ivan Grafenauer, ki je slovenskim ljudskim razlagam o zacetku sveta posvetil ved
temeljitih razprav, je branil avtenticnost Trdinovih podatkov: «Poglavitni razlog za
sumnjo, da jim med evropskimi pripovedkami in pravljicami ni najti inacic, je poglavit-
ni razlog za njihovo pristnost. Inacice so se nasle pri etnoloSko starih in najstarejsih
narodih Sele po objavi ustreznih Trdinovih bajk ali pa so bile priobcene v spisih, ki so
bili Trdinu nedostopni, saj jih e Polivka, veliki poznavalec, do leta 1932 ni poznal-, "

' Janez Trdina, Zbrano delo, ur. Janez Logar, knj. 4, Ljubljana 1952, str, 361,

4 Iv(an) Trdina, Narodne poviesti, Neven 7 (1858), str. 60-61 (Odkuda nam zemlja); Bajke in pripovedke
slovenskega ljudstva, ur. Jakob Kelemina, Znanstvena knjiznica, knj. 4, Celje 1930 str. 282 (31,206,111,
Karel Jaromir Erben, Sto prostonirodnych pohiadek a povisti slovanskych v nafedich pavodnich, Praha 1865,
str, 257; Oskar Dihnhardr, Natursagen, Bd. 1, Sagen zum alten Testament, Leipzig - Berlin 1907, str, 113,
Aleksander N, Afanasjev, Poeticeskija vozzrenija Slavian na prirodu, knj. 2, Moskva 1868, str. 476-477.
Mihail P. Dragomanov, Zabeélézki virhu shivjanskite religiozno-eticeski legendi, 11 : Dualisticesko mirowvore-
nie, Sbornik za narodni umotvorenija, nauka i kniZnina 8 (1892), str, 264 sl.

" Johannes Bolte — Jifi Polivka, Anmerkungen zu den Kinder- und Hausmiirchen der Britder Grimm, knj. 5,
Leipzig 1932, str.101.

Trdina 1952, str. 376-377.

" Janez Trdina, Bachovi huzarji in Hliri; Moje Zivljenje; v : Zbrano delo, ur. Janez Logar, knj. 3, Ljubljana 1951,
str. 281, 534; Franc Srimpf, O nekaterih vplivih indijske kulture na slovensko literaturo, Orientalistika 3
(1981), str. 12-13.

Trdina 1952, str, 378.

Friderik Baraga, Popis navad in sadershanja Indijanov Polnozhne Amerike. Ljubljana 1837, str. 99-101 (izilo
isto leto wdi v nem3ki in francoski izdajD), Glej wdi Zgodovina, znadaj, nravi in 3ege severnoameridkih
Indijancev, Celje 1970, str. 83-584.

Ivan Grafenauer, Narodno pesniStvo, Narodopisje Slovencev, knj. 2, Ljubljana 1952, str. 53.
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Potrditev velike starosti Sisenske bajke naj bi bila po Grafenauerju tudi njena ritmicna
struktura (dvadelne dolge vrstice), kar naj bi kazalo, da je bila prvotno sestavljena v
pesemski obliki.

Edini kolikor toliko zanesljiv izhod iz dileme nam ponuja primerjalna analiza slo-
venskih zapisov o nastanku sveta in ¢loveka. Pred starejSimi raziskovalci te problema-
tike imamo vsaj eno prednost: dovolj dober pregled nad tipologijo in geografsko
razSirjenostjo posameznih kozmogonskih motivov." Mite o nastanku stvarstva lahko
razvrstimo na nekaj osnovnih tipov':

1. Nastanek sveta brez boZjega vpliva:

a) Zemlja se sama dvigne iz morja v obliki otoka. Ta motiv se pojavlja zlasti v
egipcanskih kozmogonskih mitih, mogoce kot spomin na vsakoletna Nilova poplavlja-
nja, najti pa ga je mogoce tudi pri Eskimih, ™

b) Zemlja se pokaze, ko odtecejo vode vesoljnega potopa (mit o ciklicni obnovi
svela).

2. Stvarjenje z boZjim posredovanjem:

a) Zemljo dvigne z morskega dna bog (ali vec bogov, v enem ali vec poskusih). Tako
npr. germanski Odin z bratoma dvigne zemeljsko plosco iz vode brez potapljanja
(Valuspa 4). Bog pa se sam potopi v praocean v slovenski in v nekaterih indijskih
inacicah, v slednjih spremenjen v vepra. V ukrajinskih boZi¢nih kolednicah nastopajo
trije golobi, ki so v resnici Bog oce s svetima Petrom in Pavlom ali Kristus s svetim
Petrom in hudicem. PrgiSce peska uspe prinesti Sele Bog, ki se potopi v morje zadnji.
Pri tem ni jasno, ali je podoba golobov kasnejSa kricanska zamenjava za vodne ptice
ali za nekdanje antropomorfne like. "

b) Zemljo prinesejo iz morja vodne ptice ali dvozivke na povelje boga ali brez
njega, bog pa ustvari iz nje svel. Ta predstava je bila dokumentirana na ogromnem
prostranstvu od zahodne Afrike (Juruba) prek Bliznjega vzhoda, vzhodne in severo-
vzhodne Evrope, severne in srednje Azije, vse do Kalifornije. Presenetljive so podob-
nosti med variantami, ki jih pogosto locijo velike geografske razdalje.' To dokazuje
veliko starost teh mitov, V njih se kaZejo totemisticne prvine.

¢) Na bozji ukaz se po prgisce zemlje polopi Satan («dualisticni mit<). Dualistic¢ni
miti o stvarjenju sveta opisujejo bozje sodelovanje z bitjem, ki se po dokonc¢anem delu
izkaZze za nasprotnika (Satan, hudic ipd.). Mircea Eliade je domneval, da se je nekdaniji
zivalski boZzji pomo¢nik postopno spremenil v boZzjega sluzabnika, stovarisa-, in napo-
sled v tekmeca.'” Razvoj v dualisticno smer je po prepric¢anju nekaterih aviorjev potekal
pod iranskim vplivom ob morebitnem bogomilskem posredovaniju. [zrodilo te vrste je
razSirjeno od Bolgarije prek Romunije, Ukrajine in Rusije, do Poljske, Litve in Finske,

% Stith Thompson, Motif - Index of Folk = Literature, Vol. 1, Revised and enlarged ed., Indiana University Press,
Bloomington 1955.

" Prirejeno po : Kurt Schier, Die Erdschoptung aus dem Urmeer und die Kosmogonie der Volospa, v : Miirchen,
Mythos, Dichtung,. Festschrift Friedrich von der Leyens, Miinchen 1963, str. 316-317.

" Isti, str. 316, 325.

' Isti, str, 331.

1% Isti, str. 326.

17 Mircea Eliade, Zgodovina religioznih verovanj in idej, knj. 3, Ljubljana 1996, str. 14; Isti, Zalmoxis. The
Vanishing God, The University of Chicago Press, Chicago and London 1972, str. 1206,
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na vzhodu do Kavkaza in Se ponekod v Sredniji Aziji in Sibiriji.' V ruski tradiciji hudic
(ali tudi bog) pogosto nastopa v obliki ptice. Prepletanje dveh samostojnih motivoy
(ptic, ki se na boZji ukaz potopijo po zemljo in dualisticne opozicije bog-hudic) je Se
vidnejSe med ugrofinskimi in tjurkskimi ljudstvi Srednje Azije in Sibirije ter Mongoli."”

d) Bog ustvari svet iz kaosa ali iz wnica« s pomocjo besed, npr. v indijski Satapatha
brahmani (11.1.6): PradZapati, ki se je rodil iz zlatega jajca, plavajocega na morski
gladini, je z dvema besedama priklical Zemljo in nebo, s svojo sapo pa ustvaril bogove,
demone itd.

Obstajajo tudi variante, ko je v prvobitnem kaosu Ze prisotno neko boZanstvo.
Njegova moc izvira prav iz kaosa (npr. v babilonski pesnitvi Enuma elis), ali je prisotna
ze od vekomaj (Geneza, razlicna egipcanska izrocila).”’ Kaos je pogostokral pooseb-
lien v obliki posasti, stvarjenje pa sledi njeni usmrtitvi.

Po mnenju M. Eliadeja je najverjetneje zgodnja verzija mita o stvarjenju Zemlje
opisovala, kako se Stvarnik sam potopi v globine voda v Zivalski podobi.®' Ta motiv je
prisoten v nekaterih indijskih, severnoazijskih in severnoameriskih variantah. Tipolo-
Sko spada sem tudi slovenska SiSenska varianta, ki pa je edinstvena po tem, da se v njej
bog pojavi v cloveski obliki. V indijskih paralelah namre¢ bog nastopi v uteleSenju
ogromnega vepra (Varaha) in prinese na morsko povrije bodisi prgisce zemlje ali
pooseblieno boginjo Zemlje (Prithivi), ki jo je ugrabil demon Hiranjaksa. V tej vlogi so
se¢ pojavljali bogovi Visnu, Brahma ali Pradzapati (Visnu purana 1.4.1 sl.; Ramajana
2.110.3; Taittiviva samhita 7.1.5.1 sl; Taittiviya brahmana 1.1.3.5 sl.; Bhagavata
purana 1.3.7).

Kot smo pokazali, je mitoloski dvig peS¢enega zrna iz morja motiv, ki si ga indo-
evropska ljudstva (a ne vsa) delijo s Stevilnimi drugimi kulturami. Poleg te pa obstaja Se
druga, izrazito indoevropska razlaga stvarjenja. Po Rig vedi (10.129) ni bilo pred rojstvom
sveta =ne nebivanja, niti bivanja, ne prostora in ne nebae, le tema in voda ali kaos. Eddea
Snorrija Sturlusona opisuje, da je na mestu Zemlje (Midgard) zijala velika praznina,
imenovana Ginnungagap, v kateri so se kopicile magicne sile. Bilo ni »ne peska, ne
morja, ne hladnih valow. Vendar sta v sosedstvu Ze obstajala dva svetova, ceprav iz fidde
ne izvemo kdaj in kako sta nastala. To sta bila ognjeni in ledeni svet. 1z reakeije ognija in
vode (ledu) sta se v Midgardu spontano rodila antropoidna velikana Ymir in Buri. Vsak
od njiju je bil dvospolno bitje. Ko je Ymir spal in se potil (spet kombinacija vrocine in
vode!) je dobil nara$éaj: sina in héer, prvi ¢loveski par, in Sestglavo posast.

Po drugih variantah je Ze od samega zacetka obstajal tudi bog, ki pa je sanjajoc
plaval na brezmejnem oceanu.V indijski Manu samhiti je zapisano, da je bilo prvotno
stanje onkraj vsega razumevanija, kot v globokem spanju. Ime Narajana za vrhovnega
boga izvira prav iz predstave, da je lezal na morski gladini. Nekateri raziskovalci so te
predstave primerjali s ¢loveskim zarodkom pred rojstvom.* Bolj razsirjeno pa je bilo v
Indiji prepricanje, da je bog v resnici meditiral ali opravljal tapas (jogijske vezbe
'notranjega segrevanja<). Po takdnih razlagah je bil bog nekaksen prvi asket in vzor

" M. P Dragomanov, Notes on the Slavic Religio = Ethical Legends: The Dualistic Creation of the World, transl.
by Earl W. Count, Indiana University Publications, Russian and East European Series, Vol. 23, Bloomington
1961.

" Eliade 1972, str. 97-106.

# Schier, str. 317.

A1 Eliade 1972, str, 126.

“ Alan Dundes, The Flood as Male Myth of Creation, v : The Flood Myth, ur. Alan Dundes, University of
California Press, Berkeley — Los Angeles = London 1988, str. 173,
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vsem poznejSim cloveskim posnemovalcem, ki so skusali ponoviti njegovo mojstrstvo.
Sposobnost kako doseci notranjo vrocino je veljala za znak samospreminjanja.® Bila je
povezana z ekstatiCnimi ali Samanisti¢nimi postopki, pa tudi z vedsko obredno prakso
Zrtvovanja.* Po kozmogonskih himnah (Rig veda 10.129 in 10.190) je tapas obstajal ze
pred bogovi kot ena od oblik ognja — Agnija (Rig veda 1.31.1; Maitri upanisad 2.6).
Stari indijski modreci so si prav s tak§no prakso pridobili mesto v nebesih (Rig veda
10.154). Iranski tekst Peri hebdomadon iz 5. stoletja pr.n.st. je primerjal vrocino pod
Clovekovo kozo z zvezdno sfero, vro¢ino v Zilah pa s son¢no sfero.®

Ob vsem zapisanem nas ne preseneca, da je tudi v slovenski ljudski razlagi stvarje-
nja svetd omenjena vrocing : po siSenski verziji, ki smo jo navedli na zacetku poglavja,
se je bog =ugrel- od Sonca (nebesnega ognija), se prav zaradi vrocine potopil v pramorje
in iz njega prinesel zemljo, Podoben ustvarjalni postopek pa odkrijemo tudi v pripove-
di o nastanku ¢loveka, zapisani v Mengsu: «Spocetka ni bilo nicesar ko Bog in Bog je
spal in sanjal. Od vekomaj mu je ta sen trajal. Pa je bilo usojeno, da se je zbudil.
Zbudil se je iz sna in se ogledoval in vsak pogled se mu je spremenil v zvezdo. Bog se
Je zacudil in zacel potovati, da si ogleda, kar je z ocmi ustvaril. Potuje in potuje, pa
nikjer ne konca ne kraja. Na poti pride tudi na naso Zemljo. Pa se je bil Ze utrudil: pot
mu je na celo stopil. Na zemljo mu pade kaplja potu, kaplja oZivi in to je bil prvi
clovek.-** Nasledek segretja bozjega telesa v obeh navedenih primerih pripelje do
kreativnega dejanja, le da prvi¢ v makrokozmicnem obsegu in drugi¢ na mikrokozmic-
ni ravni. Homologije med tekocimi sestavinami mikro— in makrokozmosa so v indoe-
vropskih mitologijah raznolike. Tako je v staronordijskem izrocilu primerjava med
znojem in oceanom, verjetno zaradi slanega okusa obeh (Grimnismdal 40). Beseda
sveiti, znoj, pa je pomenila tudi «kri«?” V tem se najbrz skriva logika nasega slovenskega
stvarjenja ¢loveka iz kaplje bozjega pota.

Iz voda praoceana je bil rojen tudi indijski stvarnik, bog PradZapati, »Zlati embrios
(Rig veda 10.121). Njegovo ime pa Ze daje slutiti nadaljnjo izpeljavo ideje v predstavo
o kozmic¢nem jajcu, ki je plavalo na morskih valovih, Po Manujevem zakoniku je
Brahman, ki je Zelel roditi stvari in bitja iz svojega telesa, z mislijo najprej ustvaril vode.
Vanje je polozil svoje seme (zrno ?), iz katerega je nastalo zlato jajce, Zarece kot Sonce,
in v njem je bil nato rojen. S tem je bil hkrati stvarnik, sam svoj sin in prvi ¢lovek. 1z
dveh polovic jajéne lupine je ustvaril Zemljo, nebo itd. Po Chandogya upanisad (3.19)
se je polovica jajéne lupine, ki je bila srebrna, spremenila v Zemljo, druga (zlata)
polovica pa v nebo. Iz jajéne vsebine je nastal ocean, iz membrane gorovija, oblaki in
megle. Ideja o kozmi¢nem jajcu je imela svoj odmev tudi v Evropi. Po orfi¢nem mitu je
Kronos ustvaril srebrno kozmic¢no jajce, iz katerega se je rodil Phanes — Dioniz, prvi
bog, stvarnik Zemlje in nebes, sonca in zvezd, bogov in ljudi. Bil je dvospolno bitje,
gromovnik v podobi bika z zlatimi krili.®* Kozmi¢no jajce ima svoje mesto tudi v

&

“ Bruce Lincoln, Myth, Cosmos and Society. Indo-European Themes of Creation and Destruction, Harvard

University Press, Cambridge (Mass.) and London 1986, str. 31.

David M. Knipe, Tapas, v: The Encyclopedia of Religion, ur, Mircea Eliade, Vol. 14, New York— London 1987,

str. 335,

# Lincoln, str, 30, 180 (op.44).

“ Trdina 1858, str. 60 (Odkuda covjek), Obstaja tudi dolenjska inacica, objavljena v Ljubljanskem zvonu 1881,
str. 164 (Verske bajke na Dolenjskem), ponatisnjena v Trdinovih Zbranih spisih, knj. 2, V Ljubljani 1904, str,
1 (5t. 1). Glej tudi Kelemina, str. 281 (3t. 206.1).

4 Lincoln, str. 17,

Barbara C. Sproul, Primal Myths. Creation Myths around the World, San Francisco 1991, str. 169,
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slovenskem ljudskem izrocilu: po boZjem narocilu naj bi ga znesel Nebesni petelin na
pusti in skalnati Zemlji kmalu po njeni stvaritvi. 1z njega so privrele reke in potoki,
deZela je postala zelena in rodovitna. Ljudi, Zivede v tem raju, pa je motilo bivanje
nebesnega poslanca med njimi, in so dosegli, da ga je bog odpoklical. Pred odhodom
je Nebesni petelin posvaril prebivalce, naj se bojé jezera. Njegovega narodila pa niso
razumeli. Razbili so jajee in voda iz njega je potopila pokrajino in ljudi.® Nebesni
petelin je po mnenju 1. Grafenauerja predstavljal prvotnega totemisticnega sokola —
Sonce.”

Grafenauer je pisal pod mocnim vplivom patra Wilhelma Schmidta, glavnega
predstavnika dunajske kulturnozgodovinske Jole in njegovega monumentalnega dela
Der Ursprung der Gottesidee, ki je dotlej obsegalo Ze sedem debelih zvezkov.” Po
njegovem zgledu je v najstarejsih plasteh slovenskega izrocila iskal (in domnevno
nasel) sledove pramonoteizma, ki pa naj bi ga Praslovani prevzeli od tujerodnih
severnoazijskih loveev in jelenorejcev.” Grafenauer ni podrobneje preuceval indijskih
kozmogonskih mitov, saj je verjel M. Dragomanovu, da so predindoevropskega porekla
in geografsko prevec oddaljeni od slovanskega ozemlja, da bi bila mogoc¢a neposredna
zveza, ™ Zaradi tako zoZenih primerjalnih okvirov je Grafenauer tudi zmotno ocenil, da
sta mengska in SiSenska bajka ~etnolosko najstarejsi bajki, kar se jih je ohranilo kateremu
koli indoevropskemu ljudstvu, tudi najstarejSemu. Nobena staroindijska, nobena
starogrika bajka jih po etnoloski starosti ne dosega-* Zapisal je Se, da «»so morali nasi
predniki dobiti predhodnico nase mengeske bajke od naroda s pristno arkti¢no kulturo,
kakor je danes v vsej Evraziji ved ni...«** Ob tem pa je prav mengeska bajka tipicno
indoevropska!

Indoevropski miti pripovedujejo, da je bilo po prostovolinem Zrtvovanju ali nasilni
smrti prvobitnega orjaka (iranskega Gayomarta, indijskega Purusa, germanskega Ymir-
ja ipd.) iz njegovega razkosanega telesa napravljeno zemeljsko okolje: iz mesa je
nastala plodna prst, iz krvi morje in jezera, iz zil reke, iz las drevesa, iz kosti gorovija, iz
mozganov oblaki itd.* Te sorodnosti gotovo izvirajo iz nekdanjega skupnega indo-
evropskega mita, ki je preZemal vse Zivljenje stare indoevropske druzbe: pojasnjeval je
bozansko hierarhijo in druzbeno ureditev, vplival na prakso verskih obredov in Zrtvo-
vanj, na magijo, zdravilstvo in druga podrodja znanja. Mitologija je pri Indoevropcih
prav prek tega mita prerasla v §irok in celovit pogled na svet.

Nekateri slovenski mitoloski drobei dokazujejo, da je morala biti ideja o ustvarjenju
naravnega okolja iz telesa prabitja neko¢ znana tudi nasim prednikom, le s to razliko,
da namesto velikana nastopa bog. Tako se nam je ohranilo izrocilo, da «je bila Zemlja
od konca pusta, vse sama skala. Rodila ni nic, pa tudi ni trebalo, da bi rodila kaj za
Zivez. Med ljudmi je stanoval Bog sam z duhom in truplom in jih hranil z nebesko
mano. Ali ljudje so bili nesrecni, ker so se bali bozZje mogocnosti in bleSéobe. Od

£ povzelo po Trdinovi objavi Poviest o boZjem kokotu (iz Mengsa), Neven 7 (1858), str. 61-62; Kelemina, str.,
282-284 (5. 207).

¥ Grafenauer 1952, str, 56.

T Wilhelm Schmidt, Der Ursprung der Goutesidee, Bd. 1-7, 2. Auflage, Miinster 1926-1940.

* Ivan Grafenuuer | Bog-daritelj, praslovansko najvisje bitje v slovenskih kosmoloskih bajkah, Bogoslovni
vestnik 24 (1944), str. 77.

¥ Dragomanov 1961, str. 23-29.

M Grafenauer 1944, str. 76,

4 Isti, Prakulturne bajke pri Slovencih, Etnolog 1942, str. 36.

* Lincoln, op. cit.
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vednega trepela niso mogli v slast ne jesti, ne piti, nikar se po svoji volji kratkocasiti.
Bogu so se ljudje smilili. Locil se je od svojega trupla inse preselil v nebesa. Truplo pa
mu je na zemlji zgnilo in se spremenilo v rodovitno prst. V boZji prsti so si iskali ljudje
sami svojega ZiveZa in niso ve¢ potrebovali nebeske mane. In zdaj sele so se zaceli
veseliti svojega Zivljenja in so bili srecni.«¥ Bozje Zrivovanije je bilo v tem primeru
prostovolino. Iz mesa bozanskega bitja je nastala plodna zemlja.

Povezava oci - sonce, ki je prav tako pogosta v indoevropskih mitih o stvarjenju, je
prisotna v zgoraj citiranem zapisu iz Mengsa, kjer se vsak bozji pogled spremeni v
zvezdo in v dolenjski inacici, kjer je ~proi pogled... ustvaril naso lepo Zemljo, drugi
pogled nase ljubo Sonce, tretji pogled naso prijazno Luno, vsak poznejsi pogled pa
blesceco zvezdo.-* Isti pomen ima tudi ljudska predstava s severovzhoda slovenskega
cinicnega ozemlja, da je »Sonce... desno in mesec levo boZje oko«*

Na Primorskem se je ohranila razlaga o nastanku kraske pokrajine, ki dokazuje, da
je bila tudi na Slovenskem znana varianta -dualisticnega« mita o nastanku sveta. V njej
namred¢ nastopa stvarnikov oponent, hudoba, in s¢ po nasi razvrstitvi uvrica v tip 2c¢:

<Ko je Bog svet ustvaril, ostal mu je velikanski kup kamenja o katerem... ni vedel,
kaj bi z njim pocel. Pride mu na misel v morje zagnati ga, ces tam ne bode moglo
nikomur na poti biti. Spravi ga torej v velikansko vreco ter jo zaZene... éez suho zemljo
proti morju. Hudoba pa, ki je hotela stvaritelju pokvariti vse dobre stvore, naredila je
luknjo v velikansko vreco ravno predno je priletela do morja. Kamenje se je hipomea
izsulo iz vrece in tako je nastal puséoben kamniti Kras. <"

Hudi¢ je imel po ljudskem mnenju veliko moc: sposoben je bil odlomiti gorski vrh
ali prenesti cel gozd na pobodje hriba; znal je sesteti kaplje v morju in zrnca morskega
peska, Stevilo dreves, listja in trave, pri seStevanju zvezd na nebu pa se mu je ustavilo.”
Sposoben je bil le oponasati boZje delo, sam pa ni imel kreativne modi. A tudi oponasanje
se je obic¢ajno izrodilo v pravo nasprolje svojega vzora.

Odlomek legendarne pesmi s Tolminskega o svetem Miklavzu in hudobi to ilustrira
na humoren nadin:

Pa Miklavz hudobi rece: «Da bi bila barigla polna,
~Hudobea reci: ‘Oce nas’l- da z Miklavzem bi ga pila
Pa hudoba tako pravi: in po morju se vozilal«
“Miklavz je nast« Pa Miklavz hudobi rece:
Pa Miklavz hudobi rece: sHudoba reci; ‘Amen '/«
-Hudoba reci ‘Cesena Marija'ls Pa hudoba tako pravi:

Pa hudoba tako prauvi: “Glavo pod kamen/-"

Po razpadu trupla iranskega pravelikana Gayomarta je sedem kovinskih sestavin
(snov sedmih planetov) odteklo v zemljo in tam je zrasla rabarbara. 1z nje sta po

¥ Trdina 1881, str. 165; isti, 1904, str. 1-2 (51, 2); Kelemina, str. 281-282 (3. 206.11).

 Glej op. 25.

# Stevan Kiithar, Narodno bligo vogrskij Sloviincol, Casopis za zgodovino in narodopisje 8 (1911), str, 61 (3t
59).

 Simon Rutar, PokneZena grofija GoriSka in Gradis&anska, Prirodoznanski, statistiéni in kulturni opis, 1. del,
slovenska zemlja, knj. 1, Ljubljana 1892, str. 114-115.

' Glej npr. Slovenske narodne pesmi 1., ur. Karol Strekelj, v Ljubljani 1895-99, str. 254-255 (3t. 192), dalje SNP;
Kelemina, str. 307-308 (5t. 224; 225).

4 SLP 11, str. 420 (3t 125/1).
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iranskih razlagah nastala prva cloveka, Mahryak in Mahryanak, ki sta rodila sedem
parov otrok obojega spola. Od njih naj bi izviralo vse kasnejie ¢lovesko potomstvo. Ta
ideja je prek kasnejSe kricanske tradicije in gnosti¢nih konstrukeij dosegla Evropo. V
zgodniji patristicni literaturi je bil Adam opisan kot homo caelestis 7 idealno skladnim
telesom gigantskih razseZnosti, obdarjen z modrostjo, ki je izvirala od boga, in sijoc¢ od
boZzanske lepote.” Adamovo kozmicno naravo opisuje tudi apokrifna literatura, zlast
razli¢ne slovanske priredbe Enohove knjige, katere izgubljeni grdki izvirnik je pripadal
judovskokricanski ali povsem kricanski tradiciji. V teh in sorodnih verzijah je pojasnje-
no ustvarjenje ¢loveka iz sedmerih sestavin: meso iz zemlje, kri iz rose, oci iz sonca,
kosti iz kamna, razum iz oblaka, Zile in lasje iz trave in dusa iz boZjega diha in iz vetra.™
Podobnost z indoevropskim mitom o razkosanju Prabitja in stvarjenju sveta je popol-
na, le postopek je obrnjen. Clovek je tudi po tej razlagi le pomanj$an model kozmosa.
V krs¢anski ikonografiji je bil Adam kot makrokozmic¢no bitje upodobljen z nimbom
sedmih planetov ali obdan z znaki zodiaka, Ta sedmera simbolika je med drugim nasla
izraz tudi v nemski otroski pesmici »Adam ima sedem sinovs, ki jo na Slovenskem
poznamo z naslovom Abraham ima sedem sinove.

Po stvarjenju je Zemlja obleZala na gladini kozmicnega oceana, Bog pa je poskrbel
za njeno oporo, Med Slovenci je bila znana predstava, da jo nosi na hrbtu ogromna
riba. Kadar se ta riba zgane, nastane potres.” Ko pa se potopi, povzrodi konec sveta:

Riba po morji plava, «Ce bom Jest z mojim repom zvila,
riba Faronika. ves svet potopljen bo.

Jezus za njo priplava Ce se bom jest na moj hrbt zvrnila,
po morja globocin. ves svet pogubljen bo-.,
O, le cakayj, cakay, riba, «O, nikari, nikari riba,

riba Faronika. riba Faronika.

Te bomo kaj prasali Zavolj nedolznil otrocicev

kak se po svet godie. zavolj porodnih Zen-'*

Ime velikanke naj bi izviralo iz Starega testamenta, po egipcanskem faraonu ali
njegovih vojakih, ki jih je potopilo Rdece morje, ko so zasledovali bezece Jude.
Verjetno je legenda prvotno razlagala ‘Clovesko’ podobo neke dolocene vrste rib v
Rdecem morju. Pri razli¢nih evropskih ljudstvih pa se je razsirila predstava, da so se ti
Egipcani spremenili v ribe ali pol ribe in pol ljudi ali pa v ribe, ki le ob¢asno prevzame-
jo cloveski lik. Na severu Evrope se je ta snov prenesla na tjulnje in morske pse in se
povezala z bitji v podobi morskih deklic.’” Riba Faronika v nasi pesmi trdno podpira
svet, vendar je njena groznja, ki je tudi jasno izrecena, nenehno prisotna. Kristus
nastopi v vlogi zas¢itnika in jo prosi, naj ne pogubi cloveskih Zivljenj, ¢eprav se je
pekel... Ze napolnil, sveti raj pa prazen je™ Omemba otrok in porodnic se ofitno
zgleduje po biblicni predlogi: Gorje nosecim in dojecim v tistih dneh, ker bo velika

R, A Wisbey, Marvels of the East in the Wiener Genesisand in Wolfram's Parzival, v : Essays in German and
Dutch Literature, ur. W.D.Robson=Scott, Publications of the Institute of Germanic Studies, Vol. 15, University
of London 1973, str. 4, 31 (op. 13,14).

W Isti, str. 5-6.

% Jozeh) P (ajek), K narodnej mitologiji, Vestnik (priloga Zore) 1873, 3t 11, str. 176,

% SNP 1, str. 500 (3t. 493); SLP 1, str. 123 (51, 20/2).

7 A (nton) D (ebeljak), Faraon — kralj tulénov, Zivljenje in svet 20 (1936), 3t. 19, str, 292-294,

MOSNP I, str. (3t. 492); SLP 1, str. 123 (3t, 20/1).
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stiska v dezeli in jeza nad tem ljudstvom (Lk 21.23; primerjaj tudi Mr 13.17 in Mt 24.19).
Vendar je riba (ICHTHYS) tudi simbol Kristusa in po taksni razlagi bo svet zares
pogubljen Sele tedaj, ko bo priSel cas poslednje sodbe. Kljub kri¢anskemu kontekstu
pa je motiv ribe, nositeljice sveta, Se veliko starejsi. Riba je prvotno predstavljala
nepredvidljive htonske sile, kakrSne so bile poosebljene v podobi germanske mitolo-
Ske morske kace Midgardsormr, judovske Leviatan, giske Hidre ali babilonske Tia-
mat. Njim je sorodna indijska kaca Ananta, lezeca na vodah kaosa, ki drZi rep v
svojem Zrelu, Kadar odpre gobec, nastane na Zemlji potres. V Indiji enacijo z Ananto
tudi kaco Seso, ki drZi Zemljo na svojih tisocerih glavah. Na koncu vsakega svetovnega
ciklusa ta posast sezge Zemljo z ognjem iz svojega Zrela. Sibirski Samojedi so verjeli, da
se Zemlja opira na kita®, Burjati pa, da jo na povrsini morja drzi orjaska riba. Kadar se
la obrne, se zemeljska tla stresejo.” Geografsko in motivno so nam bliZje nekatere
slovanske razlage: Ukrajinci v vzhodni Galiciji in ob madzarski meji so verjeli, da svet
pociva na ribi, Rusi pa so pripisovali potrese premikom ribe (kita) pod Zemljo.” Druge
slovanske variante so govorile o Zemlji na dveh ribah (Ukrajina) ali o podlagi iz dveh
rib, postavljenih navskriz (Poljska).>* Podobno misel vsebuje tudi inacica, ki jo je med
prekmurskimi Slovenci zapisal Stefan Kiihar:

Zemlja plava na vodi, okoli nje pa se podita dve veliki ribi. Kadar se katera od njiju
obregne ob Zemljo ali udari po njej z repom, nastane potres.” Ivan Grafenauer je
menil, da je motiv dveh taksnih rib verjetno bogomilskega izvora (L., da se v njem
kaze manihejski dualizem).’ Zanimivo pa je, da Ze na avstrijskem Stajerskem in na
juZnem Tirolskem previaduje drugacna predstava, da svet sloni na Stirih ribah ali kitih.
Eno samo ribo kot nositeljico nase Zemlje so poznali le e na Svabskem: ta riba spi do
konca sveta, ¢e se premakne, nastane potres, ko pa se bo potopila v svetovno morje,
bo tudi svet izginil v valovih.”> V nemski knjizevnosti se lik takSne ribe, imenovane
Zelebrant, pojavi ze v 13, stoletju.*

Da razlika med mitolosko (morsko) kaco in ribo najbrz ni bila povsem jasna, kaze
ljudsko izrocilo iz Kamnika, ki Faroniko (Veroniko) opisuje kot zensko bitje s kadjim
spodnjim delom trupa. Tako je upodobljena tudi na reliefu s kamniskega Malega gradu
(12, stoletje).”” Upodobitve c¢loveskih likov z ribjimi okoncinami poznamo tudi iz
stiskega samostana (12, stoletje), iz Marijine kapele v celjski Opatijski cerkvi (konec 14.
stoletja) itd. Za primer sobivanja ali prepletanja obeh oblik omenimo, da sta dve ribi
velikanki poleg dveh morskih kac in boga Thora prikazani tudi na nordijskem reliefu
iz Gosfortha v severnobritanskem Cumberlandu (konec 10. stoletja),’

Eliade 1972, str. 99.
* Dihnhardt, str. 73.
A, Semenovic, Kleine Mittheilungen aus dem Gebiete des Volksglaubens, Archiv fiir slavische Philologie 11
(1888), str. 310; V. Dal', Tolkovyj slovar’ Zivogo velikorusskogo jazyka, tom 4, Moskva 1980, str. 116 (geslo
rybal; KGareD) Strekelj, Zum Volksglauben, dass die Erde auf einem Fisch ruhe, Archiv fiir slavische Philolo-
gie 12 (1890), str. 310.
* Isti, str. 48-49, 56.
Kiihar, str. 59 (5t. 52).
Ivan Grafenauer, Prakulturne bajke pri Slovencih, Etnolog 1942, str. 38,

5
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4

* Leopold Kretzenbacher, Ein Fisch triigt die Erde, Neue Chronik zur Geschichte und Volkskunde der in-
nenosterreichischen Alpenlinder 1954, st. 20 (priloga Sudpost — Tagespost 3t, 72); cit. po : Emilijan Ceve,
Veronika z Malega gradu, Kamniski zbornik 1958, str, 132,

S

Ceve, str. 133.

¥ 1sti, str. 136-137.

* R, Reitzenstein, Die nordischen, persischen und christlichen Vorstellungen vom Welluntergang, Vortriige der
Bibliothek Warburg 1923-24, ur. Fritz Saxl, Leipzig — Berlin 19206, str. 158-163,
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Po bibli¢ni razlagi naj bi bil potop kazen za ¢lovesko moralno pokvarjenost (Gen
6.5; 6.13). Vendar pa naj bi svet poleg vodne katastrofe dozivel e ognjeno unicenje (5
Mz 32.22) . Zakaj vnel se je ogenj v maoji jezi in se razgorel do dna podzemlja; Zrl je
zemljo in njene pridelke in poZigal temelje gora. Razodetje (Apokalipsa) napoveduje,
da bodo Zemljo zanetile padajoce gorece zvezde, sledile pa bodo $e raznovrstne druge
nesrece (Raz 6.13; 8.7-11; 9.1). Po vsem tem bo prislo do obnove Zemlje (1z 65.17;
00.22). Sezig sveta je bil znan tudi Indijecem, saj ga opisuje npr. Visnu purana (6.3-4).
Po hinduisti¢ni eshatologiji pride konec sveta (pralaya) ob zakljucku zadnjega, cetrte-
ga obdobja v zgodovini Clovestva (yuga) in s tem se konca svetovni ciklus (kalpa).
Tedaj vrocina Sonca in drugih planctov sezge Zemljo, nebesa in podzemlje, sledi pa
straSno deZevije s potopom, ki pusti za sabo le kaoticni ocean. Podobna vizija je bila
znacilna tudi za mitraisticne misterije.”” Tudi grski filozof Heraklit (okoli 500 pr.n.&t.) je
ucil, da bo ogenj unicil svet in da bo Zemlja naposled izginila v kozmi¢nem oceanu, iz
katerega se je rodila. Stoiki so njegovo idejo priredili le toliko, da so govorili o propadu
svetd badisi v ognju ali v vodi. Helenizirani babilonski zgodovinar in astrolog Berosus
(3. stoletje pr.nst) je napovedoval konee sveta v ognju in vodi v ¢asu nekaterih
zvezdnih konstelacij. Na vse te spekulacije so verjetno vplivali zlasti indijski vzori,®
Evropske srednjeveske prerokbe o svetovni kataklizmi so osnovnima clementoma,
ognju in vodi, dodale Se potrese, suse, bolezni ipd.

Ameriski folklorist Alan Dundes je ugotovil, da so v vecini mitov o potopu dejavna
moska bozanstva. Tudi edini preziveli clovek je moSkega spola in s tem zacetnik nove
cloveske rase (npr. sumerski Ziusudra, babilonski Utnapistim, indijski Manu...) Kot
opozicija navadnemu cloveskemu rojstvu iz materinega telesa je stvarjenje (obnova)
sveta in Clovedtva mosko delo.* Ta patriarhalna poteza je vidna med drugim tudi v
slovenskem ljudskem izrocilu, V Trdinovem zapisu o jajcu Nebesnega petelina, ki ga
ljudje razbijejo in s tem povzrocijo potop (glej zgoraj !) je omenjeno, da je pred poplavo
uspel pobegniti le straZar, ki je stal na visoki gori.”® V Trdinovi zgodbi o Kurentu je o
tem povedano §e nekaj vec : preostali clovek, seveda Kranjec po rodu, je pred narasca-
joco vodo beZal vse viSe v gore, dokler ni zalila tudi zadnjega vrha. Zatekel se je k
vinski trti, ki je bila Kurentova rastlina. BoZzanski Kurent se je nesrecneza usmilil in
povisal trto, da je segla nad oblake. Cez devet let je voda odtekla in se Zemlja osusila.
Kranjee, ki se je oklepal trte in se hranil z njenim grozdjem in vinom, je tedaj lahko
splezal na trdna tla. Za reSitev se je zahvaljeval Kurentu, ki pa mu je narocil, naj priseze,
da bodo on sam in njegovi potomci vedno slavili trto in pili njeno vino,*

Verzijo Trdinovega besedila je v istem ¢asu objavil njegov ucenec na reski gimnaziji,
1. Bile.”* Verjetno jo je posnel po Trdinovih predavanjih o verovanju starih Slovanov.”
Omenja stird ljudi, ki naj bi preZiveli potop, vendar dejansko opisuje le zgodbo enega
samega. V knjizni slovenscini se glasi:

«Dokler so stari Slovenci Se malikovali, so mislili, da je bil v zacetku sveta presrecni
vek: da je kruh na drevju rasel in da je bilo psenicno klasje pol seZnja dolgo. Srecni

¥ Geo Widengren, Life after Death. Eschatological Ideas in Indian and Iranian Religion, The Expository Times,
Vol. 76, No. 12 (Sept. 1965), str, 367.

“ Axel Olrik, Ragnardk. Die Sagen vom Weltuntergang, Berlin - Leipzig 1922, str. 376-378.

“ Dundes, str. 167-182.

“ Trdina 1858, str. 62 (Poviest o boZjem kokotu); Kelemina, str. 284 (3t. 207).

* Trdina 1858, str. 74-75 (Poviesti o Kurentu).

“* JCanez) Bile, Pravlica od Koranta, Novice 1857, st. 17, str. 67; primerjaj tudi Kelemina, str. 285 (5t.208).

“ Trdina 1952, str. 377. Glej wdi belezke Trdinovega reskega ucenca Vinka Stublja (prav tam, str. 376-377).
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ljudje so bili sprva dobri, pa kmalu so se pokvarili in postali hudobni. Tedaj so sklenili
duhovi svet pokoncati. Silno je zacelo dezevati : zemljo je visoko zalila voda. Vsi ljudje
5o poginili, samo Stirje so se resili iz strasne povodnji. O treh povest molci, kako pa se
Je cetrti otel strasni povodnji, se vé. Bila je namrec na visokem hribu vinska tria, ki se
Jje z vrsicem dotikala neba. Te se je Cetrti prijel in zacel plezati. To je videl Kurent, pri
staril Slovanih zelo spostovan bog, in se zelo razveselil, ker je moz iskal pomoci na
drevesu, njemu posvecenem, in se ga je usmilil. Brz je jela voda odtekati in zemlja se
Je susila. Reseni clovek je moral Kurentu, svojemu resitelju, obljubiti zase in za svoje
polomee, da bo vedno ljubil dvoje njemu svetih zelis¢ in rad uZival njun sad. To sta
bili vinska trta in ajda.-"

Da je zgornja inacica kulturno mlajsa od prvotne Trdinove, dokazuje omemba ajde, ki
je prisla v Evropo Sele v 13. stoletju s Tatari, boljSa vrsta pa v 15. stoletju s Turki.”” Tudi lik
Kurenta je na Slovenskem morebiti nova iznajdba™, kar pa seveda ne velja za sam motiv
potopa in plezanja po drevesu (vinski trti). Zacetek bajke o potopu opisuje »zlato dobo-,
ki je trajala od nastanka plodne zemlje. O tem nam je na voljo daljsi Trdinov opis, ki
poleg izvirnih ljudskih sestavin verjetno vsebuije tudi nekaj pisateljske domisljije:

«Sprva so ziveli ljudje brez velikega truda. Bog jim je podaril tako mocno voljo, da
so imeli vsega, karkoli so pozeleli. Takrat ni bilo na svelu ne mrzle zime ne pekocega
poletja. Vsako Zito in drevje je zelenelo, cvetelo in rodilo sad celo leto, kadar je kdo
sam hotel. PSenica je bila se enkrat visja od sedanje in klasje ji je slo od vrha do tal. Jed
Je bilo treba le pripraviti; drugega dela z njo ni bilo: zrasla in prisla je k ljudem sama.
Clovek je rekel jablani: ‘Daj mi zrelih jabolk’ in tisti hip se je drevo napolnilo z
najslajsimi jabolki in se nagnilo k njemu, da si jih natrga. Ce ga je mikala riba ali
kaka druga Zival, poklical jo je z eno besedo k sebi in si jo skuhal ali spekel, kakor se
mut je zljubilo. V tej obilnosti in sreci pa so pozabili ljudje Boga in se razvadili. Jeli so
se med sabo crtiti, preganjati in moriti.«"”

Avtenticnost slovenskega izrodila o szlati dobi« potrjuje tudi zapis s Koroske: «V
davnih, davnih casih je imela psenica klasje od tal do vrha. Tudi vse drugo Zilo je
tako bogato rodilo. V tistih prelepih zlatih casili so imele krave pod vsem vampom
dojke, tako kakor je danes videti Se pri svinjah. Ni cudno, da je bilo v tistih casih Zita
keakor peska in mleka kakor vode. Ljudje so se prevzeli in pozabili, da je Zito in tudi
mleko zZlahten dar. Prevzetnezi so nastiljali Zivini s psenicnim klasjem, prevzelne
zZenscine pa so v mleku kopale otroke in se tudi same umivale v njem.«"

Obnova Zivljenja na svetu je po iranskih virih sledila prihodu odresenika in -vstaje-
nju mrtvihe (Yast 19.11.89). V pahlavijski literaturi ta predstava obsega tudi poslednjo
sodbo (Bundahisn 34). Tedaj naj bi ljudje morali prestati ognjeni preizkus v reki
staljene kovine, ki se bo razlila po Zemlji (Yasna 30.7; 32.7; 51.9). V zadnjem velikem
spopadu bodo nato unidene vse zle sile,”" Ta bitka, v kateri bodo padli vsi junaki na

* Slovenska ljudska pripoved, ur. Frandek Bohanec, Knjiznica Kondor, zv. 79, Ljubljana 1966, str. 5-6 (Vesoljni
potop in Kurent).

*" Ivan Grafenauer, Bog~daritelj, praslovansko najviSje bitje, v slovenskih kosmoloskih bajkah, Bogoslovni
vestnik 24 (1944), str. 85 (op. 52).

“ Milko Mati¢etov, O bajnil bitjih na Slovenskem s pristavkom o Kurentu, Traditiones 14 (1985%), str. 27-30,

" Citirano z malenkostnimi popravki po: Trdina 1904, str. 2 (31.3).

" Moderndorfer 1946, str. 290 (Munej je mleko izprosil, kuzej pa kruh). Krajsa varianta v : Sasel -Ramovs, str.
29 (31.33). Glej tudi varianto s Stajerskega (Pajek, Crtice 1884, str. 177), iz Rezije (Mati¢etov, Zverinice 1973,
3t 10) in od drugod.

" Widengren, str. 366,
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obeh straneh, je kozmiéni konec sveta, prenesen na ¢lovesko raven. To je star indo-
evropski motiv, znan tudi v germanski in indijski mitologiji. V indijskem primeru
(Mahabharata) je prestavljen iz mitolosko-eshatoloske sfere v pollegendarno in pol-
zgodovinsko okolje. V severnogermanski mitologiji poteka poslednja bitka pod dreve-
som, Ki pa ni identi¢no s Svetovnim drevesom. Zbiralis¢e bogu sovraznih vojsk naj bi
bilo na Sirokem polju (Gylfaginning 51). Evropski pozni srednji vek je ‘drevo posled-
nje bitke' pogosto enacil z drevesom usode, na katerem ‘visi' prihodnost doloc¢ene
vladarske rodbine ali posamezne pokrajine.” Vzor takSnim predstavam so bili spisi
preroSkega in vizionarskega znacaja, od anti¢nih sibilinskih prerokb do Razodetja
patarskega skofa Metodija iz zadnje Cetrtine 7. stoletja, ki se je kasneje v starocerkveno-
slovanskih prevodih in priredbah Sirilo med Slovani. Mo¢an vpliv so imele tudi sveto-
pisemske napovedi odlocilne bitke za obstanck vere (Armagedon, Antikrist, Gop/
Magog).

V obdobju krizarskih vojn se je zdelo, da kon¢ni boj Ze poteka in da sta blizu
poslednja sodba in preroditev sveta. Tedaj je dobila novo razlago prerokba Metodija
Patarskega o suhem drevesu, na katero bo osvajalec obesil svoj §¢it.” Suho drevo naj
bi raslo v kraljestvu prezbitra Janeza, legendarnega kricanskega vladarja nekje na
Tatarskem, o katerem so vedeli povedati, da se bo pridruzil krizarski vojski in pomagal
premagati muslimane,” Motiv ozelenitve tega drevesa pa izvira iz prerokbe Jakoba
Vitryjskega, da se bo ta Cudez zgodil tedaj, ko se bosta v Jeruzalemu srecala cesar
Friderik 11. in prezbiter Janez.” Taksne pripovedi in prerokbe so v 14, stoletju dosegle
tudi slovenske kraje in se udomacile v ustnem izrocilu. Kralj Matjaz se pojavlja v dveh
povsem razlicnih vliogah : kot bojevnik proti zlim silam ali kot njihov voditelj. V prvem
primeru prinese ljudem Zlalo dobo, blaginjo in sreco.” V drugi varianti pa njegova
vojska spokonca ves cloveski zarod, le malo jilh bo ostalo. Ti pa, ki ostanejo, poprase-
vali bodo drug druzega: ‘Kje si ti bil, kje si se skril, da te ni Matjaz umoril 2.7 V
slovenskem ljudskem slovsivu so znani tudi motivi drevesa sredi polja, pod katerim bo
potekal boj ali se sklepalo premirje, ozelenitve suhega drevesa in osvojitve obljubljene
(Svete) dezele, omenjene pa so tudi sibilinske prerokbe. V pripovedih je poudarjeno
prepricanje, da bosta naposled zlo in kaos le premagana in da »nato... nastanejo zlati
casi, ljudje bodo vsega dosti imeli, zemlja bo same ob sebi toliko rodila, da bodo lahko
Ziveli, zato se bodo pa tudi mnoZili in svet bo scasoma spet lak, kalkrsen je danda-
nes.«"™

Kot smo videli, so nadi predniki poznali razlicne razlage o nastanku in koncu
cloveka in stvarstva, ki so ocitno obstajale vzporedno ali celo tekmovale za prestiz. Vse
pa so odgovarjale na vecna clovekova vprasanja, od kod izvira svet, v katerem je bil
rojen, kaksen je smisel njegovega Zivljenja in kakSna bo usoda naSega sveta. Pojasnila
o poreklu in potencialih ¢loveka, njegovih mozZnostih, omejitvah in vrednostih, sta

*WE. Peuckert, Schlachtenbaum, v : Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, ur. Hanns Biichtold-
stiaubli in Eduard Hofmann-Krayer, Bd. 9, Berlin-New York 1987, str. 199-215,

Ivan Grafenauer, Slovenske pripovedke o Kralju Matjazu, Slovenska akademija znanosti in umetnosti, Raz-
red za filoloke in literarne vede, Dela 4, Institut za slovensko narodopisje 1, Ljubljana 1951, str. 92-97,
Franz Kampers, Kaiserpropheticen und Kaisersagen im Mittelalter, Historische Abhandlungen, st. 8 (1895),
str. 133 sl.

Franz Kampers, Die deutsche Kaiseridee in Prophetie und Sage, Minchen 1896, str. 80.

" Grafenauer 1951, str. 194, 204-210, 215-21 (51.9, 18-20, 23-24).

T 1sti, str. 194 Gt, 9).

Prav tam.

-
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ponujali religija in mitologija, znotraj njunih okvirov pa zlasti kozmogonija (miti o
nastanku sveta), soteriologija (doktrina o ¢lovekovi odresitvi) in eshatologija (nauk o
sposlednijih recehs, Lj. o koncu vsega obstojecega). Mitologija o nastanku, trajanju in
propadu stvarstva je neposredno ali posredno vplivala tudi na etiko ¢lovekovega
bivanja, saj svet, v katerem vladajo dolo¢ene zakonitosti, zahteva tudi poseben kodeks
obna3anja. Pravi miselni izziv je bil pravzaprav skrit Ze v sami kozmogoniji, saj je ta
predpostavljala tudi soteriologijo in eshatologijo.*

Summery

Slovene Folk Notions about the Creation of the World

In the field of Slovene folk heritage the difficulties people encounter when trying to understand
mythological explanations about the origin of the world are [urther intensified by the speculation
about the authenticity of local notes on cosmogony. The majority of these notes were writlen in
1855 by Janez Trdina who has been accused of altering or even falsifying the folklore heritage.
The following “field notes” written by him merit our special attention:

= Creation of the world by God diving to the floor of the proto-ocean, bringing to the surface
a grain of sand,

— The origin of the universe and stars from the gaze of God who wakes up [rom a long sleep;
the first man is born from a drop of his perspiration,

— God's voluntary sacrifice whereby fertile soil originates from his body and his soul migrates
to the sky.

— The original Eden on Earth, land of plenty lost forever because of people’s sins.

— The cosmic egg sitting in the middle of earthly paradise: when ignorant people break it
water spills from it, flooding the whole world,

— The one remaining survivor climbs a vine, thus saving himself before the destruction of the
flood.

Since similar variants are also widespread in a number of other cultures (comp, Stith Thompson),
but could not have been known o Trdina, a comparative analysis points to the possible authenticity
of Trdina's nates. The first three or four motifs mentioned above are equally well documented in
Indo-European mythologies (Bruce Lincoln), and some are further confirmed by variants from
different Slovene regions,

A fragment of old Slovene cosmological notions was also the belief that the Earth sits on the
back ofa huge fish, When the fish sinks the world ends, and a swish of its tail causes an earthquake,
According to another variant from Slovenia the world lies on water, and two fish circle around it,
causing earthquakes. Ivan Grafenauer was of the opinion that the explanation about the two fish
reflects the dualism of the Manicheans which was spread to the Balkans in the form of the
Bogomilian heresy. The “dualistic” inlluence of the Manicheans might also be present in the
Slovene explanation of the origin of the Karst, a rocky region in the southwest of Slovenia: having
created the world, God threw a superfluous bag of stones into the sea, but the devil punched a
hole in it and the rocks fell upon the Earth.

The diversity of cosmogonic motils reveals the intertwining of different tendencies and cultural
influences in Slovene [olk heritage.

* Tekst je uveicen tudi v avtorjevo knjigo Kristalna gora: mitolosko izrodilo Slovencey, ki izide konec leta 1998
v Ljubljani.
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Borut Telban
Duhovi v akciji:
umiranje in smrt prvorojenca v papuanovogvinejski vasi

Nei primeru umiranja in smrti dvanajstletnega fanta v vasi Ambonwari iz province
Vzhodni Sepik na Papui Novi Guinefi nam avtor predstavi njegovo bolezen, razlicne
oblike zdravijenja, iskanje vzroka in krivca, ki naj bi bil odgovoren za fantovo
bolezen, njegovo smrt ter Zalovanje po smrti. Namen clanka je pokazati sledece: a)
kako v resnicnem, vsakdanjem Zivljenju izgleda odnos med ljudmi in duhovi, kako si
Ambonwarijci predstavijajo prisotnost duhov, kako jih razlikujejo, kako dozivljajo
duhove v akciji; b) da je za razumevanje posameznega primera sicer Roristno pozne-
vanje celotne kozmologije, druzbene ureditve in sorodstvenih vezi, da pa vsak nov
dogodek ni samo odraz le-teh, temvec je hkrati njihov stalni poustvarjalec in spremi-
njevalec; ¢) da v patrilinearni in patriarhalni druzbi ni bolj bolece smrti od smrii
prvorojenca, saj z njo postane yprasljivo nadaljevanje rodu in véasih celo celotnega
klana. Avtor poudari pomembnost procesualne etnografije in analize ter zagovarja
ltezo, da se antropologi in drugi analitiki ne bi osredotocali le na navidezno stalna
pravila in zakone in razglabljali o tem, kako jih ljudje spostujejo ali krsijo, temvec bi
raje pogledali, kako vsakdanji dogodki oblikujejo, prenarejajo in celo izumljajo pravi-
la in zakone, Ri jih morajo ljudje iz dolocenega okolja s pogajanji in razlicnimi
strategifami potem privejati novim druzbenim vrednotam, potrebam in hierarhiji v
stalno se spreminjajocem Zivljenjskem svetit.

In this case study which explores the dying and death of a twelve-year-old boy from
Ambonwari village, East Sepik Province, Papua New Guinea, the author presents the
boy's sickness, different healing practices, the search for the cause of illness and the
villain supposedly responsible for the boy’s illness, the boy's death and the grieving
afterwards. The purpose of the article is to show the following: a) what the relationship
betiween people and spirits looks like in real, everyday life, how the Ambonwari people
presuppose the presence of spirits, how they distinguish between them, and how they
see them in action; b) that in order to understand a particular example, the compre-
hension of cosmology, social organization, and kinship is without doubt useful and
necessary. Every new situation or event, however, is not simply a mere reflection of
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these elements, but is also their modeller and re-creator; c¢) that in a patrilineal and
patriarchal society such as the Ambonwari, the most painful death is the death of a
Jirstborn son. With it the continuity of a lineage, and sometimes even of a whole clan
becomes questionable. The author emphasizes the importance of processual ethno-
graphy and analysis, and advocates an approach in which anthropologists-analysts
would not concentrate solely on seemingly fixed rules and laws and discuss how
people obey or disobey them. They should rather look at how daily events construct,
reconstruct, transform, and even invent rules and laws, which then have to be — by
the people of a particular community — negotiated and through different strategies
established and adjusted to the new social needs, values, and hierarchy in their fluid,
ever-changing life-world.

VpraSanja o pomenu smrti in o razli¢nih oblikah posmrinega Zivljenja, o minevanju
in o moznosti doseganja neke vrste brezéasovne vecnosti so bila in §¢ vedno so
osrednja vpraSanja razlicnih druZb." Smrt je postala tisto bistvo, okoli katerega so si
prakticno vse velike sodobne religije oblikovale svoj pogled na svet, dolocile temeljne
druzbene vrednote in postavile pravila kolektivne in individualne morale. Ljudje so
kmalu spoznali dodatni pomen posmrinih svecanosti. Uvideli so, da smrt ni le prob-
lem, temvec je hkrati priloZnost tako za a) ohranitev in nadaljevanije druzbenega,
kulturnega in politicnega povezovanja in sodelovanja kot tudi za b) vpeljevanje dru-
gacnega nacina misljenja in spremembo obstojecega reda (Taylor 1989: 149). Kot
analitiki se ne smemo osredotociti samo na nekatera navidezno stalna pravila in
razglabljati o tem, kako jih ljudje spodtujejo, jih krsijo ali spreminjajo, temved moramo
raje pogledati na to, kako normalni vsakdanji dogodki — med te uvrS¢am tudi take, kot
50 prepin, pretepi, kraje, prevare, smrt — oblikujejo, prenarejajo in celo izumljajo
pravila, ki jih morajo ljudje dolodenega okolja potem s pogajanji in dejanji nanovo
prirejati v stalno se spreminjajocem Zivljenjskem svetu,

Na podrodju antropologije smrti smo poleg eksoticne zapeljivosti tovrstne tematike
morda ravno zaradi prej omenjenega osredotocenja na neka navidezno vecna pravila —
ki so jih etnografi plemenskih druzb sicer z veliko muko odkrivali — dobili vec Studij
obredov smrti (Cederroth, Corlin in Lindstrom 1988; Metcalf in Huntington 1991;
Watson in Rawski 1988) kot pa tistih, ki bi govorile o samem procesu staranja in
umiranja (za staranje glej naprimer Counts in Counts 1985). Vseeno pa sta staranje in
umiranje (na primer pri bolchanju za rakom in aidsom) osredniji temi mnogih sodobnih
sociolodkih in psiholoskih Studij, ki obravnavajo problematiko smrti. V osemdesetih
letih je precej analitikov poudarjalo, da v antropologiji smrti obstaja eno podrodje, ki je

' Pricujoci clanek je bil maja 1998 predstavljen pred triclansko komisijo kot nastopno predavanje za pridobitev
naziva docent na Filozofski fakulteti v Ljubljani in decembra 1998 v Pinini Akademiji v Kopru, v okviru cikla
predavanj -Detabuizacija ¢lovekove smrtis, Terensko delo v vasi Ambonwari na Papui Novi Gvineji sem
opravljal v letih 1990-1992 in 1997 (skupaj 20 mesecev). Za vso pomod, prijateljevanje in razumevanje se
zahvaljujem vsem vascanom, pri tem clanku pa Se posebej vsem najblizjim sorodnikom nesrecnega Julija
Sanggwayawija in pa dvema vaskima zdravilcema Tobiji Yangiju Akawiju in sedaj Ze pokojnemu Bonifaciju
Marmiju Sakmariju (o tem, kako sta postala zdravilca, sem pisal v Telban 1997). Raziskave v vasi Ambonwari
in kasnejie analize je v letih 1990-1994 financno omogodila Avstralska nacionalna univerza v Canberri. V
letu 1997 so bili stroski raziskave kriti deloma s temeljnim projektom, prijavljenim na Ministrstvu za znanost
in tehnologijo v Ljubljani, ter deloma s finanéno podporo ZRC SAZU. Za vso denarno pomod sem tem
ustanovam brezmejno hvaleZen.

126



3 B. Telban, Duhovi v akciji: umiranje in smrt prvorojenca v papuanovogvinejski vasi

bilo do sedaj brez dvoma premalo raziskano: sam proces umiranja, vklju¢no z mnogi-
mi tako imenovanimi «laZnimi alarmi« (Humphreys 1981: 278; Palgi in Abramovitch
1984: 385). V devetdesetih letih so se pojavile nove Studije, ki so poudarjale procesual-
no etnografijo in analizo, ter tiste, ki so dokazovale, da celo obredna praksa ni nekaj
stalnega in nespremenljivega, temvec¢ nekaj, kar mora biti vedno znova predebatirano
in nanovo ustvarjeno (Venbrux 1995; glej tudi Telban 1998).

Vas Ambonwari iz province Vzhodni Sepik na Papui Novi Gvineji leZi na majhnem
otoku ob reki Konmei, ki je pritok vedje in bolj znane reke Karawari. Pod tem zadnjim
imenom danes zdruZujemo osem vasic, kjer priblizno 2000 ljudi govori karawariS¢ino.
Najvedja od teh vasi in po misljenju domacinov tudi tista, ki najbolj sledi navadam
prednikov, ki jih imenuje kupambin kay, snacin velikihe — ne glede na to koliko se ta
nadin v resnici spreminja — je ravno vas Ambonwari. Obkrozena je s sagovim modcvir-
jem, recicami in potoki ter tezko prehodnim tropskim pragozdom. Vas je med 12 in 14
ur voznje z motornim drevakom oddaljena od Angorama. Tako kot mnogi drugi, ki
prihajajo iz notranjosti province, imajo tudi Ambonwarijci v Angoramu svojo hiSo, kjer
prespijo in od koder se s kamijoni — javnim prevozom — lahko odpeljejo v Wewak,
glavno mesto province Vzhodni Sepik. Tam za denar, ki so ga dobili za prodajo svojih
proizvodov na trznici — prekajenih rib, pletenih kosar, sagove moke itd. -, nakupijo
najnujnejie stvari ali pa obidc¢ejo bolnico. Cepray imajo zdravstveni center v Amboinu,
ki je le nekaj ur voZnje po rekah oddaljen od Ambonwarija, pa ta nudi le najnujnejso
prvo pomod in ni usposobljen za kakrinokoli dolgorocno obliko zdravljenja.

Mar kay, nacin umiranja, umirajoce bitje ali kar umiranje je pri Ambonwarijcih tako
kot pri mnogih drugih ljudstvih raje trajajoce stanje kot pa zaklju¢en enkraten dogodek
(Hertz 1960 [1907]: 28; Rivers 1912: 405; Bloch in Parry 1982: 3). Zato ni ¢udno, da se
v karawariscini beseda ma- uporablja v zlozenkah, ki imajo vec sorodnih pomenov:
drugacnost, starost, bolezen in smrt (Telban 1997: 311-12; cf. Rivers 1912: 397-8).
Torej je edino umiranje, ki je smiselno, pri¢akovano in -naravno-, umiranje starega,
bolnega ¢loveka, ki ima Ze ve¢ skupnega z davnimi, drugace in drugje Zivecimi
predniki kot pa z novimi generacijami mladih. Za mlade Ambonwarijce stari ljudje ze
kar izgledajo kot mrtva trupla, to pa je podobno, kot naj bi po njihovem izgledali tudi
duhovi umirlih: vsi so strah vzbujajodi, brezzobi, z udrtimi lici, s suho, nagrbanc¢eno
kozo, vdrtimi Zarecimi ofmi in podobno. Pri starih ljudeh mar kay ni le «nacin umira-
nja«, pac pa ze, tako kot pri mrtyvih, »nacin bivanja-.

Vsaka smrt, ki ni posledica starosti, je za Melanezijce nenavadna, »nenaravna- in
sumljiva. Ce smrt ni posledica naklepnega umora ali carovnistva, jo ponavadi pripisejo
hudim prekrSitvam bliznjih sorodnikov. V nadaljnjem pricevanju o umiranju in smrti
dvanajstletnega Julija Sanggwayawija bi predvsem rad pokazal sledece:

1. kako v resni¢nem, vsakdanjem Zivljenju izgleda odnos med ljudmi in duhovi v tej
papuanovogvinejski vasici. Moj dobri prijatelj Julian Kapyamari mi je na vprasa-
nje, ¢e verjame v duhove, odgovoril negativno, po kratkem premisleku pa je do-
dal: «Zakaj bi verjel, ¢e pa duhovi sols V tem prispevku bi rad pokazal, kako so. Ko
bomo sledili posameznim dogodkom, bomo pocasi spoznavali, kako si Ambon-
warijci predstavljajo prisotnost duhov, kako jih razlikujejo, kako se do njih vede-
jo in kako se zdravilci z njimi celo pogovarjajo. Na kratko, spoznali bomo kar
najbolj aktivno interakcijo med ljudmi in razli¢nimi duhovi ter duhove v akciji;
da je za razumevanje posameznega primera koristno poznavanje celotne kozmolo-
gije, druzbene ureditve in sorodstvenih vezi, Vsak nov dogodek pa ni le odraz le-
teh, temved je hkrati tudi njihov stalni poustvarjalec in spreminjevalec. Zato nam

o
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lahko natancen popis nekega dogodka (posebej Se tako dramaticnega, kot je smrt),
z vsemi nasprotji, napetostmi in nejasnostmi, prikaze kar najbolj realno podobo
medcloveskih in medskupinskih odnosov v neki druzbi, v nekem zgodovinskem
trenutku. Seveda ta podoba ni nekaj absolutnega, stalnega in nespremenljivega,
temved je raje nek proces, ki se v dolocenem obdobju dogaja v dolocenem okolju;

3. da v patrilinearni in patriarhalni druZbi, ki jo predstavljajo rodovi in klani v vasi
Ambonwari, ni bolj bolece smrti od smrti prvorojenca. Prvorojenec je edini pravi
dedid, je glava svojega rodu in e je njegov rod vodilni v klanu, tudi glava svojega
klana. Njegova smrt ne le ogrozi nasledstvo v doloceni druzini, temved, ko ni
drugih moskih potomcev (na primer v izjemno majhnih klanih), ustvari problem,
kako se bosta dolocen rod in klan sploh Se nadaljevala.

Umiranje dvanajstletnega Julija Sanggwayawija

Priblizno dvanajstletni Julij Sanggwayawi je bil kanapanggn wasan (prvorojeni sin,
dobesedno »glav(a)-ni sin<) Samuela Kopija Mapija iz rodu Sapindam iz prvega klana
krokodilov. Sapindam je za Mambinjam drugi rod v klanu, ki je po pomembnosti prvi
v vasi, saj je njihov mitolo$ki prednik Kapi prvi zapeljal z drevakom po teh recicah, prvi
prerezal ovijalke, ki so zapirale pot po reki Konmei navzgor, premagal je dva duha
krokodila, ki sta ga ovirala pri njegovem odkrivanju, in prvi z ilovico oznadcil drevesa v
tem gozdu (glej Telban 1998). Samuelova Zena in deckova mati Roberta Manbamay je
prisla iz edinega rodu Kunbaynjam iz drugega klana krokodilov. Mitologki prednik
tega klana je bil Kapijev brat. V informacijo naj povem, da so med 14 vaskimi klani
kljub egalitarnemu odnosu med ljudmi in skupinami potomci treh bratov hicerarhi¢no
najpomembnejii: prednjacita prvi klan krokodilov in klan rajskih ptic, njima pa sledi
drugi klan krokodilov. V obdobju, iz katerega je ta zgodba, je bilo v vasi 5 hi§ mogkih
ali hi§ duhov (iman v karawariscini in haus tambaran ali haus botv 1ok pisinu), kot so
jim antropologi neko¢ rekli: Wariman, v lasti klana rajskih ptic, Yanbonman, v lasti
prvega klana krokodilov, Yanggraman, v lasti prvega klana praSicev, Auriman, v lasti
prvega klana kengurujev in Yanjanman, v lasti kazuarjev, emujem podobnih zemelj-
skih pticev. Za boljSe razumevanje dogodkov naj S¢ povem, da prihaja Samuelova
mama iz prvega klana prasicev in da se je njegova sestra porodila v klan drevesnih
kengurujev. To je pomembno zato, ker so v Zivljenju posameznika poleg patrilinearnih
in patrilateralnih sorodnikov Se posebej pomembni tisti, ki pripadajo materinemu
klanu in klanu sestrinega moZa.

V zdravniskem porocilu iz bolnice v Wewaku je pisalo, da je Julij Sanggwayawi
bolehal za dolgotrajnim diabetesom. Njegovo zdravstveno stanje so poslabsali in do-
datno komplicirali stalni napadi malarije. Proti koncu leta 1990 in v zacetku leta 1991 je
Julij prezivel $e en mesec v bolnici. Ko sem ga tam obiskal, me je zaradi hitrega pesanja
vida kot posledici sladkorne bolezni komaj prepoznal. Imel je tezave pri hoji in se je po
hodnikih premikal le tako, da se je dotikal zidu ali pa je iskal pomo¢ svojega oceta. V
¢asu, ko je bolnica imela inzulin, kar pa ni bilo vedno, je hkrati dobival inzulin in
kinin. Pomanjkanje inzulina je verjetno vplivalo na odlocitev zdravnikov, da so ga z
diagnozo, da boleha za -kulturno boleznijo- oziroma kastam sik, kot pravijo v melane-
zijskem tok pisinu, odpustili. To je za Samuela pomenilo, da mora vzroke za Julijevo
bolehanje poiskati v vasi Ambonwari, v pregrehah in prekrskih Julijevih najblizjih
sorodnikov (predvsem v svojih lastnih in Zeninih dejanjih) ter v obrekovanjih vasca-
nov, ¢e hoce, da bo njegov prvorojeni sin ozdravel.
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V ¢asu, ko je bil Samuel s svojim sinom v Wewaku, je v Ambonwariju divjalo pravo
neurje, Po pripovedovanju dveh starejSih, pomembnih moZ iz prvega klana krokodi-
lov, ki naj bi ogenj ponodi videla, je strela poZzgala travo pred glavno hiso moskih,
Yanbonman, ki pripada prvemu klanu krokodilov. Kot sta povedala, so to nedvoumno
znamenije, ki je pomenilo, da bo nekdo umrl, poslali duhovi. Takoj po tem so Julijeve
najblizje sorodnice Ze pricele z objokovanjem.

Desetega januarja 1991 sta se Samuel in Julij z motornim drevakom vrnila v Ambon-
wari, Namerno nista pristala na ozemlju njihovega klana, saj je bil Samuel preprican, da
$0 njihovi lastni duhovi krivi Julijeve bolezni. Drevak so privezali na ozemlju klana
drevesnih kengurujev. Samuel je odnesel svojega sina v Bonifacijevo hiso, to je v hiso
enega izmed dveh vaskih zdravilcev, To ni storil zato, ker je bil Bonifacij zdravilec,
temved zato, ker sta bili njuni materi sestri. Julijevo stanje je bilo slabo. Bil je negiben
in ni mogel govoriti.

Petek, 11. januar 1991

Zveder je bila Bonifacijeva hisa polna Zensk in otrok, ki so sedeli okoli Julija. Nekaj
moZ iz prvega klana krokodilov je cakalo Tobija, drugega ambonwarijskega zdravilca,
Ko je prisel, zaradi hrupa v hidi in zunaj nje dolgo v no¢ ni pricel z zdravilnim obredom.
Dogovorjeno je bilo, da bodo vsi iz prvega klana krokodilov skupaj z zenskami, ki so
se v ta klan porodile, pretehtali mozne vzroke za Julijevo bolezen.

Pozno ponodi je Tobija pricel z zveéenjem ingverja, ki ga je skupaj s slino razprsil v vse
Julijeve odprtine; v usesa, nos, usta, zadnjico, pod nohte na rokah in nogah. To, da sta
clovekovo telo in pa clovekov duh/dusa v dolocenih trenutkih Se posebej izpostavljena
napadom zlonamernih duhov ter da jima je treba na razlicne magicne nacine dvigniti
odpornost in soZitje, je prevladujoce misljienje v mnogih svetovnih kulturah (glej Hertz
1960: 33). Da bi preprecil vdor zlih duhov v Julijevo telo in pa hkrati odhod Julijevega
osebnega duha — kar bi pomenilo fantovo smirt — je Tobija zaprl vse moZzne telesne vhode
in izhode. Potem si je z ingverjem premazal svoj lastni obraz in z izrazom, kot da bi bil v
transu in v stiku z duhovi, pricel govoriti v jeziku, ki je bil meSanica tok pisina in
karawariscine: »Vse so uredili. V hiso moskih so odnesli sagov puding in betelove orehe.
Mozje so razlozili svoje probleme in popravili napake, ki so jih storili. Ni¢ vec¢ ni narobe.
Zakaj Se vedno drZite [vi, duhovi] tega otroka? Njegov oce je porabil veliko denarja, ko
sta bila v bolnici. Sele ko je slisal, da fant boleha za ‘kulturno boleznijo’, sta se vrnila v
vas. Tobija je nadaljeval s svojim monologom. Duhovom — in seveda predvsem prisot-
nim ljudem, ki so v zadnjih mesecih priceli resno dvomiti v zdravilne sposobnosti obeh
zdravilcev — je pripovedoval o velikem stevilu ljudi, ki jih je pozdravil v Ambonwariju,
Amboinu, Madangu in drugje (glej Telban 1997). Medtem je Bonifacij Zvedil ingver zunaj
svoje koce. V pomoc svojemu kolegu se je tudi on pricel pritoZevati nad vadc¢ani, ki naj
bi zaradi dvomov vanju priceli vplivati na zdravljenja tako, da tudi v tem trenutku
Bonifacij ni mogel najti stika z duhovi.

Tobija je pregledal Julija in ugotovil, da je njegova koZa zdrava, da ni pod njo nic
takega (zob, kosti, kamnov ...), kar bi povzrocalo njegovo bolezen in kar bi lahko
izvlekel. Tudi on si je premazal oci z listi ingverja in se pritoZil, da ne more priti v stik
z duhovi. Po njegovem so se duhovi potuhnili v zemljo, od koder so delovali na
prikrit, zaenkrat Se¢ neviden nacin. Povedal mi je, da se niti ne more pogovoriti z
glavnim duhom prvega klana krokodilov, Ibrismarijem. Tobija je sedel. Mlad moz iz
prvega klana krokodilov je poklical drugega vaskega duha, Ambrmarija, in ga vprasal,
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zakaj ne pomaga. Moz iz klana drevesnih kengurujev se je obrnil na duhove s prosnjo
in ukazom, da naj odkrito povedo, ali bo Julij umrl ali ne. Tobija je vpragal Samuela, ce
obstajajo Se kake skrite pregrehe, o katerih niso govorili in jih niso razredili. Odgovor
je bil negativen. Drug mlad moz iz prvega klana krokodilov se je pricel jeziti na moze
iz svojega klana, ¢e§ da ne pridejo in ne razglabljajo o moZnih prekrskih, da bi jih
lahko popravili in bi Julij imel vsaj moznost, da ozdravi.

V tem trenutku je eden od hisnih stebrov pod hiso glasno pocil. Medtem ko so
razglabljali o moznosti, da so duhovi vendarle prisotni, so mozje preiskali ves prostor
pod hiso. Zdelo se je samoumevno, da stebri niso priceli pokati zaradi duhov, temyed
zaradi prevelikega Stevila ljudi v hidi. Tobija se je odlodil, da bo ponovno prezvedil
ingver skupaj z betelovim orchom. 7 ingverjevimi listi si je podrgnil odi in se pricel
pogovarjati z duhom stare Zenske, ki je bila, po njegovem, edini prisotni duh. Seveda
je bil le Tobija tisti izmed nas, ki jo je lahko videl. Rekel je: -Stara mati, povej mi, kdo je
vzel otrokov dih? Kje so? A, v Kasparjevi hisi.« Vsi v hisi smo vedeli, da je ta hifa na
slabem glasu. Govorilo se je, da je v njej izredno slab duh, saki maman. Zaradi tega jo
je Kaspar z druzino tudi zapustil. V njej naj bi se zbirali duhovi in ljudje so se je,
predvsem ponodi, raje izogibali® Pred nekaj dnevi pa naj bi Bonifacij v tej prazni kodi
videl brezglavega duha. Z mislijo pri tej hisi je Tobija vprasal: «Le kaj delajo tam? Saj ta
koca ni hisa moskih. Zakaj se ne zbirajo v hisi moskih? Poklici jih, mati, vsaj tistega, ki
je kriv za otrokovo bolezen.« Zgodilo se ni ni¢. Duhovi niso prisli in Tobija se ni mogel
z njimi pogovoriti. Ljudje v hisi so postali jezni na duhove in jih priceli zmerjati 2z
naduteZzi in vaZzici. Tobija je vpraal duha stare Zenske, ¢e so morda duhovi jezni zalo,
ker Samuel ni odpeljal svojega bolnega sina v svojo lastno hiso, temvec v hiSo nckoga
drugega na ozemlju drugega klana. Duh stare Zenske mu je odgovoril z vprasanjem, ¢e
hoce, da mu duhovi pokazejo, kje so skrili zavito ovijalko, s katero so zadrgnili
otrokovega duha in z njim njegov dih.” Duh starke je potem odgovoril §¢ na naslednje

£ ¥ ¢asu druge svetovne vojne, ko so Japonci postavili tabor prav tam, kjer je danes ambonwarijsko pokopa-
lid¢e, so Ambonwarijci iz enako govorede vasi Kundiman dobili sporocilo s prosnjo, da naj mascujejo tiste, ki
50 jih ubili moZje iz bliznje drugade govorece vasi, Imanmeri. Kasparjev oce, ki je bil takrat mlad fant,
nedolgo tega injiciran, se je skupaj s $e nekaj mladei odpravil do Imanmerijevega gozdnega tabora, Potiho so
se kodi priblizali, jo obkolili in poZgali. Ko je neka zenska pritekla iz gorece hiSe, je Kasparjev ode vigel
vanjo ribisko sulico in jo ubil. Potem so pobili Se druge, vkljucno z otroki. Vseh skupaj naj bi jih bilo 15
mrtvih. Ker je bilo to obdobje, ko so s kanibalisti¢nimi navadami Zze prenehali, so svojim Zrtvam le odrezali
glave in jih odnesli v svojo hifo moskih, kjer so svoj sulove proslavili, Kasneje so Ambonwarijci lagali
Imanmerijcem, ¢ed da oni ze niso sodelovali pri poboju, temved da so morilei iz vasi Kundiman, V casu
mojega bivanja v vasi so ljudje govorili, da sta dva Kasparjeva sinova umrla zaradi mascevanja duha tiste
zenske, ki jo je ubil Kasparjev ode. To naj bi wadi bil glavni razlog, da je Kasparjeva hisa postala zbiralidée
sslabih duhovs,

Zavijanje in zavezovanje ovijalke (brez delanja vozlov) na podoben nacin kot pri gradnji hiSe naj bi bilo
obi¢ajno twdi za duhove pri njihovem nacrnem ubijanju ljudi, ko z vrvio oziroma ovijalko zadavijo in zadudijo
duha Gpaznika svetlobes, kot mu pravijo) svoje zitve. Obredni zdravilei poskusajo to ovijalko poiskati v kodi
bolnega ali zunaj nje. Ce jo najdejo, jo dajo bliznjim sorodnikom, da jo odvijejo in na ta nadin omogodijo
ponovno okrevanje osebnega duba bolnega Cloveka, Tega osebnega duha pogosto predstavlja majhna paléka,
okoli katere je ovita ovijalka. Ce je ta palcka zlomljena, je to znak, da bolni ne bo prezivel. Ce pa je palcka cela,
jo sorodniki shranijo v bambusu, zavoju iz lubju ali pa v kakrsnikoli skath, dokler bolni ne ozdravi,

Podoben nacin zavijanja ovijalke ali Cordyline listov uporabljajo wdi pri odhodu posameznika v oddaljene
kraje. Nekdo drug bo zavil duha odhajajodega in mu potem ovijalko ali list z njegovim ali njenim lastnim
dubom tudi dal. Ta bo moral potem na ta zavitek paziti, da se ne zmecka ali prelomi. Moj brat- Toni
Simiwariya Andiyapi mi je povedal, da mi ho, 3¢ preden bom vas zapustil, ob reki na kraju, kjer sem se
ponavadi umival, zavezal mojega duhain mi ga dal, da ga odnesem s sabo v Avstralijo. Zaradi venemirjenosti
ob mojem odhodu sva s Tonijem na to oba pozabila.
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Tobijevo vprasanje. Povedala mu je, da duhovi niso 8li v Samuelovo hifo in da niso
tam ¢akali nanje. V nadaljnjem monologu se je Tobija spraSeval, ali bi Sel sam v
Kasparjevo hiSo povpradat duhove o Julijevi usodi. Strah ga je bilo, zato si je Zelel
spremstva mlajsih moskih. Ponovno je povedal duhu starke, kako so storili vse, kar je
bilo v njihovi modi, da bi otrok ozdravel. Tudi duhove v hisi moskih niso pozabili
nahraniti. Povedal je $e, da se ¢uti prizadetega in uzaljenega, ker duhovi nocejo
govoriti z njim. Njegovim pritozbam so pritegnili S¢ drugi v hisi. Rekli so, da bi se
duhovi morali prikazati in povedati, kaj jim leZi na dusi, kaj jih teZi in ali bo fant
prezivel ali umrl. Eden izmed moz je ponovno poklical Ambrmarija. Drugi so zaceli
glasno razmisljati o tem, da bi skupaj obiskali staro Kasparjevo hiso. Bonifacij je zavrnil
tovrstno razmisljanje, ker naj bi se normalnemu, to je magijsko nezascitenemu clove-
ku, ki bi vstopil v to hi§o, zlahka kaj pripetilo.

Ko je Tobija vdrugic prekinil svoj poskus navezave stikov z duhovi, ki bi mu
razjasnili fantovo bolezen, sta Julijeva mati in Samuelova mati priceli ihteti. Samuelova
mati je zacela s petjem Zalostink, v katerih se je spominjala prigod iz Julijevega Zivlje-
nja. Predvsem tistih dogodkov, ki sta jih skupaj dozivela, ko Se ni bil bolan. Tovrstne
verze je potem veckrat ponovila.

Tobija je sam od3el do hise moskih, ki je pripadala njegovemu Klanu kazuarjev.
Vendar pa tudi tam ni dobil nobenih odgovorov. Cepray je bilo Ze precej pozno
ponodi, se je vrnil v hifo in poklical vse tiste, ki 3¢ niso spali, naj gredo z njim. Okoli
dvajset moz nas je odslo k stari Kasparjevi hisi, nekateri so se nam pridruZili na poti.
Pred hifo smo priceli Sepetati. Govorili smo o »slabi hisi-, v kateri naj bi Ziveli duhovi,
med katerimi naj bi bil tisti brez glave §e posebno nevaren. MoZje so me opozorili, naj
nikakor ne hodim ponoci sam po tej potki, ki je sicer peljala tudi do moje koce. MoZje
so razglabljali o starih navadah duhov, ko naj bi 3¢ odnasali glave svojih Zrtev v hiso
moskih, preden bi truplo pojedli, tako kot danes delajo s praici. Tobija je veckrat
poklical duhove, vendar pa ni dobil nobenega odgovora. Po njegovem so se duhovi
preselili v hiso moskih, Yanbonman, na ozemlju prvega klana krokodilov. Vendar pa
tudi tam Tobiji ni uspelo priklicati duhov.

Samuel nam je povedal, da je zveder, ko je hodil mimo, slisal Zvizg iz hise moskih,
Auriman, ki je last klana drevesnih kengurujev. Tako smo se vsi odpravili tja. V hisi
moskih je Tobija zagledal duha nekega moskega, ki naj bi sedel na stolcku. Ko ga je
nagovoril s sakuri (sestrin moZ), smo vsi potihnili. Duh je Tobiju povedal, da so
duhovi ravnokar od3li po poti za hiso moskih in da so izginili v gozdu. Vsi prisotni smo
vedeli, da so tam pred ve¢ kot tridesetimi leti zgradili majhno barako, v kateri so po
obisku misionarjev prepustili gnitju in razpadu najpomembnejSe toteme, izrezljane
duhove, okraiene lobanje prednikov ter duhove, ki so bivali v velikih in manjsih
kamnih. V sedemdesetih letih so potem velike kamne, na katerih so bili zareze, ki so
oznacevale ubite sovraznike, ponovno prenesli nazaj pred glavno hiso moskih, Yan-
bonman. Lesene toteme in duhove pa so nanovo izrezljali. Vendar so ostanki drugih
pomembnih vaskih duhov Se vedno leZali nekje tam pod zemljo, mahom in bujno
rastjo in Ambonwarijci so se tega kraja raje izogibali. Ta kraj je postal in ostal neke vrste
pokopalice ambonwarijskih duhov. Vsilili so jim ga misionarji, ki so v petdesetih letih
prisli v vas na nekajdnevni obisk. Skupaj z ljudmi in duhovi so vas pokristjanili.

Za nas nevidni Tobijev sakuri je povedal, da je duh brez glave z ovijalko zavezal
otrokov dih in zvitek sam sebi potisnil skozi luknjo v vratu v telo. Tobija nam je
predlagal, naj bi vsi skupaj sledili duhovom v gozd. Na nae veliko zadovoljstvo, saj je
7e tako ali tako nelagodno vzdugje stopnjeval Se strah pred pokopaliséem duhov in
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zlobnim duhom brez glave, pa je sakuriTobiju odsvetoval nase zasledovanje, ¢es da bi
se nam lahko pripetilo kaj neprijetnega. Bilo je Ze precej Cez polnoc in stali smo v temi,
utrujeni in rahlo preplaseni. Tobija je povedal duhu -sestrinega moZa«, da se bo
naslednji dan vrnil skupaj z Bonifacijem. Skupaj naj bi ponovno poskusala navezati
stik z duhovi. Sakuri v tem ni videl nobenega smisla, vendar je Tobija vztrajal pri
svojem. Ko smo hifo moskih zapuscali, so mlajsi s Sepetajocim glasom, ki pa je vendar
izzareval neko Zalostno prepricanje, oznanili, da bo Julij skoraj gotovo v kratkem umrl.

Sobota, 12. januar 1991

Ker se je ljudem zazdelo, da bi se lahko Bonifacijeva hisa zaradi velikega Stevila ljudi
podrla, so bolnega Julija preselili v hiSo Robertinega oCeta Riusa Simarija. Nihce ni niti
pomislil, da bi bolnika preselili v Samuelovo hiSo na ozemlju prvega klana krokodilov.

Popoldne je Bonifacij opravil zdravilni obred. Ceprav ni naSel stika z duhovi, je
pregledal Julijevo koZo in iz nje izvlekel dve majhni cloveski koscici. PritoZil s¢ mi je,
da so tisti, ki po vasi Sirijo govorice, da le vara ljudi, oslabili njegovo zdravilno moc.
Dodal je Se, da ni naSel pravega ingverja ter da je ta, ki ga je uporabljal, premajhen.

Zvecer je Tobija ponovno poskusil poiskati duhove, a jih oditno, razen duha stare
zenske, ni bilo v vasi. Povedala mu je, da so ostali duhovi odnesli Julijey duh v gozd in
da se niso nameravali vrniti. Potem je Tobija nenadoma celo priklical Julijevega duha, ki
naj bi mu povedal, da je pripravljen, da za vedno zapusti svoje starse. Rekel mu je, da je
pripravljen na smrt. Tobija nam je povedal, da bi duhovi Ze zdavnaj izpustili fantovega
duha, e bi to nameravali. Dodal je e, da so duhovi Julijevih prednikov pravi kanibali, ki
bi lahko njegov duh tudi pojedli. Ko sta to slifala, sta Julijeva starSa pricela jokati.
Nekatere Zenske so se po obrazih Ze premazale z belo ilovico, znamenjem Zalovanja.

Nedelja, 13. januar 1991

Ob dveh popoldne se je precej ljudi zbralo v Konradovi hisi na ozemlju klana dreve-
snih kengurujev. Razdelili so se v dve skupini: tisti iz prvega klana krokodilov na eni
strani in tisti iz klana drevesnih kengurujev na drugi. Da bi olajsali Julijevo ozdravitev, so
se odlodili, da razresijo star prepir. Pred vec kot letom dni je namre¢ Konradov sin
Donald, ki je sicer poro¢en s Samuelovo sestro, spal s Samuelovo Zeno. Takrat je prislo
med obema moskima do pretepa in Donald je placal 50 kin (kar je bilo takrat priblizno 50
ameriskih dolarjev) odikodnine. Kot so mi povedali prijatelji, je Samuel takrat vzel denar
in ga pred vsemi raztrgal na koscke. Pri tem je govoril: »Taka ni bila navada nasih
prednikov. Oni niso poznali denarja in oni ga niso izumili. Za take stvari so ubijali.«
Naslednji dan je ponovno prislo do pretepa in vse skupaj do tega dne ni bilo pozabljeno.

Med tistimi, ki so prisli iz prvega klana krokodilov, je soce vasi« (glej Telban 1998:
94-96) drzal v roki veliko vejo betelovih oresckov, na katero so privezali bankovee v
vrednosti 30 kin. Med tistimi, ki so prisli iz klana drevesnih kengurujev, je Donaldova
Zena prinesla 5 kin, ki naj bi jih dala svojemu bratu Samuelu. Skupini sta denar
izmenjali. Drevesni kenguruji so denar odnesli v svojo hiSo moskih. Niso ga razdelili,
temved so ga dali ofetu njihovega vodilnega rodu, Imanmari.

Tisto popoldne se je Julijevo stanje nenadoma izboljdalo. Odprl je ofi in prosil za
papajo. Malo je tudi jedel. V tem ¢asu sta mi oba vaska zdravilca povedala, da je glavni
zemeljski duh prvega klana krokodilov, Ibrismari - ki je poleg duha kace, ki lezi pod
vasjo, najmoc¢nejsi vadki duh —, skupaj z duhom umrlega Samuelovega oceta Se vedno
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drzal deckovega duha in ga ni hotel vrniti. Povedala sta mi tudi, da so duhovi ovijalko,
ki je zavezala deckovega duha, Ze stlacili v bambusovo cev. Tobija in Bonifacij sta e
dodala, da se je duh krokodil Warimndan iz hiSe moskih, ki je last klana drevesnih
kengurujev — dali so mu 2 kini z veje betelovega oreha, ki so jo prinesli mozje iz prvega
klana krokodilov — odpravil, da poisce in povrne deckovega duha. A sovraznikov je
bilo veliko, ne le dva prej omenjena duhova,

Okoli osmih zvecer sta oba zdravilca pricela s skupnim zdravljenjem. Najprej je
Tobija nabral listje majhnega groma simbis in je nezno tolkel Julija po celem telesu.
Podrgnil ga je po koZi od glave pa do konca rok in nog, proti njegovim nohtom na
rokah in nogah. Vedno, ko je prisel do konca, je liste otresel. Mladi moz iz klana
drevesnih kengurujev je nagovarjal svojega duha krokodila Warimndana, naj gre ven-
dar okoli, poisce fantovega duha in ga pripelje nazaj. Jezno je Se dodal, da je dobil svoji
2 kini v hisi moskih in naj sedaj pokaze, kaj zmore. Drug mlajsi moski iz prvega klana
krokodilov je nagovarjal Ibrismarija in mu rekel, naj vrne fantovega duha, ki ga je ze
dovolj dolgo skrival.

Tobija in Bonifacij sta se po obrazih ponovno podrgnila z ingverjevimi listi. Tobija je
v spremstvu nekaj mlajsih moskih odsel ven, Bonifacij pa je ostal pri Juliju, da bi ga
varoval. Tobija je Sel v hiSo moskih od klana drevesnih kengurujev, kjer mu je Warimn-
dan povedal, da Se vedno ni naSel duhov, ki bi mu lahko pomagali. Warimndan se je
namre¢ odlocil, da bo pogledal Se po drugih hisah moskih. Zato je narodil, naj ga
Tobija poc¢aka. Ce se ne bo mogel vrniti 3¢ istega dne, bo zagotovo prisel naslednjega
dne. Warimndan je Tobiju Se povedal, da je pred kratkim sam nagnal zlobnega brezgla-
vega duha. Polegli smo po terasastih posteljah in cakali, da se duh krokodil vrne, Ko se
je ob enih ponocdi kon¢no vrnil, nam je po Tobiji povedal, da je bilo njegovo iskanje
neuspesno,

Medtem ko je ¢akal na Tobija, je Bonifacij opravil e eno zdravljenje in je iz Julijeve-
ga vratu in trebuha izvlekel prasicji zob, dve majhni ¢loveski kos¢ici in kovanec za dve
toji (1 kina ima 100 toj). Nekateri prisotni so si to nemudoma tolmacdili kot znamenje
duhov, da so prejeli tisti denar, ki so ga moZje odnesli v hifo moskih. Drugi pa so si
kovanec razlagali na drugacen nacin, in sicer kot znamenije dveh Samuelovih prekrs-
kov: prvi¢, pred kratkim naj bi bil Samuel neodgovorno zapravil 900 kin, ki so mu jih
moZzje iz njegovega klana zaupali, da bi v mestu kupil motor za njihov drevak; drugic,
ob resnem prepiru z Donaldom je Samuel raztrgal bankovee v vrednosti 50 kin.

Kot mi je naslednji dan povedal Samuel, se je Julij to no¢ celo dvignil in je nekaj Casa
sedel na spletenem pregrinjalu. Kaj takega ni zmogel od prihoda v vas. Sredi nodi je
celo zaprosil za sagov puding.

Ponedeljek, 14. januar 1991

Zjutraj je imel Julij visoko temperaturo in tezave pri poziranju. Bolnicar iz vaske
zdravstvene postaje mu je dal injekciji kinina in prokain penicilina. Popoldne sem
sedel s Samuelom, ki je v zadnjem mesecu in pol, ko je le obcéasno jedel in spal, precej
shujSal. Rekel mi je, da bo v primeru Julijeve smrti pozgal hiSo in vas za vedno zapustil.
[zogibal se bo krajev, kjer sta bila skupaj (npr. Madanga). Odsel bo tja, kjer ga nanj ne
bo prav ni¢ spominjalo.

V tem casu je Tobija Zvecil betelov oreh in ingver v svoji hisi in ponovno poskusal
priklicati duhove. Bonifacij pa je sam odSel v gozd zadaj za kazuarjevo hiso moskih.
Svoj obhod nam je kasneje pojasnil takole: ko si je v gozdu podrgnil o¢i z ingverjevimi
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listi, je nenadoma zagledal skupino duhov, Ker so se duhovi zdrznili ob nepri¢akova-
nem soocenju, je eden izmed njih vrgel zavoj z ovijalko, ki je drzala Julijevega duha,
drugemu duhu, ki pa zavoja ni uspel ujeti. Bonifacij se je stegnil in ga zagrabil, e
preden je zavoj izginil v zemlji. Duhovi so ga z vseh strani naskodili in ga priceli
obdelovati. Komaj se jim je izmuznil. Pobegnil jim je in tekel vse do kazuarjeve hise
moskih, kjer se je ves blaten in vpijo¢, naj mu hitro kdo pomaga, zgrudil na tla. Tako
smo ga nasli.

Bonifacij je prinesel zavoj do Riusove hiSe, kjer je razloZzil, kako ga je dobil. Skupina
mladih fantov se je nad duhovi resno razjezila. Na vsak nacin so hoteli nazaj v gozd in
se z njimi spopasti. Samuel in Rius sta zavoj, ki je bil poln blata, razprla in z odvijanjem
ovijalke posku3ala olajsati fantovo dihanje. Julijev stric (1o je mamin brat) je med zavito
ovijalko nasel majhno, ostro, igli podobno palcko. Bonifacij je povedal, da ni uspel
reSiti celotnega zavoja, temved le njegov manjsi del. Vsi zaskrbljeni so se ljudje v hisi
jezili na duhove, hkrati pa mrmraje opozarjali, da niti Bonifacij niti kdo drug ne sme
ved sam na tak obhod.

Ob enajstih zveder je Tobija Se vedno poskusal najti stik z duhovi. Tudi to pot ni
imel uspeha.

Julijeva smrt
Torek, 15. januar 1991

Ob enajstih dopoldne je veliki boben oznadil, da je Julij umrl. Vsi sorodniki po
mamini in ocetovi strani so se zaceli zbirati v hisi. Drug drugega so premazovali z belo
ilovico, znamenjem Zalovanja. Mama Roberta, oce Samuel, stric (mamin brat) Lazar
Maran, mamin oce Rius Simari in ocetova mati Pipiena Kusi so sedeli ob truplu, jokali
in se z rokami ali pa s predmeti, ki jih je Julij neko¢ uporabljal, dotikali njegovega
mrtvega telesa. Tri Zenske, vse Julijeve klasifikatorne matere (v to kategorijo spadajo
vse malerine sestre, Zene ocetovih bratov, pa tudi Zena vsakega, ki ga moski klice ‘sin’;
glej Telban 1998: 111) so pocasi plesale okoli trupla. Ena se ga je obCasno dotaknila z
njegovim noZem in z rocajem tolkaca za sagovo moko, ki ga je on uporabljal. Druga je
mahala s spleteno kapuco (andaypa) nad njim. Vsi ostali so pretresljivo jokali in
pustili, da se jim slina, solze in smrkelj pomesajo v lepljivo sluz, ki jim je prosto visela
z njihovih brad. Nekateri so drzali v rokah Julijeve obleke in z njimi mahali nad
pokojnikom. Stara Samuelova mama Pipiena Kusi je plesala okoli trupla z dvema
kokosovima lupinama. Samuel je sklonjen hodil okoli trupla in z deznikom, ki sta ga
skupaj z Julijem kupila v Madangu, pocasi tolkel po tleh.

Julij je lezal na vec¢ spletenih pregrinjalih, ki so jih prekrili z rjuhami. Tisti, ki so
jokali, so sedeli poleg trupla, ostali, med katerimi je bilo najvec zensk, pa so se skupaj
z otroki umaknili ob hidne stene. Otroci niso jokali. Opoldne je vecina zensk sedela ob
stenah in se pogovarjala. Le mama in njen brat sta drzala Julijevo glavo in ga objokava-
la. Obcasno se jima je §e kdo pridruzil, nekaj casa glasno ihtel, potem pa se umaknil in
odstopil prostor drugim. Tako se je mi je zazdelo, da prihaja objokavanje v valovih.
Vecina vaicanov se je pomaknila po vasi navzgor proti hisi, v kateri je lezalo truplo
mirtvega Julija. Na ta nacin so ljudje pokazali, da jim ni vseeno, da so zaskrbljeni, da jim
je hudo, da za njim Zalujejo in z najblizjimi socustvujejo (Telban 1993: 148).

Vedeli smo, da nihce iz zalujoce hise ne bo jedel, dokler truplo ne bo pokopano. Ce
bi Julijeva starSa kadila ali pa si zazelela betelovega oreha, ne bi smela sama priZzgati
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cigarete niti sama olusciti oreSc¢ka. Nekdo drug, na primer njun obicajni soplesalec
Crwarimbar, glej Telban 1998: 99-104), bi moral zviti in prizgati cigareto, jo zatakniti
med posuseni palcki, narejeni iz peclja velikega lista sagove palme, in jima jo z njima,
ne da bi se drug drugega dotaknili; ponuditi. Na podoben nacin bi soplesalec stisnil
skupaj pol betelovega oreScka, koscek sadu, skorje ali lista poprovea — ovijalke iz
druZine Piperaceae — in pa apnendceyv prah ter vse skupaj dal ZalujoCemu starsu, ne da
bi se ga pri tem dotaknil, naravnost v usta. Ambonwarijci so to navado razlozili tako:
starSa sta se ob smrti svojega otroka znasla v novem stanju, med Zivljenjem in smrtjo,
med Zivimi in duhovi, vstopila sta v neko prehodno stanje, v katerem je tisti, ki je bil
njun nelocljivi del, nenadoma izginil. Njun nadin Zivljenja se je mocéno spremenil,
starega je konec, novega e ni. Od sedaj naprej bodo Roberto klicali yarisingaCmeanri)
(vjok je prifel nanjo), Samuela pa maringamari Gsmrt je prisla nanj«).”

SLo1: Zalujoci so drzali fantove predmete in z nfimi mahali naed njegovim truplom. Hiteli so in
decka objokavali,

Vse zenske v hisi so bile premazane z belo ilovico. Zalujoci so drzali fantove
predmete in z njimi mahali nad njegovim truplom. Thteli so in decka objokavali (S1.1).
Roberta mu je pri ustih drzala prazno skodelico, iz katere je nekod pil. Sestra Samuelo-

' Ambonwarijci nimajo izrazov le za vdovo = mapngaali na kratko map- in vdovea = apanmari, temved tudi
za druge, ki jim umrejo bliznji, Tako kli¢ejo otroke, ki jim je umrl eden od starSev, pukwar (pukwar wasan),
Ce je sin, in prkwarma (pukwar kyawi, ce je héi, Vedinoma uporabljajo te izraze pri smiti ofeta. Kot sem
omenil ze prej, klicejo mater, ki ji je umrl otrok yarisinga( meri), in oceta, ki mu je umrl owrok, maringatma-
ri). Vsi ti izrazi se ohranijo wdi, ée se ljudje ponovno porodijo. Ce moskemu umre brat, ga ljudje klicejo
kumbeantmari)in njegovo zeno kumban mapr, e zenski umre sestra, jo lahko klicejo akunman kumban. Ce
zenski umre brat, jo bodo klicali knday. Ce nekomu umre sestra, zanj nimajo posebnega izraza,
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ve mame je z baklo, ki jo je naredila iz peclja sagovega lista, neZno udarjala po Juliju in
pela: «Moja notranjost je lacna, skrbi me. Zakaj sta dva sinova otroka umrla. Najprej
eden in sedaj Se drugi?- Roberta je objokovala: »Skupaj sva hodila okoli. Bila sva prava
prijatelja. Toda ko si se odlocil, da bos umrl, mi tega nisi povedal. Zakaj? Sedaj si odsel.
Zapustil si me. Kako bom Zivela brez tebe?- Sestra Samuelove mame pa je Se naprej
glasno ihtela: »Aj, aj, jakajej .- In Roberta je nadaljevala s svojim zalovanjem: -Kaj bo z
mano jutri? Jutri, jutri ... Katera od mojih sester mi bo dala takega fanta, kot si bil ti [da
bi ga posvojila]? Ti si bil Ze velik fant. Hodil si okoli tako, kot si si sam Zelel ... Peljala
sem e do morja in v mnoge kraje dalec stran ... Sedaj ko si me zapustil, ne bom nikdar
vec Sla v te kraje.-

Samo mati Roberta je ves cas ostala ob svojem mrtvem sinu. Drugi so obcasno
zapustili hiSo ali pa so sedeli okoli in se pogovarjali, kadili in Zvecili betelov oreh,
Samuela je pridrzeval njegov warimbar (soplesalec, partner pri izmenjavi), dokler se
ni izérpan sesedel. Po ve¢ neprespanih noceh so mu moci pac popustile.

Pri vhodu je stal mlad mo3ki iz prvega klana krokodilov in pripomnil, da bi morali
Julijevo truplo odnesti v hiSo moskih in poskrbeti za posmrtno iniciacijo, saj fant Se ni
bil iniciran. Pripomnil je, da so veliki moZje iz njegovega klana Se vedno jezni na
Samuela, ker ni pripeljal svojega umirajocega sina v novo veliko hiSo na njihovem
ozemlju. Nekatere izmed prisotnih Zensk so se pricele pritozevati, ¢e§ da je prisotnih
preved otrok, ker zaradi strahu pred Julijevim duhom nocejo spat. Samuelova mati je
znova pricela objokovati svojega vnuka: »Ko sem sedela na prostoru za kuhanje, si
pogosto prisel in mi rekel: “Ti, arkay [stara mati], lacen sem. Pohiti!’ Kdo me bo sedaj
prosil za hrano na tak nacin, kot si me ti? Ko si me pobaral po peceni sagovi palacinki,
ti nikdar nisem dala same. Vedno sem ti dodala Se kos mesa.-

Mladi moski, ki so zunaj ¢akali na svojo priloZnost, da bi prisli v hiSo in v skladu z
vaskimi navadami nekaj minut Julija glasno objokavali, so se pritoZevali nad mocno
svetlobo petrolejk. Bilo jim je namrec¢ nerodno jokati na ofeh Zensk in otrok in so
prosili, da bi nekaj petrolejk ugasnili ali vsaj zastrli. Samuelov brat Manjawe — imela sta
istega oceta a drugo mater — odrasel moZ, je brez oklevania prisel v hiso in Ze na vhodu
pri¢el z glasnim objokovanjem. Sedel je poleg trupla in jokal. Samuelov warimbar
(soplesalec, partner pri izmenjavi) Kenneth (iz prvega klana orlov), ki je pred enim
letom v tej isti hisi tudi sam izgubil prvorojenca, je za Julijem glasno Zaloval: ~Tvoj
soplesalec [ta vloga se namre¢ prenese z ocetov na sinove] je tudi umrl v tej hisi. Vidva
sta skupaj hodila okoli. Ravno sem vse pripravil za obred strizenja las® Zakaj si nas
zapustil ravno sedaj, ko bomo na veliko jedli in se spominjali tvojega druZabnika? Da
bi ga redila zadrege, je Kennethova mama ugasnila bliZnjo petrolejko. Na ta nacin
liudje niso mogli videti njenega odraslega sina jokati,

Otroci so vsepovprek polegli in zadremali. Njihove matere so jih odnagale ven, da bi
spali v svojih hisah. Nekdo je polozil Julijevo veslo poleg njegovega telesa. Sest mladih
punc je prislo hkrati v hiso. Sedle so poleg trupla in pricele jokati. Da jim ne bi videli
obrazov, ker jim je bilo pa¢ nerodno, so se pokrile z majicami in brisa¢ami. Ce bi bila
hisa vedja, bi ena skupina Zalujocih sedela ob truplu, druga pa bi isto¢asno hodila
okoli. Ker pa je bila hia majhna, so samo dve »materi- in ofe Samuel pocasi stopicali
okoli pokojnika. Sest mladenk je kako uro ihtelo. Potem so hiso zapustile. Samuelova

5 Obred strizenja las je zadnji v vrsti obveznosti, ki jilh mora sorodnik organizirati ob smrti svojega najbliZjega.
Ko to svedanost kako leto po smirti konéno opravijo, je Zalovanje koncano.
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mati je sedaj plesala Cisto sama. V roki je imela Julijevo skodelico in rocaj njegovega
tolkaca za pridobivanje sagove moke. Okoli pol enajstih ponodi je objokovanje poje-
njalo. Mnogi so hiSo zapustili in odsli spat.

Preostale Zenske so ugotavljale, kako se duhovi vnukov ponoci radi prikradejo v
hi%o in opraskajo koga izmed bliZnjih po hrbtu. Lahko se celo zadrze pod nohti in tam
puste krvave sledi. Po krajsi tisini je ena izmed Zensk spremenila temo pogovora in je
rahlo jezno povedala, da je v gozdu pustila dva tolkaca za pripravo sagove moke, ki pa
sta izginila. Sedaj jo je zanimalo, kdo ju je vzel in zakaj. Nekateri so polegli, drugi so ze
zaspali. Nih¢e iz prvega klana krokodilov, razen -oceta vasi- in Manjaweja, ni pridel
objokavat Samuelovega sina. Njihova jeza se je §e naprej odrazala na kar najbolj ociten
nacin.

Sreda, 16. januar 1991

Zgodaj zjutraj je bila z andaypo (spleteno kapuco) prekrita Roberta, edina oseba, ki
je zalovala nad truplom svojega sina.” Istocasno je kakih dvajset mladih fantov izkopa-
valo grob na pokopali$¢u na drugi strani recice na jugozahodnem delu vasi nedalec
stran od moje koce. V +hisi Zalovanja« (yasin yam, dobesedno +hisa solz.) so prisotni Ze
pripravili veslo, ribisko sulico, koSaro s pedenimi sagovimi palacinkami in kuhanimi
bananami. Tisti iz Samuclovega rodu so na truplo polagali denar, vsak po eno, dve ali
tri kine. Njim so sedaj pripadali tisti predmeti, ki so jih v hiSo prinesli sorodniki po
mamini strani. Tisti iz maminega rodu pa bodo pobrali denar.

Julijev wasamari (-oCetov oce-) je drzal veslo in dve dolgi ribiski sulici ter koSaro,
napolnjeno s sagovimi palac¢inkami, bananami in kroznikom. Julijeva klasifikatorna
sestra je s Se enim veslom in Se eno koSaro stala za wasamarijem. Sest nosacev je
truplo skupaj z rjuhami in pregrinjali polozilo na nosila, narejena iz dveh povezanih
palic. Vedeli smo, da bo duh umrlega fanta sedaj sam vodil nosade po hisi proti vsem
prisotnim in potiskal svoje najblizje iz Zalujoce hiSe na plano. Na ta nadin naj bi jim
pokazal, naj nikar ne ostanejo v hisi in samo jokajo za njim. Najprej so nosadi prisli do
Samuelove mame in jo ihteco porinili iz hiSe. Nato so nosadi skupaj s truplom kroZili
po hisi, pridli do Robertine mame in jo porinili skozi izhod. Ko so to naredili z mamo
Roberto, se je ta vrnila nazaj v hiSo. Ko so porinili Samuela, je zajokal in glasno
odklonil Zeljo svojega pokojnega sina, naj za njim ne Zaluje.

Potem so nosaci odnesli truplo ven in ga preloZili v veliko krsto, narejeno iz lesenih
palic = Ambonwarijci ponavadi uporabljajo za krsto odrezan kos drevaka. Sedaj se je
procesija namenila po vasi navzdol, proti pokopalis¢u. Obcasno so se nosaci ustavili.
Pred nekaterimi hiSami se je, kot so trdili nosadi, pricela krsta tresti. Deckov duh naj bi
na ta nacin izrazal zahvalo posameznim sorodnikom, se od njih poslavljal, hkrati pa jih
prosil, naj nikar preve¢ ne Zalujejo. Potem ko so obkrozili Bonifacijevo hifo, je spre-
vod, ki se mu je pridruZilo Se vec vaScanov, nadaljeval svojo pol. Pred Samuelovo hiso

“ V karawarijskem jeziku je andaypa iz trave spletena kapuea, ki jo domadini uporabljajo pri vseh pomembnih
obredih, ki spremljajo rojstvo, prvo menstruacijo, iniciacijo in smrt. Prav tako uporabljajo to kapuco zenske v
prvih mesecih po poroki. Mati ali Zena umrlega je v obdobju Zalovanja pokrita s to kapuco. Moski se lahko
pokrije s kapuco takeat, ko mu umre Zena, Andaypa pomeni tudi Zelvji oklep in tako kot oklep zelvo varuje
spletena kapuca novorojenega otroka (ali koga drugega) tako pred Zivimi kot pred raznimi duhovi. Prav tako
iciti vdovo pred duhom nedavno umrlega moZza ali sina, hkrati pa zmanjia njen polucijski vpliv na ostale
vaitane in okolje. Andaype, ki so narejene v mzlicnih velikostih, varujejo tudi pred soncem, deZjem,
mrazom, nezaZzelienimi pogledi ter zadrego in sramom, ki jih povzrocajo.
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se je procesija ustavila, Truplo so nosaci nalozili na drevak, ga odpeljali do pokopalisca
(51.2) in ga tam pokopali. Ostali pa smo opazovali, kako je Samuel poiskal sekiro in
pric¢el unic¢evati stene svoje hise. Iz razcepljenega peclja sagovega lista je naredil baklo,
jo prizgal in na razlicnih mestih zacel podtikati ogenj. Njegovi bratje so medtem
posekali veliko kokosovo palmo, nekaj bananoveev, nekaj dreves malajskega jabolka,
to je vsa tista drevesa in palme, ki so bili v Julijevi lasti.” Otroci so se zapodili, da bi
obrali plodove s padlih dreves.

S 2: Truplo so nosaci naloZili na drevak in ga odpelfali do pokopaliscad.

Ko se je ogenj enkrat razsiril na streho (S 3), je hiSa v zelo kratkem ¢asu pogorela.
V vasi se pogosto zgodi, da je hi$a preblizu drugim hiSam in jo Zalujodi oce (to se
namred naredi le ob smrti prvorojenca) tezko pozge, ne da bi ogrozil druge. V takih
primerih poseka vse nosilne stebre, hiSa se sesuje sama vase in pocasi strohni in zgnije.
V Ambonwariju je navada, da po smrti prvorojenca oce ne zgradi ve¢ nove hise,
temved, ce ne zapusti vasi — redko se zgodi, da bi nekdo za stalno zapustil vas — ostane
bodisi pri Zeninem ali materinem rodu bodisi v zacasnem taboru ob reki. Oc¢e in mama

V mnogih svetovnih kulturah so neko¢ = marsikje pa to poéno Se danes — vse stvari, ki so pripadale
pokojniku za ¢asa Zivljenja, pokopali skupaj z njim ali pa so jih unidili. Namen tovrstnega podcetja ni bil
povezan zgolj s pokojnikom, ki naj bi tudi v onostranstvu Se¢ naprej uporabljal svojo lastnino, Razliéna ljudstva
pocnejo to predvsem zato, da zascitijo prezivele pred duhom umrlega, da ne bi preganjal in strasil prezivelih.
Na ta nacin se izognejo tudi poluciji s smrtjo. Stik z umrlimi namrec ni moZen le preko trupel, temved tudi
preko predmetov, Ki so jih le<ti uporabljali pred smrtjo. Tako kot drugje so wudi v Ambonwariju tovrsini
predmeti podaljfki umrlega, V Melaneziji na splodno velja, da nosijo delo in produkti dela v sebi del osebe,
ki to delo opravlja (Hartland 1935: 441). Zato so ob Julijevi smrti unidili tudi vsa njegova drevesa in palme ter
ga pokopali s predmeti (rjuha, pregrinjala . . ), kijih je uporabljal. Vse te stvari so namre¢ bile del njega - bile
S0 on.
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umilega prvorojenca tako postaneta brezdomea, dokler njihovi drugi sinovi ne odra
stejo, si zgradijo svoje hiSe in zadaj v eni izmed teh hi§ odstopijo mesto svojim starSem

S 3: Ko se je ogenf razsivil na streho, fe hisa v zelo krathem casu pogorela.

Hisa je pogorela v nekaj urah. Nekateri so pregledovali pepel, Ce je v poZzganem Se
kaj uporabnega. Popoldne tistega dne so se vsi iz klana rajskih ptic preselili v hise
svojih sorodnikov, ki so malo bolj oddaljene od pokopaliscéa. Tudi meni so svetovali,
naj zacasno zapustim svojo koco, a je nisem. Mnogi so Zvedili aromati¢no lubje in ga,
pomesanega s slino, razprsili po notranjih stenah svojih his. To naj bi odgnalo duhove
umrlih, ki bi se lahko ponoci sprehajali po vasi.

Cetrtek, 17. januar 1991

Sredi dneva je Samuel s tol¢enjem bobna v kazuarjevi hisi moskih sklical shod.
Hotel je namrec zbrati vas¢ane in razdistiti nejasnosti, ki jih je povzrocilo najnovejse
opravljanje. Po vasi so namrec priceli govoriti, da bo Samuel Se obZaloval, ker je poZgal
svojo hiso. Prav tako pa so mnogi namigovali, da so nekateri Se pred pozigom pregle-
dali notranjost hiSe in ukradli marsikatero uporabno stvar. Za mnoge je bilo to izredno
grdo, saj takrat Julija sploh 8¢ niso pokopali. Samuel je glasno povedal, da mu ni Zal,
ker je pozgal svojo hifo, da je njegovo trenutno Zivljenje prepojeno s skrbjo za umrlim
sinom in da bi rad vedel samo to, kdo je kaj vzel. Rekel je, da vse, kar jima je z Zeno
ostalo, so tiste obleke, ki jih imata na sebi. Prosil je Se, ¢e lahko nehajo opravljati.

Nekaj dni kasnefe

V vas se je vinil Albert iz prvega klana prasicev, ki je delal na turisticni ladji Sepik
Spirit. Ko je zagledal Samuela, je prisel zraven, zacel jokati in vle¢i Samuela za lase.
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Rekel je: «Klical me je brat. Zdi se mi, da si ga ti zastrupil. Samuel je odgovoril: +Ja,
verjetno.« Albert je nadaljeval: »Vse je tvoja krivda, Jaz sem imel héerko in ti si imel sina,
Sedaj ti nima$ ni¢, jaz pa e vedno imam svojo puncko. Ali si ga ti zastrupil ali kajz Ko
sem malo kasneje prisel v hiSo moskih od prvega klana krokodilov, mi je starejsi moski
iz tega klana rekel, da bo Sel v Wewak in se na sodi§c¢u pritoZil proti tistim, ki hocejo
Samuelu naprtiti izmiSljeno krivdo. Sedaj so ga namre¢ obsojali, da je iz Madanga
prinesel strup in ubil svojega lastnega sina. Preostanek strupa naj bi bil dal v varstvo
Bobu Kanjiku, pomembnemu starcu iz svojega klana. Po vasi so tudi opravljali, da je
bil to glavni razlog, da je Bob odklonil, da bi opravil posmrtno vedeZevanje (divinaci-
jo), ki bi razkrilo vzroke in krivce Julijeve smrti.® Cez nekaj tednov so na vse skupaj vsaj

zaCasno pozabili.

SI.4: V mesecih, ki so sledili, je bila Roberta prekrita s kapuco andaypo in ni zapuscala hise

stofega ocela.

V mesecih, ki so sledili, je bila Roberta prekrita s kapuco andaypo in ni zapuscala
hise svojega oceta, kjer sta s Samuelom Se naprej Zivela (S1L.4). Samuel je kmalu pricel z
lovom na divje pradie in z opravljanjem vseh obveznosti in obredov, ki so nujni v

* Posmrtno vedeZzevanje (divinacifa) se v Ambonwariju opravlja z dolgo bambusovo palico, ki jo polozijo
pokojniku v roko ali pa na mesto, kjer je Se pred kratkim lezal, Divinacijo vedno opravljajo ponoci. Vse
petrolejke, ogniji in celo cigarete morajo biti ugasnjeni. Na drugt strani bambusa sedi tisti, ki zna brati znake,
ki jih s tol¢enjem posreduje duh umrlega. Takih moZ je v vasi zelo malo. Tol¢enje bambusa po tleh je
podobno toléenju posameznih klanskih znakov na velikih bobnih. Na ta nadin duh umrlega razkrije vzroke
zi svojo lastno smrt, Ti vzroki so prekrditve in pregrehe tistih, ki Se Zzivijo. Véasih lahko prevzamejo bambus
tudi drugi duhovi, ki se potem lahko energicéno jezijo, kar prisotni opazijo po diviem poskakovanju bambusa
Ljudje pravijo, da bo tisti, ki ga ob takem vedeZevanju bambus pri svojem poskakovanju pomotoma udari,
kmalu umrl, Zato pri divinaciji nikdar nihée ne sede v njegovo neposredno blizino.
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véasih ved kot leto dni trajajoCem Zalovalnem obdobju. Ker so on in njegovi bliZnji
dobri lovci, je lahko dokaj hitro poskrbel za zadnji obred strizenja las. Vsakic, ko so §li
lovei na lov, si je Roberta premestila kapuco z glave na ramo, saj bi drugace pokrila
tudi vse Zivali v gozdu in jih lovci ne bi nasli in ulovili. Ves ta ¢as pa se niti on niti
Roberta nista priblizala podrocju, kjer je nekoc stala njuna hisa.

6 let kasneje, druga polovica leta 1997

V preteklih letih ni umrlo veliko ljudi, a med tistimi, ki so, je bil tudi nesrecni Kaspar.
Samuel in Roberta sta se preselila v majhno hiso na ozemlju prvega klana krokodilov.
V Sestih letih so se jima rodili Se trije otroci, tako da jih imata sedaj pet. Po hcerki se
jima je leta 1994 rodil sin, ki sta ga poimenovala po umrlem Juliju. Leta 1996 sta dobila
Se enega sina. Novembra leta 1997 so vascani med Sestimi kandidati izbrali Samuela za
uradnega vladnega vaskega predstavnika, tako imenovanega kanclerja. To je zanj
velika cast, ki kaze tudi na zaupanje vai¢anov. Popoldne ali zvecer pa se vcasih iz kake
hiSe zaslisi pesem, ki jo je Samuel sestavil vec kot leto dni po Julijevi smrti,

Way way wa-yakayay, way way wa-yakayay?!
Zakaj, zakaj, zakaj-joj, joj, zakaj, zakaj, zakaj-joj, joj?!

Wasan yamakara wambung kupan
Sin moj, oposum moj, zelo me skrbi

kamban singana, kamban singana.
zaradi tebe, me (skrbi) zaradi tebe.

Way way wa-yakayay, way way wa-yakayay?!
Zakaj, zakaj, zakaj-joj, joj, zakaj, zakaj, zakaj-joj, joj?!

Anay wara wambung ngandikin.
Oc¢e nima nobenih misli [tako mu je hudo, da edino, kar cuti, je to, da te ni].

Asay wara wambung ngandikinma.
Mama nima nobenih misli [tako ji je hudo, da edino, kar culi, je to, da te ni].

Wasan yamakara wambung Rupan
Sin moj, oposum moj, zelo me skrbi

kamban singana, kRamban singana.
zaradi tebe, me (skrbi) zaradi tebe.

Way way wa-yakayay, way way wa-yakayay?!
Zakaj, zakaj, zakaj-joj, joj, zakaj, zakaj, zakaj-joj, joj?!

Ljudje in duhovi, Zivljenje in smrt
Ce se povrnemo k trem tockam iz zaCetka zgodbe o Julijevi smrti, vidimo, da sem v

prvi predlagal, da bi si na konkretnem primeru pogledali, kako izgleda odnos med
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lijudmi in duhovi. O tem, kako si Ambonwarijci predstavljajo svoj svet duhov, sem pisal
drugje (Telban 1998), tu pa sem hotel predvsem pokazati, kako Ambonwarijei dozivlja-
jo svoja srecanja z duhovi (bodisi v gozdu bodisi skozi znamenja — ogenj pred hiso
moskih, pokanje stebrov v hisi), kako se z njimi pogovarjajo (ne le zdravilca Tobija in
Bonifacij, temved tudi drugi), kako svoje zemeljske duhove in duhove krokodile
prosijo za pomod (Ibrismarija, Ambrmarija, Warimndana), kako se jezijo na tiste, ki so
jim sovrazni, kako se z njimi celo fizicno spopadejo (ko Bonifacija pretepejo), kako si
jih predstavljajo (na primer slabega duha brez glave), kako je preteklost pomembna za
njihovo prisotnost v dolo¢enem okolju (naprimer v Kasparjevi hisi in na -pokopali§cu
duhov«). 1z pripovedi dveh vaskih zdravilcev izvemo, kaj duhovi govore — kar kaZe na
trenutno stanje in prevliadujoci etos v vasi —, hkrati pa vidimo, kako si sproti urejujeta
svoj druzbeni polozaj v vasi.

V uvodu sem tudi predlagal, da bomo na konkretnem primeru spoznali nekatere
medc¢loveske in medskupinske odnose v vasi. Tako Ze na zacetku vidimo, da Samuel
ob vrnitvi ne pristane na ozemlju svojega klana, kar kaZe na notranje trenje in strah
pred lastnimi duhovi. Potem se sre¢amo z urejanjem medosebnih odnosov med
Samuelom in sestrinim moZem Donaldom, ko smo pri¢a poravnavi starega spora
med dvema klanoma: prvim klanom krokodilov in klanom drevesnih kengurujev.
Posebno ilustrativna so mnoga opravljanja: na primer govorice, da zdravilca varata,
potem ved razlag, ko je Bonifacij izpod Julijeve koZe -izvlekel- kovanec za 2 toji ali
pa, da bo Samuelu Zal, ker je hiSo pozgal in celo obtoZba, da je sam zastrupil svojega
sina. Tovrstne obtozbe lahko postanejo zelo resne, ko se -obesijo- na druge prepire
in zamere iz preteklosti. Prav tako je ilustrativno, da se moski iz njegovega klana ne
udelezijo zalovanja. Samuel sam pa zavene posmrino iniciacijo, ki naj bi razkrila
razlog Julijeve smrti. Tako ne dobimo odgovora na vpradanje, kdo je kriv Julijeve
smrti, Pravzaprav je odgovorov ved, odvisno od tega, kateremu rodu in klanu nekdo
pripada. Vsaka skupinica si ga namre¢ prikroji po svoje.

Zadnje, kar sem v uvodu omenil, pa je sorodstvena vez oce in prvorojenec, O (g
vezi sem Ze pisal (Telban 1998), zato naj tu omenim le to, da prvorojeni sin prevzame
vrtove ter lovska in ribiSka podrodja svojega oceta, to je zemljo in recice, prevzame ime
rodu in druga pomembna imena, prevzame vloge, ki jih je imel oce do drugih rodov in
klanov (npr. vlogo simirinyarna, obrednega iniciatorja). OCe pove prvorojenemu sinu
skrivnosti, pomembne mite, zgodbe, imena. Prvorojeni sin ostane v hisi in ko si zgradi
svojo, skrbi za svoje starie do njihove smrti. Ostali sinovi, razen zadnjega, se morajo
odseliti. Potem pa je tu Se patrilinearna zveza med dedkom, ocetom in sinom (vnu-
kom), ki jo lahko v kozmoloskem smislu zdruzimo v enost, kar predstavlja bistvo
ambonwarijske patrilinearne druzbene ureditve in celotne kozmologije (glej Telban
1998).

Ker lahko tudi duhovi umrlih ponovno umrejo in celo popolnoma izginejo, ce
zivedi z njimi ne ohranjajo stika — predvsem z na¢inom Zivljenja, kolektivnimi navada-
mi, obredi, miti in podobnim —, morajo Zivi vzdrzevati stalni in aktivni odnos z mrtvimi,
saj so v skupni enosti njihovega kozmosa medsebojno odvisni. Na vprasanje antropo-
loginje, zakaj po smrti ¢loveka organizirajo cikluse bogatih pojedin in darovanj, je
eden izmed prebivalcev vasi Kaduwaga na Trobrijandskih otokih odgovoril: -Mi jemo
za zive in mi jemo za mrtve, medtem ko vi samo pokopljete svoje mrtve in jeste le zase.
(Montague 1989: 23) Zivljenje po smrti ni neka absolutna, veéna nesmrtnost; nesmrt-
nost prednikov obstaja le skozi nesmrtnost Zivih. Zato v Zivljenju vasi, poleg stalnih
vaskih duhov, sakijev, aktivno sodelujejo duhovi Ceeundumbunenii) tistih pokojnikov,
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ki so jih vascani poznali. Tako je na primer duh Samuclovega oceta poskusal ugrabiti
Julijevega duha, medtem ko sta bila duh starke in moskega, pokojnega moZa Tobijeve
klasifikatorne sestre, pasivna razlagalca dogodkov. Ostali niso niti nesmrtni niti vecni,
izgubijo svojo individualnost in se zlijejo v nelocljivo celoto, v enost, ki jo Ambonwa-
rijei imenujejo kupambin kay, -nacin velikih- ali snacin starejSih« oziroma »nacin pred-
nikov« (Telban 1998).

Po smrti ni sodisc¢a pred bogom, bogovi ali pomembnimi duhovi, ki bi postavili na
tehtnico dejanja, moralo ali pa kar celotno duso umrlega. Prav tako ni posmrine sodbe,
ki bi zivece drzala v strahu, mrtve pa razdelila med raj in pekel. Za umiranje in smrt so
krivi Zivi in zato ob vsaki smrti preverijo prekrike in Krivicna dejanja tako umrlega, ko
je le-ta Se zivel, kot njegovih najblizjih. Tako kot sobivajo ljudje in duhovi, tako
sobivata wudi Zivljenje in smirt,
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Summary
Spirits in Action: Dying and Death of a Firstborn Son in a Papua New Guincan Village

In this article the author presents numerous issues in the case study of the death of an twelve-year-old
firstborn son Julius Sanggwayawi from Ambonwari village in East Sepik Province, Papua New Guinea. Death
among the Ambonwari is not a flick of & moment, but rather a long process; therefore, mar kay, the way of
dying, is for the old and the sick their way of being. Each death which is not the consequence of old age is for
Melanesians unusual and suspicious. It may be attributed o murder or sorcery, but most often it is regarded as
the result of the severe wrongdoings of the dead person, or his or her closest kin.

Samuel Kopi Mapi returned with his sick son from the Wewak Hospital, where his diabetes, because of the
shortage of insulin, could not be treated. Julius was dismissed with the diagnosis that he was suffering from a
“custom sickness”, This meant that Samuel would have 1o find out those wrongdoings which had caused his
son’s illness and then settle the problem, both with the people and with the spirits. Throughout this case study
we witness different attempts to help the sick boy, including many healing procedures performed by two
village healers. Throughout this process we follow a continuous active relationship between people and spirits.
We read how the Ambonwari people experience their encounters with spirits (in the forest, through signs), how
they communicate with them, how they imagine them (without head, for instance), how they ask their own
bush spirits and spirits-crocodiles to help them, how they argue with those spirits who are their enemies, and
how they even fight with them. Through the mouths of two village healers we learn what the spirits say about
those wrongdoings from the past which might have caused the boy's illness. We rediscover several past dispu-
tes and witmess different speculations, unfounded gossip, and malicious accusations, After the boy's death the
villagers gathered in the so called “house of tears” to mourn the loss of the young boy. Anger and resentment,
however, prevented some of the closest male kin from coming to the mourning house, While the hody was
taken to be buried at the village cemetery just across the river, Samuel destroyed his house and burnt it. His
brothers cut down all the trees and palms which belonged to Julius. Because he was the firsthorn son, the whole
event became even more dramatic, Though he had other sons, Samuel was particularly attached to Julius, and
alfter his death emphatically questioned the continuity of his lineage.,

Atthe end we do not get the final answer as to who or what was the cause of the boy's death, Many answers
depend on the lineage and the clan to whom one belongs. Every group accommodates the truth which suits it
most. One could conclude that anthropologists too should not deceive themselves by constructing certain ficti-
tiously permanent rules and relationships within the societies they study, and discuss how people respect or
disrespect them, but should rather observe how daily events — including brawls, fights, deceptions and deaths
—transform, construct and reconstruct rules and relationships.
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Polona Sega
Ribni8ki krosnjarji na Dunaju in $ir8i okolici in njihovi
medsebojni odnosi*

Krosnjarfi so druZbeno-poklicna skupina, ki pogosto povezuje obrt in trgovino.
Zlasti do obdobja pred pojavom stalnih trgovin na dolocenem kraju, deloma pa se
kasneje, so nekateri med njimi blago le prodajali, drugi pa ga tudi izdelovali, poprav-
liali, zamenjavali za kaj drugega. Bili so potujoci prodajalci, ki niso imeli stalnega
prodajnega mesta in so prodajali izdelke, ki so jil izdelali sami, izdelke, ki so jih
kupili ali vzeli na upanje, ali pa obe vrsti izdelkov hkrati. Hodili so od hise do hise, iz
kraja v kraj in pogosto iz ene drzave v drugo. Prispevek obravnava predvsem prebival-
ce z obmocja Ribniske doline, ki so v zacetku pomladi ali Se prej odhajali na Dunaj
ali v kraje v $irsi okolici mesta in si tam do jeseni sluzili kruh kot potujoci prodajalci,
zuncj mesta hkrati tudi kot potujoci popravljalci lesenih izdelkov.

The article deals with the inhabitants of the Ribnica valley area who used lo set out
Jor Vienna or its vicinity at the beginning of spring, or even earlier. They stayed there
until autumn, working das travelling salesmen, and outside the city also as travelling
repairmen of wooden objects. The author explains who the representatives of this
professional group were, deals with the relations among them, and touches upon the
problem of their lack of education.

Obravnavamo torej tiste ribniSke krodnjarje, ki so po besedah informatorjev hodili
-na Dunaj-, pa ¢eprav je bilo obmodje njihovega krodnjarjenja lahko ve¢ deset kilome-
trov oddaljeno od tega mesta. SirSa okolica Dunaja nam na tem mestu pomeni obmod-
je, omejeno s kraji Absdorf, GroBweikersdorf, Marchegg, Bruck an der Leitha ter z
Wiener Neustadtom in Badnom. Nekateri so se najkasneje do 1. novembra, vsch
svetih, vrnili domov, drugi so v novem okolju ostali in si poiskali zacasno delo, dokler

* Prispevek je del magistrske naloge Dolenjski kroSnjarji na Dunaju, ki jo je avtorica pripravila na Oddelku za
etnologijo in kulturno antropologijo Filozofske fakultete v Ljubljani pod mentorstvom prof. dr. Janeza Bogataja.
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se niso spomladi spet odpravili na pot. V prispevku se omejujem na obdobje med
svetovnima vojnama. Prvo dovoljenje, veljavno tudi za kroSnjarje z omenjenega ob-
mocdja, je bilo po doslej znanih podatkih izdano leta 1492,

Ce sledimo razvrstitvi migracij, kot jo je upoSteval Marjan Drnoviek v delu Pot
slovenskih izseljencev na tuje,® lahko migracije ribniskih kroSnjarjev na Dunaj in v
okolico med svetovnima vojnama opredelimo kot neorganizirane oziroma stihijske,
prostovoljne, s prostorskega vidika so bile celinske, z upravnega vidika pa zunanje,
njihov cilj je bil torej zunaj drzavnih meja. Glede na trajanje bi jih lahko uvrstili med
zacasne, toda le pogojno, saj so nekateri ostajali v novem okolju dlje ¢asa ali pa se
sploh niso vec vracali v domace okolje. V tem primeru niso bili ve¢ zacasni, sezonski
migranti. Njihova migracija je postajala trajnejsa ali celo trajna.

Slovenska etnologija je v zadnjih desetletjih namenila obrti veliko pozornosti. Boris
Orel je v spremni besedi v Slovenskem etnografu iz leta 1951, ki so ga posvetili
slovenski domacdi obrti, zapisal, da »domaco obrt Sele v tem Slovenskem etnografu
uvajamo v naso etnografijo mnogo ocitneje in zavestineje kot doslej..? Od leta 1951 je
etnologija v tem pogledu naredila velik korak naprej. Tudi izdelovanje suhe robe je
razmeroma dobro obdelano. V 19. stoletju jo je izérpno predstavil Anton Lesar,’ pred 1.
svetovno vojno Se podrobneje Janko Jovan,” kasneje pa Joze Rus,” Janko Trost7 in
Rajko Lozar.” Vsi omenijajo tudi kroSnjarstvo, vendar le kot nacin za prodajo suhe robe.
Med novejSimi etnoloskimi deli, ki vkljucujejo to tematiko, so dela Ljudmile Bras in
Janeza Bogataja. Ljudmila Bras se suhi robi posveca v razstavnem katalogu Lesne obrti
na Slovenskem iz leta 1979,” v prispevku Ribnica, njena suha roba in lon¢arstvo,
objavljenem v Kroniki leta 1982," in v razpravi Rokodelstvo in obrt, objavljeni v
Slovenskem etnografu leta 1991." Janez Bogataj obravnava tematiko v delih Domace
obrti na Slovenskem iz leta 1989 in Ljudska umetnost in obrti v Sloveniji iz leta 19931
Zmaga Kumer je v knjigi Ljudska glasba med reSetarji in loncarji v Ribniski dolini
obravnavala pesemsko izrocilo prebivalcev omenjenega obmocdja v povezavi z njiho-
vim nac¢inom Zivljenja. Podrobno je obdelala pesem Sam Ribncan Urban, ki predstavlja
lik krosnjarja in jo je prvi¢ javno objavil Janez Podboj leta 1903 v Vitcu,

Viri in literatura za obmodje Evrope uvricajo kroSnjarje med poklice, ki si pri svojem
delu pomagajo s prodajnim klicanjem. Tako jih npr. v Avstriji poimenujejo Kauifrufty-
pen ali Kaufrufer, angleski avtorji street criers... Ce starejsi slovenski izraz «klicar- ali
«glasnik« ne ustreza ved, bi morali sodobno slovensko prevodno ustreznico Se poiskati,

Gl. Bozo Otorepec, Doneski k zgodovini Ribnice in okolice v srednjem veku, v: Kronika, 30, Ljubljana 1982,
At 2, str. 79-87,
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Ljudmila Bras, Lesne obrti na Slovenskem, Liubljana 1979,

Ljudmila Bras, Ribnica, njena suba roba in loncarstvo, v: Kronika, 30, Ljubljana 1982, 5t, 2, str, 144-151.
Liudmila Bras, Rokodelstvo in obrt, v: Slovenski etnograf, 33-34, Ljubljana 1991, str, 207-240,

4 Janez Bogataj, Domade obni na Slovenskem, Ljubljana 1989,

W Janez Bogataj, Ljudska umetnost in obrti v Sloveniji, Ljubljana 1993,

" Zmaga Kumer, Ljudska glasha med resetarji in loncarji v Ribniski doling, Maribor 1968,
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Avstrijski viri oznacujejo nosilee tovrstnih poklicev na Dunaju tudi kot Wiener Typen
ali Wiener Volkstypen, torej kot dunajske tipe ali dunajske ljudske tipe. Tudi na Sloven-
skem je bilo v razli¢énih obdobjih zaznati prizadevanje po opredelitvi omenjenih pokli-
cev. Arhiv Instituta za slovensko narodopisje ZRC SAZU jih vodi med drugim pod
geslom «ljudski poklici<. Avtor J. [Josip] O. [Ogrinec] jih je v reviji Zora leta 1872
poimenoval »obrazi iz narodas,'* Josip Suchy pa jih je v delu Ljubljanski tipi iz leta 1924
za ljubljansko obmocdje vkljucil med «ljubljanske tipe«.'*

Avstrijski viri in literatura poimenujejo kroSnjarje kot Hausierer (viri do 20. stoletja
vecdinoma Hausirer), zlasti po 2. svetovni vojni pa so zaradi negativnega predznaka, ki
ga je s¢asoma dobila beseda Hausierer, raje zaceli izbirati besedo Wanderhindler, torej
potujodi trgovcei, ali Straenhiindler, uli¢ni trgovcei, redkeje tudi ambulante Hindler,
potujoci trgovci,

[z nemskega samostalnika Hausi(e)rer izvirajo besede hausirar, havzirar in havzira-
vec, ki jih zasledimo v slovenskih virih od srede 19. stoletja do 1. svetovne vojne.
Vendar pa jih PleterSnikov slovar ne vkljucuje. Redkeje, obcasno npr. v Novicah,
zasledimo besedo pohiSevavee, pogosteje pa pohisni kramar. Sele v 20. stoletju je
nemske izposojenke zamenjala beseda krosnjar.

Delo, ki opredeljuje krosnjarje, je prodaja blaga od hiSe do hiSe, od kraja do kraja,
brez stalnega prodajnega mesta, Med seboj so se razlikovali glede na blago, ki so ga
prodajali, in glede na kraj ali obmocje, s katerega so prihajali. Prebivalei z ribniskega
obmodja so poleg manjdih lesenih izdelkov, kot so kuhalnice ali kroZniki, v obravna-
vanem obdobju prodajali predvsem sita, reseta in rete. Prav reSeto je znacdilen izdelek
ribniske lesne domace obrti. Na ribniSkem obmocju poimenovanje -resetar« pogosto ni
pomenilo le izdelovalca reset, temved tudi potujofega prodajalca sit, reset in ret oziro-
ma kroSnjarja z ribniskega obmocja na splosno, ki je prodajal kakrSne koli lesene
izdelke in jih tudi popravljal, ki je -reSetaril-. Taksni dejavnosti so rekli in ji v naredju Se
vedno recejo sreSetarijas, po virih iz 19. stoletja tudi sreScetarijas,

Na ribniskem obmodju je bolj kot «kroSnjar« razsirjeno poimenovanje -zdomars, v
naredju -zdamar-, torej nekdo, ki ga ni doma, ki je zdoma. «Smo §li zdGmi«, pomeni v
naredju, da so 8li krodnjarit s suho robo. Besedo Se vedno uporabljajo v tem pomenu.
Dejavnost poimenujejo «zdomarijas, v narecju »zdumarija«, ki je lahko tudi sopomenka
za sreSetarijos,

Zlasti na Slovenskem je oznaka za krosnjarja z ribniskega obmodja Se vedno tudi
«Ribnic¢an., ki pa na Dunaju in v njegovi okolici vsaj v 20. stoletju ni bila v rabi. Niso jim
rekli »Reifnitzer- (Ribnicani), pac pa -Krainer- (Kranjci), -Reitermacher- (reSetarji) ali, Se
pogosteje, »Siecbmachers (sitarji). Sita, reSeta in rete, v ribniSkem naredju »rijtes, z obo-
dom iz jelovega ali smrekovega lesa so bili glavno prodajno blago v dunajski okolici,
na Dunaju pa zlasti sita, v ¢asu do 2. svetovne vojne. RibniSki krodnjarji so prihajali iz
okolja, ki je bilo agrarno, kjer ni bilo industrije in kjer je bilo ekonomsko izseljevanje v
druge drzave, Se zlasti prek morja v Ameriko, v ¢asu od zadnjih desetletij 19. stoletja do
1. svetovne vojne, zelo mocno. Po podatkih iz statusov animarum za ZU Ribnica in ZU
Sodrazica, ki sem jih dobila za Cas od konca 19. stoletja, so v okolju, iz katerega so
kro8njarji prihajali, prevladovali 1/16-, 1/4- in 1/2— zemljaki. Vecinoma so v druZinah
krodnjarjev z lesnimi izdelki tudi izdelovali te izdelke. Gradki in§pektor H. Tauss je ob

5 1, 0., Obrazi iz naroda, v: Zora, 1, Maribor 1972, str, 31-33.
' Josip Suchy, Ljubljanski tipi, Ljubljana 1924.
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koncu 19. stoletja zapisal, da je v sodnem okraju Ribnica +hi$na industrija, ‘suha
roba’-, "7 stara vec stoletij.

lzdelovanije suhe robe sodi med t. i. prvotne ali tradicionalne obrti, ki jih lo¢imo od
uvedenih obrti, kot je zapisal Janez Bogataj v delu Domace obrti na Slovenskem,™ V
nadaljevanju je pojasnil, da je za prvotne obrti znacilno, da so se nadaljevale iz roda v
rod in da so izdelovalci imeli vse surovine pri roki, medtem ko k uvedenim obrtem
sodijo obrti, s katerimi so se na Slovenskem zaceli ukvarjati pod vplivi iz tjine ali s
priseljevanjem ljudi iz drugih deZel." Isti avtor je v delu Ljudska umetnost in obrti v
Sloveniji opredelil besedno zvezo »suha roba-« kot »skupni izraz za najrazlicnejSe lesene
predmete in izdelke, ki nastajajo v okvirih lesnih obrtnih in rokodelskih dejavnosti«®
Avtorji, ki so doslej pisali o suhi robi, so jo razdelili v deset panog: obodarstvo,
podnarstvo, posodarstvo, Zlicarstvo in kuhalnicarstvo, rocno mizarstvo, orodjarstvo,
strugarstvo, pletarstvo, zobotrebdarstvo ter resetarstvo in krosnjarstvo.?

Druzine so se z izdelovanjem lesenih izdelkov ukvarjale v zimskem ¢asu, ko ni bilo
dela na polju. Izdelovalec sit, reSet in ret Rudi Zaje iz Kota pri Ribnici je o izdelavi viter,
iz katerih pletejo podna za reSeta in rete, dejal: »To sem se kar doma navadil. To je
domaca obrt, Ni treba posebne ucne dobe. To je bila uéna doba vsak dan. V zimskem
¢asu. To smo samo v zimskem c¢asu delali. Cez leto smo pa kmetijo. To se je pozimi
delalo. So bili dolgi veceri. Vcasih do polnodi se je delalo.-*

Pisni viri pogosto navajajo, da so se druZine ukvarjale le z eno izmed panog suhe
robe. Ustni viri pa vsaj za obdobje med svetovnima vojnama trdijo, da so v nekaterih
druZzinah delali izdelke razlicnih panog. Vec¢ panog so druZine zdruZevale npr. v
primeru, ¢e se je eden izmed zakoncev priselil v okolje, kjer so se ukvarjali z drugo
panogo kot v druZini, kjer je odrastel. V druZzini, ki si jo je ustvaril, so potem nadaljevali
obe panogi. Prenasanje znanj iz roda v rod v okviru druZine je imelo pri izdelovanju
suhe robe vedno zelo pomembno vlogo in velik vpliv na nacin Zivljenja druZine.

Tako je veljalo tudi za krosnjarstvo. Po zapisu Janeza Podboja iz leta 1890 naj bi po
izro¢ilu na ribniskem obmodju ugibali prihodnost novorojenca — decka - tako, da so
ga polozili v zibelko, jo postavili na hiSni prag in zazibali. Ce se je dojencek prevrnil v
vezo, naj bi to pomenilo, da bo v Zivljenju ostajal ve¢inoma doma, ¢e pa se je prevrnil
ven, Cez hidni prag, so verjeli, da bo odsel v svet.* Toda v resnicnem Zivljenju je
odlocalo predvsem to, ali je bil ofe (ali drugi sorodniki in/ali sovascani) kroSnjar ali ne.
Oce krodnjar je zagotovo pritegnil k dejavnosti tudi sina, Se otroka, ki ga je na krosnjar-

" H, Tauss, Krain, v: Schriften des Vereins fir Socialpolitik, 82, Untersuchungen Giber die Lage des Hausierge-
werbes in Osterreich, Leipzig 1899, str. 115.
=... die Hausindustrie, ‘sucha roba’ ...-

* Bogataj, Domade obrti ..., str. 8.

¥ Bogataj, Domade obrti ..., str. 8.

“ Bogataj, Ljudska umetnost ..., str. 30.

4 Za pregled in opis posameznih panog gl. Trodt, Ribniska suba roba ..., str. 39-58,

* Rudi Zaje, videofilm o izdelovanju viter, avtorica filma Mojea Sifrer, Muzej v Ribnici 1994,

# Janez Podboj, Oce Cene, v: Slovenske vecernice, 44. zvezek, Celovec 1890, str. 94: -Stara pravljica govori, da
ribnika mati malega dojencka poloZi v zibel, to postavi na hisni prag in jo zaziblje. Ce se fantek iz zibeli
zvrne Crez hisni prag na cesto, bo Janezek, za po svetu, — e se pa v vezo zvali, bo Stefancek, za dom. -
Prim. tudi Miha Maté, Siroka usta, Ljubljana 1972, str. 8: «Lep dan je bil, ko so me postavili na hisni prag. Prav
tedaj pa so bila vsa okna v hisi na steZzaj odprta, zito me je veter odpihal ven in tedaj so ode slovesno
razglasili: ‘Redetar bo!'

Ta stara ribniska navada se je ohranila iz davno davnih éasov. Novorojencka polozijo na prag in e se skotali
z njega navzven, postane refetar, a navenoter loncar.s

-
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skih poteh spremljal cedalje pogosteje in s Cedalje vedjo odgovornostjo do dela,
Hektografirani Solski casopis 1z nase doline, ki ga je med letoma 1935 in 1940 izdajal
Podmladek Rdecega kriza v Sodrazici, je objavil Stevilne prispevke deckov, ki so hodili
z oCetom obcasno ali pogosteje prodajat lesne izdelke iz kraja v kraj in z navduSenjem
pisali o izkudnjah in doZivljajih na poti. Slovstveni in kulturni zgodovinar Ivan Prijatel;
(1875-1937), rojen na Vinicah, je po koncanem osnovnem Solanju zacel kroSnjariti s
svojim ocetom, ki je hodil predvsem po Gornjem Korokem in Gornjem Stajerskem.
Oce ga je Sele po prigovarjanju sorodnikov dal Studirat.®

Navedimo pricevanje Janeza Loviina iz Zapotoka, ki ga tako kot druga pri¢evanja
informatorjev v prispevku navajam v delno poknjizeni obliki. Izjava, ki se nanasa na
20. leta 20. stoletja, izpricuje, kako zelo pomembno se je nekaterim starSem zdelo
krosnjarjenje in kako malo Sola (v tem primeru sicer le ponavljalna): -Oca je rekel:
‘Ala, gremo zdumi!” Pa sem Sel. Pa me ni bilo tri ¢etrtke v Solo. Pa sem prisel, pa je
vprasal ucitelj: ‘Kje si pa hodil?’ ‘Ja, po Avstriji.’ ‘Kaj si pa delal?” Sem dejal: ‘ReSeta sem
nosil. '«

Franc Silc iz Grdega Dola je 3¢l z ofetom krosnjarit v okolico Dunaja leta 1908 z
desetim letom starosti in ostal krosnjar v tem okolju tudi med svetovnima vojnama.
Zadniji dve leti osnovnega Solanja je opravil na Dunaju. Po pripovedovaniju je njegov
oce tedaj rekel: «Ker noben od kroSnjarjev ne zna ne pisat ne brat. Da bo vsaj on.«*

«Jaz nisem izobraZen toliko. Jaz imam samo ljudsko Solo. Veste ... pri nas ni bilo
prilike. Je bila druzina velika - nas je bilo deset otrok, Mati je imela trinajst otrok, ostalo
jih je pri Zivljenju pa deset, je dejal Dominik Bartol iz Jelovca pri SodraZici. Na Dunaj je
prisel leta 1931 na povabilo prijatelja iz njegove vasi, ki je bil krosSnjar. «Kolega je bil
tukaj (na Dunaju, op. avt.), Cvar Filip, pa mu je bilo dolgcas. Mi je pisal. Je rekel: ‘Pridi
gor, imam stanovanije Ze pripravljeno! ... Ze itak sem hotel iti malo od doma, ker je bilo
doma samo delo, nic¢ drugega. Dosti dela, tezko delo. Sem moral sam vse pokosit. Smo
imeli osem glav Zivine. Fanticek, star petnajst, Sestnajst let, sem moral najlezja dela
delati. Sem si pa v&asih zaZelel ... Sosedi ... So bili bolj revni, niso imeli toliko za delat.
So 5li poleti na kopanje. Jaz pa moker od znoja, da je vse od mene teklo. Sem jim bil pa
malo nevoscljiv. Oni so imeli malo njivice, da so krompir in ¢ebulo vsadili. Potem, za
vse svete, sem pa odSel ... Ko sem potni list iskal, se je moral pa oce podpisat, da bom
prifel nazaj k vojakom.«*"

Obstoj in razvoj krodnjarstva je med drugim zagotavljala kontinuiteta dejavnosti v
druZini. Najpogostejsa je bila povezava oce - sin. To potrjujejo tudi nekatere smesnice
na racun Ribnicanov, ki so se ohranile v ljudskem izrocilu, med njimi Kakua se je
Ribancenov sin spovdvov in Ribanska, ki ju je med drugim zapisal Franc Kramar.
Njegovi razli¢ici je objavila Monika Kropej v delu Pravljica in stvarnost iz leta 1995. V
obeh nastopata oce in sin, vendar pa kraj krosnjarjenja ni podrobneje opredeljen in je
v obeh primerih navedeno, da sta prodajala »po svetus «Cez ancajt pa prav’ sin adet’ (k'
je biv su tud' Z nam pa svejt’) ...»* Ribnicanov sin se je, po Kramarju, spovedal tako:
«Naparu som lajicovje sajkov. Puol som vitre drov. PUol’ som rescejta naplajtov. PUol’

4 Rudolf Andrejka, Ivan Prijatel], v: Slovenski biografski leksikon, 2. knjiga, Ljubljana 1952, str. 571.

# Informator Janez Loviin, odlomek iz pogovora iz leta 1997.

® Informator Toni Sile, odlomek iz pogovora iz leta 1993,

7 Informator Dominik Bartol, odlomek iz pogovora iz leta 1991,

“ Franc Kramar, Ribanika, Arhiv Indtituta za slovensko narodopisje. Zapis sledi abliki, kot jo je objavila Monika
Kropej, Pravljica in stvarnost, Ljubljana 1995, str. 234.
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sam se pa s stiho r'obo po svajt’ porivov-®? Zgodbi je v knjigo Sitha roba iz leta 1920
vkljudil tudi Franc Milcinski. V njegovi razli¢ici se je Ribni¢anov sin, ki mu je bilo ime
Matijec, v spovednici spovedal tako: sNajpoprajd sem s krivecem leskovih palic nesajkal.
Potlej sem vitre klal in ravnal. Obodi kriviti in Sivati pa §¢ ne znam, vajste, se bom
poboljsal. Potlej sem pa z ofetom sitho ruobo po svajtu porival.«* Obe razlicici, Kra-
marjeva in MilCinskega, se koncata tako, da duhovnik po kon¢ani spovedi pretepe
kroSnjarjevega sina. Mil¢inski je v drugo od obeh zgodb, pri Kramarju zapisano kot
«Ribandka«, vkljudil krodnjarja z loncevino in njegovega sina, ne pa kroSnjarja s suho
robo,*

Sl 1: Duhovnik po koncani spovedi tepe krosnjarjevega sina. (Hustracija Henrika Smrekarja iz:
Franc Milcinski, Sutha roba, Liubljana 1920, str. 23.)

Najpogosteje sta skupaj krosnjarila oce in sin, poleg te pa se je dejavnost nadaljevala
Se z nekaterimi pogostejSimi povezavami, npr. starejsi brat - mlajsi brat, tast - zet, svak
- svak, kroSnjar, ki si je Ze pridobil nekaj izkuSenj v dejavnosti - sovascan (ali prijatel))
brez taksnih izkusen;.

# Franc Kranar, Kaki se je Ribancenov sin spovdvoy, Arhiv Indtituta za slovensko narodopisje. Zapis sledi
obliki, kot jo je objavila Monika Kropej, Pravljica in stvarnost, Ljubljana 1995, str, 227

* Franc Mil¢inski, Siiha roba, Ljubljana 1920, str. 22.

W Prim. Milcinski, Stiha roba, str. 25-26.
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-Sestra se je z njim porocila, sem ga mogel pa s sabo vzel. Je bila revicina doma, Ni
bilo ni¢ zasluZka,* je povedal Anton Kosir iz Kota, Krodnjariti je zacel z ocetom po
dunajski okolici e v ¢asu 1. svetovne vojne, kasneje tudi s svakom, in tja odhajal na
krodnjarsko pot do leta 1939,

S pomodjo statusa animarum za ZU Ribnica lahko prikazemo povezanost druZinskih
str. 151)

¢lanov s kroSnjarsko dejavnostjo na primeru druZine Kosir iz Kota pri Ribnici (g

Dejavnost se je poleg druZinske skupnosti lahko nadaljevala wdi znotraj prijatelj-
skih zvez. «Bartol, Peroviek, Filip Cvar in OraZem Janez so bili vedno skupaj. Silc iz
Grdega Dola je bil zacetnik z resetarijo. V Absdorfu so zaceli, Vsi stirje so se pri njem
ucili. Eden drugega so potegnili za sabo ... Poznali smo se kot slab denar. Bili smo

skupaj kot kikla pa varzet.«*

S 2: Z leve proti desni zgoraf: Filip Cear in Dominik Bartol iz felovea. Z leve proti desni spoday:
Tvan Perovsek iz SodraZice, Franc Silc iz Grdega Dola in Janez OraZem iz SodraZice med
svetovnima vofnama. -Bartol, Perovsek, Filip Cvar in OraZem Janez so bili vedno skupaj. Silc iz
Grdega Dola je bil zacetnik z resetarijo. V Absdorfu so zaceli. Vsi Stirje so se pri njem ucili. Eden
drugega so potegnili za sabo ... Poznali smo se kot slab denar. Bili smo skupaj kot kikla pa
varzet. ' Izvirnik fotografife hrani druZina Sile, Gredi Dol

Zenske navadno niso krodnjarile. 1zjemoma so se podale na pot v ¢asu kriz, ko je
druZini kriticno primanjkovalo hrane, tako npr. med 2. svetovno vojno ali v letih takoj
po njej, ¢e so bili moski v bojnih vrstah, taboriscu ali izgnanstvu, e so bili bolni,
ranjeni ali pa se iz dolocenih razlogov niso Zeleli/smeli gibati zunaj domacega kraja.
Toda Zenske, ki so na pot pogosto vzele tudi otroke, niso odhajale dale¢. Suho robo
50, po ustnih virih, z vozickom ali na kakSen drug nacin prodajale v manjsih koli¢inah

v krajih do Ljubljane ali Dobrepolja in ga zamenjavale za Zivez

* Informator Anton Kodir, odlomek iz pogovora iz leta 1996
* Informator Frane Pecek, odlomek iz pogovora iz leta 1991,
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Decki so se torej ze v zgodnjem otrostvu zaceli privajati na Zivljenje krodnjarja. Sprva
so le pomagali ocetu, bili njegovi pomo¢niki in kot taki prijavljeni v ocetovem kros-
njarskem dovoljenju. Fantom, ki niso bili sinovi ali ozji sorodniki, so rekli hlapci. Janko
Trodt jih je navedel kot -hlapcice-* Hlapec na Slovenskem torej ni le pomoZna delovna
sila v agrarnem gospodarstvu v ¢asu do konca 2. svetovne vojne, ampak ga sre¢amo
tudi v drugih pomenih.

Nekateri krosnjarji se niso organizirali hierarhicno, ampak po nacelu enakovredno-
sti. Tako sta npr. krodnjarja, ki sta si bila lahko v sorodstvu ali pa tudi ne, hodila skupaj
kot enakovredna sodelavea in si tako tudi delila zasluZzek. Dejali so, da sta bila skupaj
+v kompaniji«. Sin je prav tako lahko s¢asoma presegel vlogo hlapca in postal ocetov
enakovredni sodelavec,

Kot so opozorili nekateri informatorji, sta si bila gospodar in hlapec pogosto navz-
kriz. Prav tako je prihajalo do sporov med krodnjarji, ki so bili samostojni. Vzroki so bili
razli¢ni: od osebnih vzrokov do medsebojne tekmovalnosti, ki jo je spodbujala Zelja
po ¢im vedjem zasluzku. Ni¢ drugace ni bilo tam, kjer sta sodelovala oce in sin. Ta je bil
iz vsebinskega vidika v odnosu do oceta prav tako hlapec. Informator Janez LovSin je
dejal: ~To so hili en drugemu nevoscljivi. ReSetar resetarju. Oce sinu, pol ko sta vsak
zase hodila. Sin ofetu. So se kregali. Brata ali §vogra (svaka, op. avt.). Toliko je bil, da
se je navadil, pol sta se pa kregala. Pa ¢e ni mogel prodat, pa je bil oni urzah (kriv, op.
avl.). Pa Ce je oni prodal pred njim ...: ‘Pa zakaj si mi prodal? Bi jaz prodal!” To je bila
sama fov3arija.*

Alojz Marn iz Jurjevice, ki je zacel leta 1937 kot Stirinajstletni decek kroSnjariti po
Dunaju s svojim ocetom in njegovim druZabnikom, -partnerjems, kot se je izrazil, je
povedal: «Ona dva sta denar skupaj delila, zasluzek, in skupaj stalno od A do Z denar
talala. Sta bila v Spanoviji, po domace povedano. Partnerja, ali kako bi rekel. Enako-
pravna. Pol pa: kolikor je bilo dohodka ... Konec tedna denar sestela, toliko pa toliko
ga imava, pol pa: kateri je imel ve¢, ali ta ali oni. Ker v kieftu: enkrat ima ta vec, jutri
ima pa drugi ved. Polej, ko sem pa jaz hadil, je bilo pa glih narobe. Sem pa jaz bil Ze
tretja oseba zraven. Zdaj pa ...: mene niso mogli deliti z onim, Nemogode. Onadva stara
macka, jaz pa otrok. Se nikakor ne bi dalo. Sem bil mlad takrat.«*

V zunanjih znakih, kot so bili npr. obleka, prehrana ali bivalisce, ni bilo posebnih
razlik med pripadniki posamezne stopnje na poklicni lestvici. Poklicna in socialna
hierarhija je bila vidna predvsem po tem, kdo je spravljal denar in upravljal z njim.

Med kro3njarji so veljala nepisana pravila, ki so jih morali spostovati, ¢e so zeleli, da
je delo potekalo nemoteno in brez prepirov. Vsak krosnjar je imel svoje obmocdje, rekli
so mu «rajons, po katerem je prodajal sam, s sodelaveem ali pomoc¢nikom. -Ker nas je
bilo dosti, smo se morali pa umikati en drugemu ... Jaz sem sam sebi Skodil. Sem vsem
povedal in pomagal, jaz sem se moral pa umakniti, ker so po mojih krajih hodili.«"
Rajon, ki je bil krajevno omejen z navedbo obmodja v krodnjarski knjiZici in deloma,
neformalno, med krodnjarji samimi, je za njim prevzel sin, bliznji sorodnik ali kdo drug.
Po besedah Janka Trodta je bil rajon dedna last reSetarjeve hise, s katero je razpolagal
sam, ko pa ni vec¢ kroSnjaril oziroma ni bil ve¢ sposoben za krosnjarsko delo, ga je

M Trodt, Ribniska suba roba ..., str. 56.

% Infc wrmator Janez Lovain, odlomek iz pOgOvora iz leta 1997.
- Informator Alojz Marn, odlomek iz pogovora iz leta 1997,
¥ Informator Anton Koir, odlomek iz pogovora iz leta 1996.
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izro€il svojemu rhlapcku«® Z rajonom je krodnjar, po Trodtu, prenesel na svojega
naslednika tudi kroSnjarsko pravico.

1 Osebni podatki pomoénika:
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SI. 3: Legitimacijska karta za izersevanje potujoce obrti krosnjarja Alojza Marna iz leta 1937, v
ketero so kot pomocntka vpisali njegovega Stirinajstletnega sina. lzvirnik hrani Alojz Marn,
Jurjevica.

V kraju sredi rajona, navadno na podstresju gostilne, je kroSnjar najel bivalisce, ki so
ga imenovali «kvartir-. Ce je krosnjaril po Dunaju, si je tam tudi poiskal stanovanje, v
njem shranil blago, sestavljal nove in redkeje tudi popravljal stare izdelke. Ce je
krosnjaril po dunajski okolici, je v najetem bivaliscu sredi rajona prespal navadno
dvakrat na teden, v soboto in nedeljo. Ob koncu tedna mu je blago poslo in je prisel
po novo zalogo.

Starostna struktura krodnjarjev se je gibala od trinajst ali Stirinajst let, ko so decki
kon¢ali osnovno Solanje, do sedemdesetih let ali ve¢, dokler so moski pa¢ se lahko
zmogli napore kroSnjarske dejavnosti. Spodnja meja starosti je bila lahko Se nizja,
vendar so decki v ¢asu osnovnega Solanja hodili pomagat starej§im kro$njarjem, na-
vadno ocetu, le obcasno in brez vedjih obveznosti.

Za ribniSke krodnjarje na Dunaju in v $irSi okolici med svetovnima vojnama lahko,
ne glede na nekatere izjave o konfliktih, praviloma ugotovimo tesno medsebojno
povezanost in pomod, Pomagali so si pri uvajanju v delo, iskanju zacasnega bivalisca,
iskanju dela zunaj krosnjarske sezone v tujem okolju ali pri morebitnih tezavah v ¢asu

% Trodt, Ribniska suha roba ..., str, 56,
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bivanja v tujem okolju. Kadar se je kdo med njimi vracal domov, so mu zaupali del
zasluzenega denarja, ki naj bi ga bil prenesel njihovim domacim. To je veljalo za
KroSnjarje na Dunaju, Se bolj pa za tiste v okolici Dunaja, kjer jih je navadno stanovalo
skupaj vec kot na Dunaju — ponavadi do pet ali est — in je bila skupinska identiteta,
obcutek pripadnosti neki skupini, bolj izrazita,

SI. 4: KroSnjar Janez Silc iz Grdega Dola je leta 1932 praznoval S0-letnico svofega krosnufarfenja
v Absdorfu. <To so bili kot ena kompanija enega rajona ... Napis fe delo nasega ata (Franca
Silea, op. avt.). On si fe Zivljenfe resil s to pisavo.-* Po pripovedovanju je Franc Silc namred med
2. svetovno vojno v taboris¢u na Rabu lazje prezivel, ker naj bi bil zaradi lepe pisave dobil
pisarnisko delo. Izvirnik fotografife hrant druzina Stic, Grei Dol

Kro3njarji iz Ribniske doline so se na Dunaju zbirali skupaj z drugimi Slovenci v
nckaterih lokalih. Po 1. svetovni vojni je bila zelo priljubljena gostilna v bliZini cerkve
sv. Roka v 3. okraju, ki so ji, po pripovedovanju informatorjev, rekli kar Slovenska
gostilna. -Smo jedli, pa pili, pa karte igrali, na tamburice igrali, na harmonike igrali,
plesali. Cisto po domace. Kot v Ribnici ali pa Sodrazici. Valcke, polke, potem englisch
Waltz. Danadnje nove plese nismo niti znali ... Nas je bilo v¢asih petdeset, Sestdeset
Slovencev. So rekli v¢asih: Slovenska gostilna. Potem so rekli Jugoslawen. Ampak jaz
sem rekel: ‘Jaz sem Slovenec, Jaz znam hrvasko govorit, ampak jaz sem Slovenec,’s"

Poleg tega so zahajali tudi v druga gostisc¢a, navadno v bliZini kraja svojega bivalisca
ali vsaj v istem okraju. -Kakino nedeljo so se Slovenci sedli. So prisli skupaj v gostilno

v Schrankgasse.."

* Informator Toni Sile, odlomek iz pogovora iz leta 1993
“ Informator Dominik Bartol, odlomek iz pogovora iz leta 1991,
" Informatorka Ela Schmid, odlomek iz pogovora iz leta 1992,
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S50 Skupina ribniskth krosnjarjer v Absdorfu med svetovnina vojnamad.
Izvirnik fotografije hrani druzina Sile, Grdi Dol

Ce sta se v delovnem dnevu po nakljucju srecali skupini krosnjarjev, ki so delovali
v okolici Dunaja, so prav tako odsli v gostisce, ce je bilo v blizini, vendar po pripove-
dovanju informatorjev le za dolocen c¢as. Praviloma so si namrec vsi prizadevali, da bi
obsli ¢im ve¢ naselij in s tem povecali tudi moznost za vedji zasluzek.

Summary

The Social Structure of the Ribnica Peddlers in Vienna and Its Vicinity and Their
Interrelationship

The article deals with the inhabitants of the Ribnica valley area who used to set out for Vienna
or its vicinity at the beginning of spring, or even earlier. They stayed there until autumn, working
as travelling salesmen, outside the city also as travelling repairmen of wooden objects. The vicinity
of Vienna includes the towns of Absdorf, Grossweikersdorf, Marchegg, Bruck an der Leitha, Wiener
Neustadr, and Baden. Some of the peddlers returned home by November 1 at the latest, while
others remained in their new environment and looked for temporary employment. In spring they
resumed working as peddlers. The time period comprised in the article is limited to the period
between World Wars [ and 11 According to the data, the first permit - valid also for peddlers - was
issued in 1492.

The author defines these migrations of the Ribnica peddlers as unorganized, voluntary,
continental, from the aspect ol administration external - their goal was beyond the state border -
and temporary. Since some of the peddlers remained abroad for a longer period of time, or did
not return to their homes, this temporal aspect was only conditional. In such a case they ceased
to be temporary, seasonal migrants; their migration became long-lasting or even permanent.
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The article includes a briel survey of literature on the making of wooden objects in the Ribnica
area, listing names for such peddlers which were in use in the 19" and 20" centuries in Slovenia
as well as in the areas where they peddled their wares. In the time period dealt with in the article
the Ribnica peddlers were selling mainly sieves and riddles, but also smaller utensils such as
wooden spoons or plates. A riddle (refeto) is a characteristic product of the Ribnica wooden
cralts. Thus the term resetar (riddler) denoted not only a person who made riddles, but also a
travelling seller of sieves and riddles, a peddler from the Ribnica area who was not only selling
wooden objects, but also repairing them. In the Ribnica area the term “zdomar,” (“zdumar” in
dialect) thus denoting a person who is not home, who went out of his home (z doma), was even
more frequently used than the term peddler (krosnjar). Sieves in Vienna, and sieves and riddles
with a rim made of fir or pine wood in its vicinity, were the main ware before World War 11 The
peddlers had come from agricultural areas with no industry, from which immigration into other
countries and especially to the American continent was extremely strong during the period between
the last decades of the 19" century until World War 1.

The making of wooden products in the Ribnica area belongs to the traditional crafts as opposed
to more recent cralts, as was noted by Janez Bogataj in his book Domade obrti na Slovenskem,
published in 1989. He explained that one of the characteristics of traditional crafts is that they had
been handed down [rom generation o generation, and that the craltsmen had all the necessary
materials close by, while more recent crafts were started in Slovenia under influence from abroad,
or by people settling in Slovenia from elsewhere,

The article further speaks about the lack of education of peddlers, and the priority some families
assigned to peddling, even at the expense of schooling, Father and son most often peddled
together, frequent were also the combinations of an older and a younger brother, father-in law
and his son-in-law, brother-in-law and brother-in-law, an experienced peddler and a fellow villager
or a friend with no experience. This profession was a typical family profession, but might also be
carried on by friends. Women usually did not peddle. Only exceptionally did they peddle in
nearby villages, but solely in times ol crisis when their Family ran out of food, for instance during
World War IT or in the years afterwards.

Even as young boys, the children started to get used to the life-style of a peddler. At first they
helped their fathers as their apprentices, and were also registered in their father's peddling permit.
The boys who were not sons or close relatives of a peddler were called hirelings. Some peddlers
were not organized according to hierarchy, but according to the principle of equality. Two peddlers
who were or were not related, for instance, could peddle as equal partners and also split their
income accordingly.

The age structure of peddlers was between thirteen or fourteen, when boys finished their
basic schooling, up to seventy or more, depending upon the peddler’s strength. The lower age
limit was sometimes even lower, but such boys usually only helped older peddlers, most often
their fathers, on a temporary basis and with no specific obligations.

The article also contains narratives of various informants, written in semi-literate language.

157



-

BT i '.' N =g '!1—-1‘!1—"'- e
- ,,-,-1-1-:; P MC I P4 I‘“'F > e

S LT Y i S =

o il it mo LI Al
i
M‘MM#-'M"&M. A e vt i) st i
mhﬂmw DA AL e 1V e e
}-ﬂtmﬂamamﬁm
m"‘ Aephidan bt STSaupn Siler st

s .l.m' llqllg b 1]1115-: h_.-mum
Al v e

"h‘P‘J feils iraiat v romiids negeemel G apmi e Ny aaligney -y vl

Wﬂ& CLSTRRE Y S g e -

drhhiagieley SRy <y T3 Lirni DI“"!“ Pl LTIy S [ -
m PR S e o B T vt AT M

BRI W Ly e s 'u, e e e oy el dee o Y
e =i s RO ML DAL e i e e | S e L e P ey
il S el A (1 e B (1) b, D ok Sl W
it 0] Delilen ity A-fon pomjises, | ugesd & b = W iy | Wi i, L
I el i e s o= s B S Ve P Sl e i e
ekl =N g o PerthlBees. “The 10w poiian® in= soim il L el 00 s il
et = Pl Wl el = Adumit o gw it (wee 0 10w geeig -LJEI{-.‘IH;E-I‘:-—F&
-l - jUm -

“'b

Tomp Jumieli (L lwes o gt worig ) i s B fhoms prokfe= an ieigels opll e ain L
Condwtetal], ek Uk Jaiend N nadrher - e e s it bl e T K iy
R e Y, TR R o e e ey e -lk?‘_ﬁﬂ!‘fl‘:l"_i_“

e (L ] R | et g oy ]| |, Sl e ARagh pEg
vu tim hlﬂ-l.',--l-l.u'—.r‘llhr‘-l- allem Loy e Vi gy e,

—

)



1Z ZGODOVINE NASE VEDE / HISTORICA VARIA

Helena LoZzar-Podlogar
Ozadje nastanka »Narodopisja Slovencev«

Prispevek osvetljuje ozadje nastajanja «Narodopisja Slovencev« (I. 1944, ur. R.
Lozar, zalozba Klas; II. 1952 ur. I. Grafenauer, B. Orel, DrZzavna zaloZzba Sloveni-
jel, ki v celotni vsebinski zamisli prvega urednika ni bilo nikoli izpeljano, pac pa
izpostavljeno razlicnim Rritikam, ki niso upostevale specificnega casa njegovega
nastanke.

The article sheds light on the genesis of -Narodopisje Slovencev- (+The Ethnology of
the Slovenes<): 1. 1944, edited by R. LozZar, Klas; 1I. 1952, edited by 1. Grafenauer, B.
Orel, Drzavna zalozba Slovenije. This projekt has never been integrally carried out
according to the concept of its first editor, but was exposed to different criticisms which
disregarded the specific time in which it was written.

«Z redkim pogumom in vztrajnostjo so se lotili avtorji te knjige velike naloge, da
zberejo nase po knjigah, casopisih, rokopisih in raznih zbirkah raztreseno narodopi-
sno gradivo in ga strnejo, izpopolnjeno z lastnimi izsledki, v prikaz nase celotne
ljudske kulture. Pri tem so se morali omejiti na vire, ki so jim bili dostopni v Ljubljani,
in zlasti niso mogli uporabljati nasega glavnega narodopisnega vira, podezelja. Ta
pomanijkljivost je bila zelo obcutna, vendar je Knjigi vnaprej dolocila obseg in po-
men ... «Narodopisje« (je) pokazalo sadove dosedanjega etnografskega dela o Sloven-
cih, ... nakazalo obseZne in nujne naloge,... Postalo je s tem mejnik v nafem etnograf-
skem slovstvu, nasa prva etnografska sinteza, ...«

S temi besedami je V. Bohinec v Etnologu XVIL zacel svojo obseZno recenzijo
zbornika «Narodopisje Slovenceve'. Vsekakor je pravilno napovedoval, da bodo to
prvo sintezo » ... prihodnja raziskavanja v posameznostih brzcas kmalu prehitela, ... pa
bo vendar za dolgo ¢asa temeljna opora in izhodis¢e za vsako naSe narodopisno

' V. Bohinec, Narodopisje Slovencev. - Emolog XVIL/1944, izslo 1945, 119-125 (Slovstvo).
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delo. Vec kot petdeset let po izidu Narodopisja Slovencev I smo na posameznih
podrodjih nase vede res dobili temeljna dela, nismo pa Se dobili kompendija, ki bi
presegel tistega iz leta 1944, To upam trditi kljub kritikam, ki so se v povojnih letih kar
vrstile na racun «Narodopisjas, resda predvsem njegovega uvodnega teoreticnega ¢lan-
ka Narodopisje, njegovo bistvo, naloge in pomen, ki ga je napisal urednik zbornika
Rajko Lozar. Kritike pa so bile zelo razlicne: nekatere z utemeljitvami in argumenti,
druge (predvsem mlajSih generacij) pa zopet zato, ker je pac bilo, recimo odkrito,
primerno kritizirati delo ¢loveka, ki je bil prisiljen (le zakaj, saj o njem na Ministrstvu za
notranje zadeve ni niti kartoteke nekdanje OZNE) zapustiti domovino, ¢eprav je bil
-nevarens lahko le s svojim umom, Siroko razgledanostjo, natan¢nostjo, znal pa je biti
tudi strog in nepopustljiv. Zakaj bi ga sicer po vojni vabili nazaj, seveda ne v univerzi-
tetno Ljubljano, ampak v provinco, na Ptuj, kjer naj bi odkrival arheoloska najdisca —
seveda, Ce se ne bi nasel kdo, ki bi se ga hotel za vedno znebiti. Pa ne, da bi se LoZzar
otepal takega dela, prav narobe — tako delo ga je zelo privlacdilo. Ni pa mogel ved
zaupati judem, nikomur, tudi t.im. prijateljem ne. S tem prispevkom ne zelim izpostav-
ljati posameznih kritikov, temved Zelim le za zgodovino stroke osvetliti nekaj ozadija
nastajanja zbornika Narodopisje Slovencey, ki je vsa leta ostajalo v temi. To Zelim
navsezadnje tudi zato, ker so Rajka LoZarja kritike prizadele predvsem, ker niso upo-
Stevale takratnih razmer in Casa, ki so ga avtorji in urednik, obenem tudi pisec dveh
tretjin zbornika, imeli od zamisli do izdaje knjige. Cez petnaijst let, ko je redno spremljal
sodobna stremljenja v etnologiji in antropologiji, je sicer Se zapisal, da « ... do danes Se
nisem ¢util potrebe po kaki bistveni reviziji svojih pogledov in tistega metodicnega
prijema snovi... Seveda to ne pomeni, da se ... v preteklih letih nisem nicesar naudil....
Ako bi me ponovno zadela naloga urediti nekaj slicnega ..., bi bilo vsekakor treba
upostevati tudi moderne heureticne principe* in metodoloske pridobitve na etnolos-
ko-antropoloikem polju, s katerim sem se seznanil v glavnem v zadnjih letih potom
severnoameriSke antropologije. Ta je nacela mnogo problemov, ki ... se dajo — ob
primerni kritiki in interpretaciji — jako plodno aplicirati na etnografijo Starega Sveta. ...
treba bi bilo mnogo pozornosti posvetiti francoskim antropologom in etnologom,
katerih formalisticni principi bi bili za slovanske etnografe in etnologe kaj dobro
dopolnilo in spodbuda....*; vendar pa je v osemdesetih letih, ko sva se prvic srecala,
priznal, da bi » ... danes marsikaj drugace zastavil in zapisal...«

Potem, ko so izsli -Pogledi na etnologijo« kot tretji zvezek zbirke Pogledi, v kateri
«...naj najcejo prostor obravnave o osrednjih vprasanjih posameznih, zlasti humanistic-
nih ved...«" in je 8. Kremensdek v svojem prikazu razvoja slovenske etnoloske misli® na
str. 45 ocital, da je Narodopisje Slovenceyv izlo v ¢asu .. ko je Osvobodilna fronta
slovenskega naroda proglasila kulturni molk.« (zanimivo bi bilo pogledati v bibliogra-
fijo, kaj vse je izSlo istega leta), smo v InStitutu za slovensko narodopisje (takrat $¢) pri
SAZU sklenili kaj vec izvedeti iz «prvih usts. Za pogovor smo naprosili lastnika zalozbe
Klas. Gospod JoZe ZuZek je povedal marsikaj, Cesar prej nismo vedeli (npr. da je k

¢ Bohinec, str, 119,

* hevristika — nauk o metodah raziskovanja in pridobivanja novih spoznanj; po S5K] 1. str. 792,

 To misel je zapisal v uvodu k svoji razpravi Ljullska obrt in trgovina v Sloveniji (Zgodovinski zbornik, Buenos
Aires, 1959, str. 72), ki je bila namenjena Narodopisju Slovencev, vendar v domaovini ni doZivela natisa.

' Slavko Kremendek, Angelos Ba3, Pojasnilo. - Pogledi na etnologijo. Pogledi 3. Ljubljana, Panizanska knjiga,
1978, 5-7.

* S, Kremendek, Druzbeni temelji razvoja slovenske etnoloske misli, - Pogledi na etnologijo. 9-65.
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njemu prisel znanec in ga povprasal, ali bi bilo mogoce izdati kaksno knjiZico, ki bi
borcem «dvignila slovensko zavest in prinesel tudi nekaj gradiva. Za zgodovino pa
morajo stvari biti dokumentirane, za -prihodnje ¢ase-, zato se je dr. M. Maticetov, ki je
kot sodelavee pri drugem delu Narodopisja Slovencev nekaj vec vedel o takratnih
razmerah, po posvetu z dr. N. Kuretom odlodil, da je pogovor z gospodom JoZetom
Zuzkom, lastnikom zaloZbe KLAS, treba posneti na magnetofonski trak, da «ofiranimo
nekako ozadje tega pomembnega dela kot protiutez raznim pisanjem, raznim slaho
poucenim piscem, ki ... pisejo o tistem Casu, o tistil delih vse mogoce...«(dr. Maticetov).
Zuzku pa se je zdelo na zaCetku tega pogovora, ki ga je 11. junija 1980 v prostorih
InStituta za slovensko narodopisje vodil in snemal dr. Milko Maticetov,

spomembno omeniti ... pa cetudi recemo, da naj bi bilo to nekakSen povzetel,
vendar je to le oranje ledine, le pritegnitev vselt podgrup te stroke, ki je le bila
prikazana enkrat kot izgleda za daliso dobo, kajti sedaj smo ze 35 let po tem pa
nimamo se ponatisa, odnosno kaj boljsega. 1o se pravi, da je bilo takrat to potrebno,
Je Se danes to potrebno ... Sem preprican, da vsak poznavalec lahko pozitivno oceni ne
samo delo kot tako, ampak zamisel zaloZbe, da je v tistih casilh lahko s svojimi sredstvi
izdala neko tako delo, ki je tako bogato ilustrivano in Se honorirano z najvisjimi
honorarji, ki so tedaj obstojali. Meni se zdi, da je bilo to eno zelo kovajzno delo in jaz
sem bil na to delo sila ponosen in je tudi to eno najbolisih del, ki sem ga izdal.«

Zuzek ob kritikah poudarja, da je bilo nemogoce v delo vkljuditi tudi tisto, kar je

wravno tiste dni nastajalo, ali pa se razvijalo od 45. do 49. leta, ko bi moral iziti
drugi del Cimpresum je imel sproa leto 1946, leta 1952 pa je bil naslovni list zame-
njan) in ko sedanje oblike druzbene stvarnosti ni bilo ... takrat je bila v razvoju in
vsak bi moral ta prirocnik vzeti v roke s stanjem leta 1940, pred vojno.«

Tonski zapis tega razgovora je shranjen v Institutu za slovensko narodopisje ZRC
SAZU. Dopolnila pa ga bom S¢ z gradivom, ki ga hrani rokopisni oddelek NUK-a pod
inv. §t. 25/68 in obsega predvsem korespondenco med zaloZznikom in urednikom,
dalje s podatki, ki jih odkrivam v zapuscini Rajka LoZarja (5¢ v zasebni lasti) in ob
prebiranju njegovega dopisovanja s sorodniki, predvsem z mano, njegovo necakinjo,
in z LoZarjevo zapuscino v Slovenskem etnografskem muzeju, ki so jo nasli ob urejanju
muzeja in se v veliki meri nanada prav na Narodopisje Slovenceyv,

Zalozba KLAS si je za svoj program postavila izdajanje predvsem slovenskih origi-
nalnih del, ne prevodov, med temi deli pa naj bi bila wdi temeljna dela kot npr.
predzgodovina Slovencey, Zivljenje Slovencev v preteklosti itd. Gospod Zuzek je zelel
k sodelovanju z zalozbo pridobiti ¢im §irSi krog najboljdih strokovnjakov prav s teh
omenjenih podrodij. Ko pa je prebiral takratno strokovno revijo Etnolog, se mu je ob
Clankih, ki jih je bral, porodila misel, da bi bilo »...zelo primerno, ce bi to gradivo nekje
sirse izslo, v neki knjigi...- in ker je poznal Borisa Orla, ki je sicer takrat 3 bil uradnik
v Hrvatski banki (pred aprilom 1941 Jugoslovanska banka) — ta je imela svoje poslovne
prostore v drugem nadstropju nebotic¢nika, zaloZba Klas pa je bila v pasaZi neboti¢nika
—ga je obiskal in mu razloZil svoj nadrt. (Zdi se mu, da je to je bilo leta 1943). «Pri prvem
razgovoru Se nisva prista do oblike, pustil sem pac Borisu Orlu, da je vso stvar bolf
razmislil,« je pripovedoval Joze ZuZzek, Boris Orel je na naslednjem sestanku predlagal
Sirdi odbor, kar je bilo zaloZniku prav, saj je bilo v programu zalozbe, da se -za vsako
edicijo vkljuci vec ljudi, cim vec in cimbolj vidne strokovnjake.- Takega odbora pa
Boris Orel samokriticno ni Zelel voditi, ampak se je Ze predhodno dogovoril s kusto-
som Narodnega muzeja dr. Rajkom LoZarjem.
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«Ker pa sem se tudi = njim poznal osebno, Ze pref iz studentskil let, mi ni bilo niti
treba stopiti k njemu, pac pa se je on sam oglasil v moji knjigarni in sva tam imela
prvi, takorekoc¢ zacetni razgovor o lem. Jaz sem od tedaj naprej imel stike samo e z
njim, kajti njemu sem po priporocilu Borisa Orla absolutno prepustil vse v zvezi z
urednistvom in v zvezi z vsebinsko izgradnjo Slovenskega narodopisja.«

LoZar je potem, ko je dolodil, katera podrocja narodopisja naj bi delo vsebovalo,
predvidel tudi Ze, da bo Narodopisje Slovencev izSlo v dveh delih. Izbral pa je tudi
sodelavee: dr. Anton Breznik, dr. Ivan Grafenauer, dr. France Kotnik, dr. Josip Polec (na
njegovo mesto je potem stopil dr. Sergij Vilfan), France Marolt, Boris Orel in dr. Rajko
LoZar. Prvotni nadrt je najti v arhivu Slovenskega ctnografskega muzeja. Naj Ze na tem
mestu povemo, da je v Poglavju Oris zgodovine slovenskega narodopisja prvotno pred-
videl Se prispevek Stanka Vurnika Studij materialne kulture in ljudske umetnosti, France-
ta Marolta Studij narodne glasbe in folklorni festivali in prispevek Ivana Grafenauerja
Raziskovanje narodne pesmi. Ta Oris naj bi zakljucilo poglavje Novejse smeri nasega
narodopisja (avtorja ne imenuje, morda bi tudi to poglavje napisal sam R. L.). Vseh teh
prispevkov v Narodopisju ni, prav tako pa tudi ne poglavij: Slovenski ljudski plesi,
Slovenska ljudska glasba (oboje France Marol), Slovenska ljudska upodabljajoca umet-
nost (podpoglavja: Osnove, Stavbarstvo, Kiparstvo, Slikarstvo, Ljudska umetna obrt:
tkalstvo, vezilstvo, rezbarstvo, lon¢arstvo), Ljudski ornamentalni stil, Narodopisni znacaj
in stil slovenske ljudske umetnosti (vse bi napisal LoZar sam) in zakljuno poglavije
Dusevni in duhovni znacaj slovenskega naroda v zrcalu njegove ljudske kulture. Le
poglavie Domaca obrt, trgovina in promet je bilo pozneje tiskano v Argentini.

Na sestankih so si vsi sodelavei «Narodopisja« razdelili delo, dologili, koliko pol bo
kdo napisal, koliko slik bo prispeval. Urednik Rajko LoZar je, potem ko so vsi z
zalozbo Klas in gospodom JoZetom Zuzkom dne 15. julija 1943 podpisali ~Dogovor-,
sklenil 16. julija 1943 $e z vsakim sodelavcem posebej pisni =Dogovors, v Katerem je bil
tocno dolocen naslov, obseg posameznega prispevka, navodila za pisanje opomb
(Opombe v rokopisu staviti na koncu posameznega prispevka, tu je na prosto dano,
ali jih avtor navede kot pripombe literature k stranem, ali pa kot splosno navedbo
literature. Opombe Stejejo v obsegs), datum oddaje prispevka in ilustrativnega gradiva,
priloZen pa je bil wdi vzorec za enoto na stroj pisanega rokopisa. Sele po teh, danes bi
rekli -internih pogodbah« je 17. julija 1943 Se urednik sam podpisal -Dogovor- z
zalozbo in Jozetom Zuzkom.’ Vse to je bilo potrebno, da je gospod Zuzek lahko
«pripravil« denar, kar je bila za mladega zaloZnika zelo odgovorna naloga. Z drugimi
sodelavci je imel gospod ZuZek stik le v zvezi z izplacevanjem honorarjev.

sDelo za prvo knjigo je teklo Se nekako po nacrtu. Za drugo knjigo pa se je zacelo
zatikati predvsem pri dveh avtorjih, kakor je razvidno iz dokumentacije, ki sem jo
potem zapustil Narodni in univerzitetni Rnjiznici.«

V arhivu Slovenskega etnografskega muzeja najdemo le dve pismi Zuzka LoZarju: v
prvem (7. 12. 1943) ga opozarja, da je

v, termin (za oddajo) Ze za nami ... da nam predloZite vse rokopise za 1. del
najkasneje do 10. t.m. dopoldne, za drugi del do 1. jan. 1944. dopoldne. Do ledaj
mora namrec (zalozba) pogodbeno izrociti rokopise v tiskarno. Kasnejsa izrocilev
rokopisov ne bo povzrocila samo pozno izdajo, ampak tudi 40%no podrazitev. Zaloz-
ba je ob razpisu knjig za narocnike Ze dolocila cene... zalo smatra, ... vse sodelavce-
zamudnike odgovorne za podrazitev...«

“ Vi -Dogovori- so shranjeni v arhivu Slovenskega etnogralskega muzeja v Ljubljani,
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Narodopisje Slovencev 1. je izSlo s polletno zamudo, zato se je ZaloZzba KLAS in
knjigarna ZuZek naro¢nikom opravicila s posebnim pismom in jih tudi prosila, da z
r:mumfvanjem‘sprcjmcjo tudi novo ceno:

ZaloZba +Klas« Vam izroca dolgo pricakovarno kijigco NARODOPISIE SLOVENCEV.
Prosimo Vas, da nam oprostile zamudo, ki so jo proti nasi volji povzrocile okolnosti.
Prvotno je bilo preracunano, da bo delo izslo v dveh knjigah po 15 tiskovnih pol v
veltkosti 14 x 20 cm. Snov pa fe zahtevala radi slik vecjo obliko in drobnejsi tisk. Poleg
te spremembe pa je morala zalozba, da bi delo ne izslo okrnjeno, zvisati tudi stevilo
pol na 22 za prei zvezek in na 18 pol za drugi zvezek. S tem narastkom pol ter vecjo
obliko 17 x 25 cm in drobnejsim tiskom je knjiga narastla na dvojni obseg. Sotrudni-
kom ni bilo mogoce pravocasno oddati rokopisov, zato je bilo delo oddano v tiskarno
Ze po podrazitvi papirja in tiska. Tako so nastali ... dvojni stroski, kar dviguje knjigi
prodeajno ceno. ... »

Zalozba je nadla reSitev tako, da je za svoje naro¢nike narodila tisk na najboljsem
papirju in vezavo v platno in jih prosila, da pri

sprevzemu dela doplacajo ... Lir 35. Narocniki pa, ki Zelijo knjigo na navadnem
papirju in vezano v pol platno, dobijo oba dela brez doplacila. Upamo, da bodo
(narocniki) sprico tega pojasnila s se vecjo vnemo podpirali nase tezko delo in nam
ostali zvesti narocniki.. .-

Z urednikom je imel gospod ZuZek predvsem pogovorne stike, -osebno opravljene
in ne pismene« Kadar pa je dr. LoZar naletel na tezave, je samoiniciativno zaloZnika
redno obvescal pisno, za kar mu je ta

... se danes hvaleZen, ker drugace bi bilo to vse Se nedokumentirano.. .- Videl je,
kakine tezave so nastopile predvsem pri dveh avtorjih; pri Francetu Maroltu,

v, katerega sem sicer jaz tudi parkrat zaprosil, celo bil osebno pri njem na domu,
torej interveniral za njegov prispevek, mi ga (fe) obljubljal, nikdar se ni izgovarjal na
kulturni molk, pac pa me je vedno odpravil s tem, da ima Ze vse pripravljeno in tudi
manrsikaj pokazal, vendar clanka dokoncal ni, .. .-
se nadalje spominja Joze ZuZek. Zamudnik, ki pa je potem vendarle S¢ pravocasno
oddal svoje prispevke, je bil France Kotnik.

LoZar je predgovor k «Narodopisju« napisal junija 1944, Mati¢etova je zanimalo, ali je
takrat zato, da bi delo lahko izslo, bila potrebna kaksna cenzura, To ga je zanimalo
posebno zato, ker se je na nekem debatnem veceru v Etnografskem drustvu govorilo,
da je bil izid druge knjige ustavljen, da izida ni dovolil takratni kulturni referent
dr. Franz Koschier iz Celovea. Glede cenzure za prvi del Joze Zuzek odgovarja:

«Veste, kako je. Jaz sem imel izjemno sreco. Ceprav sem bil s strani takratnih oblasti
negativno gledan, sem imel lo sreco, da je bil slucajno na oddelku pri upravi za
dovoljevanje knjig, kaj lahko izide in kaj ne, neki moj daljni sorodnik, ki je bil
dadvokat, odnosno notar v Ptuju: Malesic, ne vem, ce je Malija, se trenutno ne
spomnim, ker je bil samo daljni sorodnik. Meni osebno je bil zelo naklonjen. Bil je
pregnan iz Stajerske in se je zatekel v Ljubljano, v Liubljani dobil sluzbo, kot notar je
dobil dobro, odgovorno sluzbo. Na vso sreco jo je dobil on, ker ne bi ne samo moje
delo, ampak tudi marsikatero drugo slovensko delo ne izslo, ce bi nekdo, nenaklonjen
Slovencem, sedel na tem delovniem mestu. On je moje stvari pustil zelo hitro skozi in
nisem imel nobenih tezav plede lepd.«

Odgovorni so konec 1943. leta in skozi vse leto 1944 zelo pazili, da ni iz8lo za
takratne politicne razmere kaj -neprimernega.. ZuZek se je spominjal tezav, ki jih je
imel pri izdajanju Gradnika, ko ... so mi bile tri pesmi zavrnjene (in) se mi je (Malesic)
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prisel opraviciti, ker je bil tudi on osebno opozorjen, da liste tri pesmi ne smejo v
zbirko, sicer bi jik on sam pustil ...« (gre za pesnisko zbirko Pojoca kri — op. HLP),

Drugi del Narodopisja Slovencev se je pripravljal vzporedno s prvim, vendar pa ga,
po Zuzkovem zagotovilu, niso mogli tiskati predvsem zaradi ¢akanja na rokopise in
zaradi tiskarne, ki ni zmogla takoj tiskati. Zuzek je bil naprosen

= ..naj grem k takvatnemu tehnicnemu vodji tiskarne, h gospodu Jeranu, naj pri
njem interveniram, ker vse stvari nismo mogli tako hitro napraviti.-

Iz dokumentacije je razvidno, da so bile tezave v zvezi s kliseji za ljudske nose in
neprestanim ¢akanjem na Kotnikov prispevek, ki je potem §e pravocasno priel in na
prispevek Franceta Marolta, ki pa ga ni bilo. Mati¢etov je opozoril, da imajo sodelavci
nekaksno «bibliofilsko dragocenosts, to je separate iz Narodopisja Slovencev, ki so izsli
dvakrat, Se preden je izSlo samo delo. Sam ima en separat Kotnikovega prispevka in
enega Grafenauerjevega, prvic z letnico 1945, drugic 1946, medtem ko je v Narodopis-
ju Slovencev II. impresum 1952, ZuZek je pojasnil, da je to zato, ker je on za tisti del
stavka, ki je bil Ze postavljen in za tisti del knjige, ki je bil ze v polah natisnjen, po
sugestiji urednika LoZarja interveniral, da

v... smo dobili po trideset izvodov separatov, da bi se vsaj to ohranilo, ce bi, recimo
vse skupaj Slo nekam ... Ne vem pa, kateri mesec so bili tiskani tisti separati. V liskarni
Jje tako, da se lahko Ze decembra meseca natisnjeno tiska z impresumom z letnico
prihodnjega leta. Sem pa dal tiskat dovolino Stevilo, tako da je bilo vsaj po trideset, da
bi se vsaj to ohranilo. No, ohranilo se je vse in tudi tekst...«

Zuzek je to imenoval -izreden izid druge knjige-, ki je

snekako koncal delo, ceprav ni v pravi zasnovi tako izdano, kot je bilo to od
zaloZnika misljeno.«

Tu ga je prekinil Maticetov s pripombo: »V Narodopisju Slovencev 1l je en tekst, ki
ni pridel in to je ljudska obrt, ki ga je LoZar potem izdal nekje v Ameriki, posebej. Veste
za 1o «Ne, za to pa ne vem.-N Ameriki ga je izdal v nekem ¢asopisu, manjkala mu je
ena stran in je tisto pustil prazno, ¢es da nima rokopisa. Rokopis je bil pri Orlu in bi ga
lahko dobil.«

Vendar to v tistem ¢asu vsekakor ni bilo tako preprosto. Narodopisje Slovencev 1. in
krta¢ne odtise prispevka o obrti in trgovini je Rajko LoZar vzel s sabo v begunstvo,
najprej na KoroSko, kjer je bil soustanovitelj slovenskih taboriS¢nih Sol, profesor
etnografije in umetnosti na taboris¢ni gimnaziji v Peggezu pri Lienzu (do kon. 1946) in
v Spittalu ob Dravi, ( i tudi ravnatelj od 1949 do 1951, obenem pa superintendent za
vse taboriiéne Sole v Avstriji). Dobro sta mu sluZili pri pouku etnografije, pri pripravlja-
nju radijskih oddaj in pisanju prispevkov za razlicne Casopise. Tako ni ¢udno, da sta se
mu dve strani izgubili. Obe deli in S¢ ogromno materiala, ki ga je med svojim begun-
stvom zbral na Koroskem, («Kadar sem mogel in nisem bil prevec lacen, sem tudi delal
studije na terentt po vaseh, ki vse leZe v strinih gorskih pobocjil in uvalah, ... tudi po
Tirolskem, kjer povsod v imenih najedes sledove stare slovenske kolonizacije. Imam tri
letna porocila tamosnje gimnazije s clanki o teh imenih in to so velike knjiZne
redkosti. ... Zelo malo verjetno je, da bom mogel objaviti ves material, ki sem ga zbral
v begunskih letih na avstrijskih tleh. Ze samo, ¢e bi hotel pripraviti svoje raziskave
koroske hife za tisk, bi vabil dve leti; obdelal in katalogiziral sem nad 200 his, ki jih
ni vec ... izvrsil sem nalogo, ki so jo i slovenski i nemski-avstrijski narodopisci
zanemarili in sem v dvanajsti uri redil, kar se je Se dalo...«") vkljuéno z dvema

7 Pismo necakinji Heleni z dne 8. marca 1968,
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zajetnima mapama domacih in Solskih nalog gimnazijcev po temah: hisa, prehrana,
Sege ob razliénih prilikah, pregovori, stare molitve, pesmi in Se kaj, je romalo z njim
1952, leta v Ameriko. Tu se pokaZe, kaj mu je pomenila slovenska ljudska kultara! Tudi
odlocitev za Ameriko ni bila lahka. Ker je bil zaveden Slovenec, je posku3al vse, da bi
ostal s Slovenci ali vsaj blizu njih. Povabilo nemskih arheoloskih znanstvenikov, da bi
prisel na univerzo v Nemcijo, je zavrnil, leta 1950, ko mu je ustno Ze bilo obljubljeno
mesto arheologa na graski univerzi, je na pisno vlogo dobil negativen odgovor « ... bil
sem namre¢ od Nemcev zapisan kot narodnjak in denuncivan na graski policiji kot
dufserst deutsch feindlich'...<* Kaksna ironija!

Pred objavo svoje razprave «Ljudska obrt in trgovina v Slovenijis, ki je izSla skupaj s
Se petimi drugimi razpravami (za etnologe je zanimiva Maksimilijana Jezernika »Rim in
drugo Baragovo potovanje v Evropo«) v Zgodovinskem zborniku v Buenos Airesu’, je
Rajko LoZar sicer pisno prosil svojega prijatelja in naslednika v Etnografskem muzeju
Borisa Orla, da bi mu ti dve izgubljeni strani in slikovno gradivo k ¢lanku poslal,
vendar na svoje pismo ni dobil odgovora; Sele ve¢ mesecev po izidu razprave je (brez
priloZzenega pisma) dobil iz Ljubljane krtacne odtise, ilustrativnega gradiva pa ne.
Manjkajodi strani se nanasata na nadaljevanje popisa prazgodovinske tkalske tehnike v
Beli krajini, ki ga je prvi¢ objavil Josip Mantuani, (avtorju v Ameriki ta tekst ni bil
dostopen, nam pa danes lahko pomaga navedba vira), manjka pa tudi zacetek poglav-
ja o ljudskem pletiljstvu. Povejmo e to, kar je v uvodu o usodi razprave povedal ze
LoZar sam: ... da se spisu, ceprav izhaja 15 let star, »... ni treba sramovati. Kakor sem v
svojih poglavjil o naselju, zemljiscu, kmecki hisi, gospodarstvw ter hrani zasledoval
oz. se drzal Arviadnine rdece niti, ki mi je pomagala iz labirinta etnografskil deskrip-
tivnih dejstev in detajlov do etnoloskih ... osnovnih principov in spoznanj, tako sem
tudi .. ljudsko obrt in trgovino vrednotil zlasti kot material, ki naj nas vodi do visjih
etnoloskih rezultatov ... »" Obrt in trgovina bi po prvotnem nacrtu morala biti tiskana
med razpravami NS I, kjer je zajeta materialna kultura. Zaradi posebnih razmer, v
katerih je delo nastajalo, pa je urednik svoj prispevek umaknil in ga Zelel prihraniti za
drugi del zbornika. Isto¢asno je umaknil tudi krajsi prispevek o ljudskih vozilih, poteh,
ograjah, razsvetljavi in komunikacijskih sredstvih. Namesto vsega tega je v NS 1 vkljudil
prvi del razprave Borisa Orla, ki mu je internacija v Dachau prepredila dokoncanje
dela. Upraviceno bi pricakovali, da bo uredniStvo Narodopisja Slovencev 11 v kratkem
uvodu vsaj malo nakazalo usodo zbornika, pa ¢e bi to tudi bilo diplomatsko in spretno
vijuganje med ¢ermi. Pa ... kdor moldi ...!

Medtem ko je razprava, ki pri nas ni izsla, bila nekaterim v krta¢nih odtisih dostopna
za uporabo, pa so vse posiljke Zgodovinskega zbornika, ki ga je avtor na razlicne
nacine skusal poslati sorodnikom, bile zaplenjene in dane v NUK pod klju¢ kot
semigrantska literaturas,

Prva knjiga Narodopisja Slovencev je izSla in bila zelo lepo sprejeta, po Zuzkovem
spominu

v ... ne samo v nasi, slovenski kulturni javnosti, ocene so bile zelo dobre, predvsem
pa so se oglasili etnografi iz nasih sosednjih dezel, etnografi ... evropskih severnih

* Pismo necakinji Heleni z dne 7. decembra 1966.
7 Zpodovinski zbornik. Uredil Marjan Marolt, Buenos Aires 1959,
" Rajko LoZar, Ljudska obrt in trgovina v Sloveniji. Uvod. Zgodovinski zbornik (kot op. 9) str. 71.
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narodov, ki so se zelo pohvalno izrazili o tem kompendiju ... Mene kot zaloznika je ta
stvar (pri izidu proe knjige) zelo veselila, ne glede na to, da je bilo veliko stroskov, ker
knjiga je bogato ilustrirana, vse kliseje je bilo potrebno na novo napraviti ..., brez
subvencije ... subskribenti so del stroskov vnaprey krili, kar je slo za stroske klisejev in
nekaj akontacij honorarjev .... » Recenzije in odmevi na prvo knjigo so Maticetovega
posebej zanimali. Spomnil je Zuzka, da je neko¢ omenjal neko norvesko kritiko, ali
morda zasebno pismo, naslovljeno na zalozbo, kar je ZuZek potrdil, ga je doma iskal v
svojem arhivu, vendar ga ni nadel. Bilo pa je §e drugo, iz MadZarske, ki pa je prislo na
Lozarjev naslov.

Od kritik naj na tem mestu omenim pismo  prof. dr. Milovana Gavazzija, enega
vodilnih jugoslovanskih in evropskih etnologov, s katerim je tudi R. Lozar imel stro-
kovne stike, Nekaj korespondence je ohranjene v LoZarjevi zapudcini, med drugim
tudi pismo z dne 31. avgusta 1944:

Vrlo postovani gospodine Rolega!

Hvala za pismo i za -Narodopisje Slovencev- — stiglo mi je znatno kasnije, pa sam
bio u brizi za sudbinu knjiga. Hvala Vam za moj i za seminarski primjerak..... Prvo
sto treba bez ikakva sustezanja toplo i srdacno Cestilati, jest: da je la knjiga uopce
izisla, u ovim ruznim vremenima, kraj danasnjih teskoca i svakojakih smetnja,
obicnih { neobicnih. Cestitati treba i Vama kao protagonistu, i svima ostalima uz Vas.
Da ima u djelu i ovaj i onaj nedostatak, nedotjeranost pa neizjednacenost obradbe
pojedinih partija (u poredbi jednih prema drugima) — to je razumljivo i{ neizbjezno u
ovakvu djelu, koje radi nekoliko autora sa razlicnih vidika, k tomu jos w ovim
vremenima i napokon u djelu, koje je, kako slutim, radjeno razmerno veoma naglo.
Ovo poslednje dakako da se zapaza, moZda cak i na izboru slika (vise slika pojedinih
predmeta materijalne kulture bilo bi sigurno korisno — pa i muzejski) — ali i preko
toga se moze i mora glatko prijeci kraj same cinjenice, ponovno izticem, sto je ovalkvo
djelo uopce tu! I sto ce drugi dio, ako Bog dade zacijelo slijediti sto skorije — a u tome
s osobitim interesom ocekujem odsjeke o rukotvorstvu, pa o transportu a djelom i o
nosnjama. Nadam se, da ce u buducnosti biti prilike, da negdje na pozvanom mjestu
objelodanim opsirniji prikaz ~Nar. Slov.«— dok stigne vrijeme za to (i eventualno budu
oba djela gotova)...-

V primeru, da za to kmalu ne bo prilike, Gavazzi napoveduje, da mu bo ponovno
obsirneje pisal, mu posredoval svoje vtise, kakSno vprasanje pa tudi kaksno kriticno
pripombo k posameznim prispevkom in sugestijo

«ako si je mogu dopustiti — k jednom novom, jos boljem izdanju, koje se pouzdano
nadam, da ce ovo prevazno djelo u kratkom vremenu morati doZivjeti, ako Bog da
mira i reda, jer ne sumnjam, da ce ga i sami Slovenci razgrabiti, a pogotovu da ce
brzo biti razprodano, ako bude imalo puteva i u Siroki svijet.«

Ze v tem pismu pa je Milovan Gavazzi imel nekaj vprasanj predvsem v zvezi z ornim
orodjem: sprafuje po izvoru slike «kavlja« (rala) na strani 140 in ali se lahko zanese na
avientiénost in natan¢nost te slike kot celote in posameznih delov orodja. (...«nije na
pr. jasno, kakvw rucicu, prihvat, ima straga ta sprava ...-). Ali je vir, iz katerega je slika
vzeta, zanesljiv? Ali je e kaj podatkov o takem orodiju s Pohorja ali kakSnega drugega
kraja, po moZnosti z nomenklaturo? «Vilo biste nas obvezali odgovorom na to pitanje
— u vezi je s drugim (etnoloskim) dijelom radnje g. Bratanica o oracim spravama....
Vam posebno i ovdje na kraju jos zahvaljujem u ime nasega seminara i u ime svoje za
poslane primjerke, za koje se nadam, da cemo jih moci uzvratiti i kojima smo se
wistinu svi Zivo obradovali kad smo il ugledali ...«
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Zal pa so se kmalu Ze zacele druge tezave. Vojne razmere so preprecile reden izid
tudi druge knjige. Zuzek:

»Ob vedno hujse stopnjevajocih se razmerah v vojni, odnosno pri zalaganju knjig,
odnosno pri Rontaktivanju z avtorji, ... je drugi del knjige zastal tam nekje pri deseti
poli v tisku, ostalo gradivo pa se je po zashigi urednika v celoti resilo.«

Od tod dalje sledimo dogodkom s prebiranjem korespondence med LoZarjem in
Zuzkom. V svojem drugem pismu, 31. 10. 1944., ki ga najdemo v arhivu Slovenskega
etnografskega muzeja, Zuzek namrec uredniku sporoca, da ga bo v odsotnosti nado-
mescal gospod Bozidar Pauer', na katerega se

blagovolite obrniti v slucaju potreb..., ki bi nastale pri dovrsitvi tiska oziroma
izdaje knjige Narodopisje Slovencev II. del.- Opozarja tudi na zamudnike, saj se »zaloZ-
nica culi dolZna knjigo cimpref izdati, ker jo je Ze ob izidu 1. dela subskripcijsko
prodala.« Urednik naj wdi pazi, da bodo korekture v redu izvisene, z roko pa je
pripisal: «Prosim, da koncne korekture pregleda g. prof. Dular.« "

LoZar s pismom 4. novembra 1944 potrjuje prejem tega dopisa in gospodom obe-
nem sporoda,

w... da se po svojilt najbolisih moceh trudim, do kraja izvesti delo, ki sem ga prevzel
in da bom, kolikor je le v mojih moceh, skrbel, da se izdaja tega dela resi tako, kakor
veleva njegov nivo pa tudi interesi zaloZbe ...«

Ker pa 5o ze pred ¢asom nastopile tezave, ki so jih povzrocile izredne razmere v
dezeli, (Zuzek in Lozar sta o tem veckrat govorila), je urednik Zelel Se pisno opredeliti
svoje stalisce:

Kot sem g. Zuzku Ze opetovano razloZil, so posamezni avtorji prekoracili obseg
tako, da je to mocno vplivalo na vsebinsko dispozicijo, kakor sem si jo zamislil kot
urednik. Da nisem posegel po svincniku ter crial preseznih delov prispevkov, zato je
vzrok moje trdno prepricanje, da je v posameznih prispevkih zbrano tako tehtno
gradivo, da tega ni kazalo storiti, kajti izdaja Narodopisja je zaenkrat pri nas
edinstvena. 7 ozirom na to naras¢anje gradiva, sem predilagal gospodu ZuzZku, da
predvidi Se tretji zvezek Narodopisja in da zato v drugem zvezku ne objavimo regi-
strov. K temu stalis¢u me je opravicevalo se naslednje.

Od drugega zvezka je sedaj zmetivano 11 pol; manjka Se 7 pol, na katere je treba
spraviti prispevke o nosi, o umetnosti, o glasbi in plesu ter ljudskem zdravstvu in
registre. Da je to nemogoce storiti, ne da bi knjiga trpela skodo, je na dlani. Kot
poglavitna dva prispevka pricakujem rokopis g. Marolta ter gospoda Kotnika. Opeto-
vano sem ze ta dva gospoda opominjal ter prosil za izrocitev prispevkov, vendar do
danes rokopisov Se nisem prejel. Prav radi tega, ker sem skusal ustreci Zelji g. Zuzka,
da morajo biti vsi avtorji zastopani v delu, sem izlocil svoj prispevek o wumetnosti,
prispevek o nosi bi pa obsegal kvecjemu 1 in 1/2 pole. Jasno je, da neizrocitev
prispevkov od strani g. Marolta in Kotnika zadrzuje izdajo Narodopisia in tudi sicer
povzroca tezave,

"' Bozidar Pauer, potomec stare ljubljanske strojarske rodbine, od leta 1928 lastnik vedje tovarne peciva in
keksov v Zgorniji Siski (danes tovarna Lek) je bil, po pripovedovanju gospoda JoZeta Dularja in potrditvi
Pauerjeve héerke Lili Krek, prijatelj JoZeta Zuzka in velik mecen zalozbe KLAS.

" Pisatelj Joze Dular (njegovo povest Krka umira in pesmi Trepetajoca luc - 1945, je tudi zalozila zalozba Klas)
je bil od februarja 1944 do maja 1945 profesor slovenicine in italijancine na I1, DrZzavni gimnaziji v Ljubljani,
potem je do jeseni 1945 pouceval na dopolnilnih tecajih v Domzalah, od jeseni 1945 na Soli v Metliki, ko pa
je bil leta 1951 ustanovljen Belokranjski muzej, je Dular postal njegov ravnatelj in ga je vodil polnih trideset
let — vse do svoje upokojitve,
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Zato sem z véerajsnfim datumom (3. nov, 1944 - op. HLP) oba gospoda ponovno
pozval, da mi do srede, 8. t.m. do 12. opoldan pismeno sporocita termin, do katerega
bosta zanesljivo in nepreklicno izrocila svoje rokopise in Vam bom o tem lakoj
sporocil. Ako imenovana dva gospoda lega sporocila do zahtevanega casa ne bosta
izrocila in bom $e nadalje v negotovosti glede izrvocitve rokopisa, potem ne morem
prevzeli nikake odgovornosti vec za potek dela in ne jamcim, da bi delo se letos izslo
in bom moral postopati samo po mojil wredniskih dispozicijah, ne upostevajoc zeljo
zaloznikov, da pri sodelovanju ne sme manjkati noben avtor, ki je naveden v naslovu
prvega (1) dela. V tem primeru bom ostalih 7 pol porabil za veliki rokopis o ljudski
nosi, ki je pripravijen in za katerega je polovico klisejev Ze pripravijenih, prispevki o
ludski glasbi in plesu, o ljudski wmetnosti, o ljudskem zdravstvu, zakljucek clankea g.
Orla ter register pa bodo izsli v I, delu, ki bo s tem imel Ze obseg 10 do 11 pol. ...

Prednje Vam dostavljam na znanje ter v pretres in prosim za izjavo, Istocasno sem
opozoril vse sotrudnike za sestavljanje registrov.

Zagotavljajo¢ Vas, da bom vse storil, kar je v moji moci, Vas prosim, da gornje resno
prevdarite in sem pripravijen za tozadevne razgovore.-

Z odlicnim spostovanjem R.LoZar

Potem, ko je zamudnikoma potekel rok, ki jima ga je postavil urednik, je le-ta s
pismom 10. novembra 1944 zaloZbo obvestil:

o... da imenovana gospoda moji Zelji nista ustregla. Oba sta izjavila, da pismenega
sporocila ne bosta izrocila. Prof. dr. Kotnik mi je ustmeno priblizno naznacil, da ima
del prispevka Ze gotov, in da ga bo oddal, kadar bo gotov. Gospod ravnatelj Marolt pa
Jje Zelel z menoj ustmenih razgovorov, Ri pa z moje strani niso zaZeljani, ker je takih
razgovorov med nama bilo Ze obilo in so bili vsi naknadno brezuspesni in brez
pomena.

Precdnje Vam dostavljam na znanje, s pristavkom, da v takih okolnosti ne morem
sprejeti nikakega jamstva za pravocasen izid knjige, zlasti se ne zategadelj, ker me
izostajanje teh dveh prispevkov bistveno ovira tudi pri izdelavi rokopisa o nosi.

Zahvaljujoc se Vam za naklonjenost belezim z odlicnim spostovanjem R. LoZar.

Vsa ta pisma je LoZar poslal v vednost tudi sodelaveem Narodopisja Slovencev.,

Kljub prvotni zavrnitvi pa se je LoZar ¢ez nekaj dni vendarle srecal s Francetom
Maroltom in se z njim dogovoril, da bo rokopis predvidoma gotov do boZica, Marolto-
va gospa pa je menda pristavila, naj racunajo do novega leta, o ¢emer LoZar poroca
gospodom na zalozbi 24. novembra 1944 in pristavlja:

«Po mojem mnenju je zadnji termin pravilnejsi, vendar sem kljub temu skepticen.
Gospod Marolt je Zelel tudi, da se mu obseg prispevka zvisa za 1/2 pole, tako da bi
skupno obsegal njegov prispevek 4 pole. Ta prediog sem zavrnil z ozirom na lo, da je
Ze itak od prvotnih 2 1/2 pole bil zvisan njegov prispevek na 3 1/2 pole.

Glede rokopisa gospoda dr. Kotnika o zdravstou sem mislienja, da tudi z njim ni
racunati pred Novim letom, kajti razvidim, da avior Sele zbira slovstvo o tem predmetu.

Iz teh dejstev, s katerimi moram kot urednik racunati, moram tudi izvajati neka-
tere konsekvence, o katerih cutim dolznost Vas obvestiti:

1. Predvsem moram sporociti, da rokopisa o nosi, nadalje kazal in registrov ne bo
mogoce v koncni obliki izdelati prej, preden bodo izroceni ter postavljeni prispev-
ki imenovanih dveh gospodov. Ker bodo ti prispevki v najboljsem slucaju postav-
ljeni sredi januarja 45, je pred tem terminom po logicnem prevdarku sleherno
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delo na prispevkih o nosi, kazalili in registru brezpredmetno, breuspesno in neu-
mestno. Povedal sem ze, da bo morala nosa na racun ostalih prispevkov odstopiti
najmanj dve poli, skrceni pa bodo morali biti ludi registri in kazala. Z ozirom
na lo, Se posebej pa z ozirom na dejfstvo, da sem po svojih dispozicijah tocno
racunal, da bo vse moje delo za Narodopisje Il koncano konec oktobra, sem
prisilien odloZiti vsa dela za Narodopisje 11 do srede januarja 1945 ler se zopel
posvetiti tej nalogi v trenutku, ko bosta izrocena oba rokopisa gospoda Marolta
in gospoda Kotnika. (podcrtal R, LoZar). Z ozirom na to, da radi drugih nujnih
del ne morem v takih okolnostih izgubljati casa za drugo knjigo, upam, da boste
ta moj sklep razumeli ter ga odobrili,

2. V zvezi s prednjim opozarjam najresneje na vprasanje registrov in kazal: V do-
pisw od 3. XI. sem pozval sotrudnike, da izroce registre za svoje prispevke do 20,
nov., ker sem predpostavijal, da dobim oba rokopisa do konca novembra. Ker se
to ni zgodilo, nastopi tu isti moment in da se izognemo kesneje raznim nevsecno-
stim glede obsega teh registrov in kazal, Vas prosim za dolocno izjavo, ali naj
sotrudniki kljub temu izdelujejo registre, ali pa naj jih odloZe do srede januarja,
da ne bi nastali ev. kaki nepotrebni stroski in terjatve.

3. Doslej je zmetiranilh 11 pol. Prosim Vas, da ukrenete vse potrebno, da se te pole
takoj stiskajo ter spravijo radi varnosti na raznih krajih, kar je tako v interesu
zalozbe kot tudi sotrudnikov.

4. Prosim Vas, da podpirate pri ravnateljstvu Narodne tiskarne mojo prosnjo, da
tiskarna predhodno, iz varnostnih razlogov odtisne, cim bo stroj, ki tiska Dobro
knjigo'" prost, na kak slab papir prispevke Breznik, Grafenauer in LoZar, vsakega
v po 30 izvodih. O tem predmetu sem Ze govoril z g. ravnateljem Jeranom, ki mi
Je to obljubil izvrsiti, prosim Vas pa najintenzivnejSe, da podpivate tudi Vi mojo
pro$njo, kajti natisk 11 pol bo trajal, ce racunamo danasnje razmere, vsaj do
novega leta.

S. Moja zelja je in vljudno Vas prosim, da blagovolite tudi od svoje strani obvestiti o
nadalinjih okolnostih, v katerih se nahaja druga knjiga, g. prof. dr. Grafenauer-
ja, ker smatram za svojo posebno dolZnost, da Vas na to opozorim z ozirom na
dragoceni njegov prispevek, ki je bil Ze pred pol leta izrocen. Tudi predlagam, da
bi z njim obravnavali vprasanje honorarja ter ga z ozirom na to, da se je natisk
knjige zavlekel, cimprej v obojestransko zadovolinost resite. Isto bi predlagal tudi
za ostale sotrudnike,

6. Kar se rokopisa nose tice, so bili oddani v delo Ze nekateri kliSeji. Z ozivom na to,
da bo morala nosa iziti na tesno skréenem obsegu, namesto na 3 polah najvec
na eni, sem ustavil tudi nadaljnje izrocanje predlog za kliseje, ker bodo doseda-
nji predvidoma popolnoma zadoscali za ilustracijo tvarine,

7. Glede na te nastale teZave upam, da boste razumeli ter odobrili pojasnilo, ki bo
moralo v drugi knjigi Narodopisja bralcem razloziti vse te neprilike in ki ga
smatram kot predpogoj za nadaljnje delo pri Narodopisju. Sodim, da bo tako
pojasnilo samo v korist zalozbe ter da bo varovalo znanstveni ugled sotrudnikov
in predvsem moj. Brez takega pojasnila ne bi mogel prevzeli odgovornosti za vse
spremembe, ki jih je moj koncept Narodopisja Ze moral doZiveti.

¥ Dobra knjiga je bila knjizna zbirka, ki jo je leta 1944 urejal Borut Zerjav, Ki je po vojni, pod psevdonimom
Borut Klas, sodeloval pri slovenskih oddajah na francoskem radiu (psevdonim naj bisi, kakor povzemam po
Biografskem leksikonu, privzel prav po zalozbi KLAS, katero naj bi, po istem viru, tudi denarno podpiral).
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Zagotavljajoc Vas, da bom po svojil najholjsih moceh vodil v okviru zgoraj navede-
nih tock delo za Narodopisje 1l ob priliki do srecnega in zelo zazeljenepa zakljucka
ostajam z odlicnim spostovanjem R. LoZcir.«

To je bilo verjetno zadnje urednikovo pismo gospodom na zalozbi Klas. (LoZar
namred vsa pisma naslavlja s »SpoStovani gospodjes). Glavni urednik Rajko LoZar se je
maja 1945 umaknil na Korosko in (vrnimo se k magnetofonskemu zapisu in pripovedi
gospoda Jozeta Zuzka) uredniStvo je potem

o ..o preslo, ... omeni se zdi, da je bilo potem kolektivno (Boris Orel, Ivan Grafe-
nauer). Oba urednika sta potem nakazala pot, kako nay bi tudi drugi del Narodopisja
Slovencev zagledal svet-,

Tudi o teh povojnih razmerah, v katerih se je dokoncavalo Ze med vojno zaceto
delo, izvemo nekaj iz dokumentov, ki so shranjeni v rokopisnem oddelku NUK-a.
Boris Orel je, kakor vemo, kmalu po vojni posredoval pri oblasteh, da bi dovolili natis
drugega dela Narodopisja. Bili so neki zadrzki, samo ugibamo lahko, kaksni, da
Ministrstvo za prosveto LRS dolgo ni dalo soglasja. In e potem, ko je soglasje Ze prislo,
se stvar do srede leta 1949 ni premaknila z mrtve tocke.

Boris Orel v Slovenskem ctnografu' najprej spomni na to, da so sodelavei NS imeli
predvsem namen, podati »pregled raznih panog slovenske etnografije in folklore na
podlagi dosedanjih raziskovanj ...«, delo, ki ga je v ¢asu okupacije - ... porodila med
drugim tudi zZelja, obracunati z raznimi nacisticnimi zasuznjevalnimi tendencami, ki so
jih v okupacijskih letih razsirjali razni nemski lazni etnograti na podro¢ju okupirane
Stajerske in Dolenjske ...« pa naj bi wdi pokazalo na razne vrzeli « ... in dalo smernice
za nadaljna etnografsko-folklorna raziskovanja ... « Prispevek pa je namenjen pred-
vsem kot »... pojasnilo vsem, ki so kot naroc¢niki prejeli 1. knjigo, pa tudi drugim, ki se
za usodo tega dela zanimajo ... Sporoca, da se je novo uredniStvo (dr. Ivan Grafe-
nauer, Boris Orel) iz tehtnih razlogov odlocilo, da bo izdalo Se drugo knjigo Narodo-
pisja Slovencev in s tem delo zakljucilo, Kot «lehtne razloge« navaja tudi to, da «... je
bilo kmalu po osvoboditvi dotiskanih Ze 8 pol druge knjige (Breznik, Grafenauer,
Kotnik), ti odtisi Ze dalje ¢asa krozijo v domacem in tujem znanstvenem svetu ter jih
znanstveniki ze marsikje tdi citirajo ... « Predstavlja tudi vsebino 11, knjige, kakor ze
omenjeno, brez LoZarjeve razprave Ljudska obrt in trgovina in seveda Se vedno brez
prispevka Franceta Marolta, ki ga tudi do tedaj Se¢ ni napisal. Izdajo Narodopisja
Slovencev s tako vsebino pa je Ministrstvo za znanost in kulturo LRS odobrilo. -Knjiga
pa vse do danes ni mogla iziti predvsem zato, ker je bila knjigarna J. Zuzek, ... ,
medtem likvidirana.... UredniStvo upa, da bodo razgovori z Drzavno zalozbo glede
izclaje 11 knjige ¢imprej uspesno zakljuceni.-

7. junija 1949 pa je ZuZek prejel ultimativen dopis avtorjev NS 11:

-Knjiga -Narodopisje Slovencev I, ki je bila na tem, da izide Ze pozimi 1946, iz
raznih razlogov vse do danes Se ni izsla. Ker je sedaj situacija taka, da so z nacelno
odobritvijo Minishistva za prosveto LRS odpadli glavni zadrzki in je lreba premagati le
nekaj tehnicnih ovir, se nam vsiljuje misel, da so morda kaki razlogi za zavlacevanje
izdaje pri bivsem zaloZniku samem.

Vitem primeru bi bili podpisani avtorji prisiljeni, posluziti se avtorske pravice, da
namrec po dveh letih neizida lahko prosto razpolagamo s svojim delom, tu konkreino,

" Boris Orel, Kaj je z drugo knjigo «Narodopisja Slovencey-, Slovenski etnograf 1171949, str. 150,
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da navezemo neposredne stike = Drzavno zaloZbo Slovenije in se = njo dogovorimo.
Seveda pa bi nam vsem bilo ljubse, ce bi se stvar dala urediti tako, kakor je bilo
preotno dogovorjeno. Upamo, da tudi Vam ni vseeno in da se Se cutite nekako
obvezanega do nas.

Zalo nam boste pac oprostili, ce Vam tu predlagamo rok, do katerega bi Zeleli, da
s svoje strani nekaj ukrenete in nam o tem porocate; poldrugi mesec casa imate in do
31. julija Vas prosimo za odgovor.«

Po stovariskih pozdravih« in obveznem «Smrt faizmu - svobodo narodu. sledijo
podpisi: Boris Orel, Ivan Grafenauer, France Kotnik, Marta Lozar in Milko Mati¢etov (la
je bil v letu 1946 povabljen za izdelavo trojnega kazala k NS 1 in 11). Datum je pripisan
z roko 7. junija 1949 (pisava dr, Ivana Grafenauerja; op. HLP).

29. junija 1949 je gospod JoZe Zuzek odgovoril Borisu Orlu: najprej se je zahvalil za
dopis in nadaljeval:

«Nemalo truda, neprilik in skrbi mi je dalo od snovanja do danes NS, ki sem ga
nameraval z vso ljubeznijo in veseljem izdati Se leta 1944. V neustaljenih casih se je
snovalo in pod neugodnimi prilikami za privatnika nadaljevalo. Do danes vsa cast
vsem avtorjem, razen tov. Maroltu, posebna zahvala Vam in uredniku Il. dela za ves,
res pozrivovalen (rud, Vam pa se posebna zahvala za osebno posredovanje pri oble-
steh za dovoljenje natiska.

Vesel sem Vasih uspehiov in potrudil se bom, da Vas in vse podpisnike pisma
zadovoljim. Po Vasi sporocitvi o dovoljenju sem se obrnil na Porocevalcevo tiskarno,
ki mi je nezadovoljivo odgovorila. Tako sem hotel zadevo urediti najprej v tiskarni,
potem se pogovorili z avlorji in nato z Drzavno zalozbo Slovenije.

Predlagam in prosim Vas, da se v ta namen enkrat vsi skupaj snidemo in o tem
pogovorimo. Preprican sem, da bomo tako najprej in ugodno za vse resili to zadevo,

Datum sestanka in kraj blagovolite dolociti avtorji... .«

Do sestanka je potem res prislo in po pogovorih s sodelavei je Joze Zuzek uredil,
«da je nadaljnje pole izdala Drzavna zaloZba.« Dovolil je tudi, da se spremeni (sprele-
pi=) naslovni list z impresumom: sprememba imena zaloZbe, kot urednika sta navede-
na le Ivan Grafenauer in Boris Orel, ne pa tudi Lozar, ki je dejansko za 11 pol (toliko po
Zuzku, medtem ko B. Orel v SE, verjetno zato, ker so izlodili LoZarjeve prispevke,
omenja le 8 pol) izpeljal delo do krta¢nih odtisov. To nekako priznavajo tudi urednika
in Drzavna zaloZba, saj v kolofonu navaja: -Redakcija zakljucena decembra 1945 Delo
pa ni iz§lo v tisti zasnovi, kot je bilo zamisljeno po prvotnem nacrtu, saj France Marolt
svojega obljubljenega prispevka ni nikoli dokondcal, pa tudi ne kompletno, saj ni smela
iziti razprava Rajka LoZarja »Ljudska obrt in trgovina-, ki je bila postavljena in ze v
krtacnih odtisih, Drugemu delu Narodopisja Slovencev pa so dodana Ze v uvodu
prvega dela napovedana kazala: Kazala slik, Stvarno kazalo, Krajevno kazalo in
Osebno Razalo. «Kazala, Ri jil je sestavil Maticetov, so mojstrska, njilh pomen se bo
pokazal tudi pri bodocih raziskovanjil'

Dr. Rajko LoZar je mediem v svojem begunstva v Ameriki sproti in redno sledil
dogajanjem v stroki doma, sprva v ameriskih knjiznicah, pozneje pa so mu Ze tudi iz
domovine posiljali etnoloske publikacije, tako knjige, kakor tudi strokovne revije
Slovenski etnograf, Traditiones, Glasnik SED pa Poglede na etnologijo in zbornik s

" Pismo necakinji Heleni z dne 28, avgusta 1980,
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posvetovanja slovenskih etnologov v Brezicah z naslovom Etnologija in sodobna
slovenska druzba (1978) itd. Veckrat je sam nameraval na napade odgovoriti, pa si je
premislil, ker bi wwerjetno v isti Stevilki bil tiskan tudi odgovor-. To pa bi bilo »ni¢
drugega kot jesti odlizane polze: cimbolj jih v ustih Zvecis, vec jih je, tako da moras
nazacdnje vse izpljuniti,... «je zapisal.'® V pismih se je vedno znova vracal h kritikam,
ki jih je razlicno sprejemal: jezno, nekatere s humorjem in ironijo, druge samo z
vzdihom -O Holly Moses-, lotil se je vsakega prispevka posebej, pohvalil, kar se mu je
zdelo pohvale vredno, pripisal svoje gledanje na predmet ne glede na to, kdo je ¢lanek
napisal; nekatere ¢lanke je imenoval -Klobasarijes, ker so dolgovezni in bi sprofesoryi ...
morali ta mlade - ali mogoce ne vec tako miade ljudi uciti, keako se izvaza precizno,
kratko in jedrnato'” Visek vsega pa mu je vedno bilo tam »...kjer nataknejo Narodo-
pisje Slovencev, ki nekaterim ne da spati... Ostro je reagiral na tiste kritike, ki so
presegale mejo strokovnosti in so bile zgolj politicno obarvane in slabo ali sploh ne
argumentirane. Ob teh ni izbiral besed. Kot -highlight- gonje zoper NS pa omenja tudi
tisti prispevek', v katerem se avior sprasuje, kaksna strokovnost je to, da v poglavju o
hrani ni omenjeno, kako je okupator pobijal vole in si iz njih delal zrezke ali pa
neupostevanje kakinega dela, ki je tudi izslo 1944., vendar pa ni bilo splosno dostop-
no (npr. S. Matejeva = Silverija PakiZa delo o prehrani, bivali§cih nodi itd. internirancev
na Rabu ipd.).

v...omemba klanja volov naj bi dokazala znanstvenost in strokovnost NS! To je
bedarija, kakrsne se ni zapisal noben Slovenec. Okupator je poklal presneto malo
volov, ker je prisel do finega mesa polom ‘purgarjev’, ki so si s tem varovali hrbte...
Kritik se ne zaveda, da bi vtem primeru NS bilo zaplenjeno, zaloZnik pa bi izgubil ves
denar, ki ga je vlozil v Narodopisje Slovencev. Drugo vprasanje pa je, ali ni to stvar
zgodovinarjev NOB, saj ima etnologija samo eno nalogo: sluZiti spoznavanju in
resnici kot taki, ne pa prostavijati politicnih in socialnih sistemov... »" Vcasih pa se je
ob kaksni kritiki prav razpisal in sam opisal, kako in zakaj je delo nastalo,

«Najoclocneje se moram zavarovati pred ocitkom, da je Narodopisje izraz kake
druzbene strukiure, recimo reakcionarno-mescanske. Narodopisje ni predstavijalo
niti ideologije burzoazne druzbe niti ni manifestivalo namenoma slovenske narodne
samobitnosti.... Narodopisje je imelo samo en namen: dati sintezo tega, kar se imenu-
Jje etnografska kultura in kar o njef vemo in kar smo o njej pisali. Imelo je v proi vrsti
namen, odkriti vizeli, pokazati probleme in nic drugega. To je bil moj koncept in po
tem konceptu je NS tudi izslo tako kot je. Ideja sama pa ni zrasla na mojem zeljniku,
temvec na zelfniku Borisa Orvla™ in joZeta Zuzka. Ta dva sta nekega dne prisia k
meni v muzej s predlogom, da bi izdali Slovensko etnografsko citanko, ki bi ljudem
pokazala glavne panoge nase etnografske kuwlture in glavne spomenike ter ljudi
seznanila s tem. Orlu in Zuzku sem rekel, da je citanka lepa stvar, da pa Je to, kar
rabimo, sinteticen znanstveni pregled nasega narodopisja, ki bo sluzil povojni gene-
raciji kot ‘referenéno delo’. Cez nekaj dni sta prisla nazaj k meni in rekla, da sta moj
prediog sprejela, med drugim tudi zato, ker je znanstveno bolj rvealisticen kot Citanka.

" Kakor op. 15.

’ Pismo necakinji Heleni z dne 6. julija 1980,

* Bozidar Jezernik, Raznolikost pogledov na etnologijo. Glasnik SED 19/1979, 3t. 3, str. 61.

? Kakor op. 15.

# LoZar pristavija, da je bil B. Orel, -... kot je bilo vsakemu znano, prominenten clan OF, saj je bil blagajnik za
ves Tivolski rajon, kateremu so somisljeniki izrocali svoje denarne prispevke za OF, (enkrat tudi jaz), ne
samo Slovenci...«
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15 H. Lozar-Podlogar, Ozadje nastanka «Narodopisja Slovenceve

Ako je tedaj kdo prelomil Rulturni molk, ga nisem jaz, temvec vsi, a med temi vsemi je
bila vecina na strani Osvobodilne fronte® Za umetnost sem hotel, da Jo obdela dr.
Francek Kos, moj asistent ... pa je bil predcasno poslan v Rim.<* LoZarjev nacrt je tudi
bil, da bi Rado Lencek sestavil etnolosko bibliografijo, vendar do tega ni prislo.*

France Gorse:
Rajko LoZar

Zanimivo pa je tudi pismo starejSega datuma,® v katerem se je LoZar spomnil, da
mora razloZiti tudi to, zakaj njegovi prispevki nimajo numeriranih opomb.

«Moji prispevki v Narodopisju Slovencev se od ostalili razlikijejo po tem, da nimajo
nobenih numeriranih opomb, torej niso anotirani....temvec navajam literarne vire
pavsalno. Zakaj se je to zgodilo, sem omenil v pregledu "Liudska obrt in trgovinag’ .« 1z
uvoda v ta pregled izvemo, da je kot urednik LoZar ob izdaji NS I Zrtvoval svoje
opombe zato, da je pridobil veliko prostora za druge aviorje. Pozneje je to obzZaloval:

«Ker se je ta kompromis pokazal Skodljiv takoj ob izidu NS I, za vrednotenje mojih
prispevkov pa splosno negativen, je moj prispevek o obrti in trgovini z njim prelomil ter
se vse opombe nanasajo na posamezne strani citiranih del.<* ‘Ta prispevek pa je, zal,
brez ilustracij, saj avtor originalnih ni imel, iz krta¢nih odtisov pa seveda ni bilo
mogoce narediti reprodukeij. Pove tudi, da ima na sreco

»... svoj avtorski izvod NS I z interpolivanimi praznimi listi za ev. dostavke tukaj [v
Ameriki] in ta izvod ima tudi na sreco v vseh prispevkih stevilke, ki se nanasajo na

V oklepaju nadteva: prof, Ivan Gralenauer, Boris Orel, Sergij Vilfan, dr. Kotnik in drugi.

F. Kos, umetnostni zgodovinar in etnolog, je bil v letih 1937-1943 kustos v Etnografskem muzeju v Ljubljani,
po vojni pa je deloval v slovenski in jugoslovanski diplomaciji, 1945 kot svenik jugoslovanske ambasade v
Londonu, potem stalni ¢lan jugoslovanske delegacije pri OZN v New Yorku, veleposlanik v Bernu in na
Japonskem itd,

Kakor op. 17,

Pismo necakinji Heleni z dne 26, julija 1973.

Kakor op. 10, str. 72.

pe

-
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opombe. Teh opomb pa na nesreco (podcrtal R. L.) nimam in morajo biti kje v
Ljubljani ali na Etnografskem muzeju ali na Akademiji (?) ali tam, kjer se nahaja
moje zaplenjeno imetje ... V neki kritiki o NS se je kritile spotikal ravno nad tem, da
LoZarjevi prispevki niso opremljeni z nobenimi opombami, kar je resnica ...« V istem
pismu me prosi, ali bi te opombe lahko kje nasla. «...1z opomb pa bo razvidno, kakino
ogromno literaturo sem prezrl za svoje prispevke, seveda pa se mnogo manjka. Tudi
Keleminova kritika®, da nisem rabil zgodovinskih virov, bo postala potem nevzdrz-
nd. Ravno zgodovinske vire, kot so objave urbarjev etc. sem v prvi vrsti uposteval...«
Potem Se nadaljuje: » ... Cela ta stvar ni cCisto nic osebna zadeva, temvec zadeva
interesa slovenske znanosti, (poddcrtal R. L) v tem primeru etnografije. ... Te opombe
pa bodo dobrodosle vsakemu bodocemu raziskovalcu slovenskega narodopisja. Zato je
cela ta stvar zadeva znanstvenih institucij, ne moja osebna zadeva. ...«* Pozneje je
sledilo Se eno pismo, v katerem svojo prosnjo dopolnjuje: -Opombe ke mojim prispev-
kom so bile pisane s tinto na liste rjavega konceptnega papivia, kot je bil takral v
navadi ... morda so celo kje doma...«* Opombe sem pred kratkim nala - sicer ne v
Cistopisu, kakor mi v pismu opisuje, upam pa, da bom z njimi vseeno lahko dopolnila
Lozarjeve prispevke v Narodopisju Slovencev 1. Najti je treba samo e izvod z oznace-
nimi Stevilkami in mestom opombe, ki pa ga med zapuicino, ki jo hranim sama, ni.
Morda je ta izvod Se ostal v Ameriki.

To so poti in stranpoti nastajanja nekega dela, ki se je porajalo v hudem obdobiju
slovenske zgodovine in se zato ni moglo razviti in zajeti vseh podrocij nase ljudske
kulture. Bilo je kritizirano in vendar vedno znova uporabljano, marsikdaj osnova za
druga dela, nepogresljiv in tezko dostopen ucbenik Studentom, vzrok burnim deba-
tam in vendar je kot kompendij Se vedno osamljeno. Mi pa lahko le ugibamo z
besedami njegovega urednika ob neki drugi priliki: »Kaj bi bilo, ¢e bi bilo-...?

Summary
The Background behind the Genesis of -Narodopisje Slovencev«
(»The Ethnology of the Slovenes«)

“The Ethnology of the Sloveness, an anthology whose first part was edited by Rajko LoZar and
published by the Klas Publishing House (owned by Joze Zuzek) in the war year of 1944 and
whose second part, edited by 1. Grafenauer and B. Orel, was published only in 1952 by the
Drzavna zaloZba Slovenije, of course without the article «Folk Crafts and Trade- by Rajko LoZzar,
also has a history of it own, which was mostly passed over in silence. In 1945 Rajko Lozar had to
flee into exile (where he published the paper expurgated from the second edition of «The
Ethnology of the Sloveness), after which his work was the target all kinds of criticism. With this
article, the author wishes to shed light on the dark aspects of the anthology's genesis, based on
an 1980 interview with Joze Zuzek, the owner of the Klas Publishing House, taped by Dr. Milko
Maticetov, the documentation preserved by the manuscript department of the National Univer-
sity Library in Ljubljana and, last but not least, the ethnological legasy of Rajko LoZar (in private
hands) and his correspondence with relatives, especially his niece, who is the author of this
article.

# Jakob Kelemina, Narodopisje Slovencev 1. in 11, Slovenski etnografl VI-VI1./1953-1954, str. 321-330.
47 Kakor op. 24,
“ Pismo necakinji Heleni z dne 16, avgusta 1973,

174



Drago Kunej
Nastajanje zvocnega arhiva Glasbenonarodopisnega instituta

Posebej moram poudariti,
da se mora glasbeno narodopisje
zahvaliti Edisonu za dosego
danasnje stopnje razvoja.-

(Béla Bartok, 1937)!

Avtor v prispevku opise zgodnja prizadevanja Glashenonarodopisnega instituta za
pridobitev lastne snemalne aparature, ki jo je institut pri svojem terenskem delu nujno
potreboval ter zacetke nastajanje danasnjega obseznega zvocnega arhiva. S primerja-

J0 razvoja snemalne tehnologije v svetu se pokaze, da je vodja instituta France Maroll
dobro poznal razmere v svetu in v svojih prizadevanjih za nakup aparature sledil
tehmoloskemu razvoju. Kmalu po njegovi smrii so sodelavci instituta dobili sodobno
terensko snemalno aparaturo, prenosni magnetofon, ki se je takrat Sele zacel pojavija-
1 na heziscu.

A description is given of the early endeavours of the Institute of Ethnomusicology to
acquire its own recording equipment which was wrgently needed for field work
research, as well as the beginnings of the present extensive sound archives. Comparing
the development of recording technology in the world it becomes clear that France
Mavrolt, Head of the Institute, knew exactly what the circumstances in this field were
like elsewhere, and that he followed technological progress closely. Soon after his death
the Institute acquired modern field recording equipment - a poriable tape recorder,
which had only started to appear on the market at that time.

Zapisovanje zvoka je postalo Ze kmalu po odkritju zelo pomembno, saj omogoda
zapis (snemanje) in kasnejSe veckratno predvajanje. Na razlicnih podrodjih so zaceli
fonograf s pridom uporabljati. Se posebej je postalo «Zivor zapisovanje glasbe uporab-
no pri narodopisnem terenskem delu. Tako je prve posnetke ljudske glasbe napravil
American J. W. Fewkes leta 1889, le dobro leto po tem, ko je postal Edisonov izum —
fonograf — toliko izpopolnjen, da se je lahko pojavil na trzis¢u. Tudi madzarski narodo-
pisec Vikir Béla je ze od leta 1895 pri svojem terenskem delu uporabljal fonograf in je

' Spremno besedilo k plosdi: Bilint Sirosi, Hungarian Folk Music collected by Béla Bartok Phonograph
cylinders, Hungaroton LPX 18069, Avtorjev prevod iz angleicine.
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z njim med prvimi v svetu zbiral in preuceval ljudsko glasbo. Kmalu sta mu sledila
rojaka Zoltin Kodily in Béla Bartok, Bartok se je nad fonografom zelo navdusil in imel
o njegovem pomenu leta 1937 predavanje z naslovom Mehanska glasba. Po Bartokovi
zaslugi ima danes Etnografski muzej v Budimpesti ve¢ kot 1600 voscenih valjey ma-
dzarske, romunske, slovaske, stbske, ukrajinske in turske ljudske glasbe, posnetih v
zacetku tega stoletja.?

Raziskovanje in zapisovanje ljudske glasbe omenjenih madzarskih znanstvenikov
pa ima velik pomen tudi za slovensko glasbeno narodopisje, saj imamo iz tega zgod-
njega obdobja terenskega snemanja Slovenci svoje prve posnetke ljudske glasbe, V
letu 1898 je Vikar Béla med drugim posnel v kraju Tisina (Csendlak) v Prekmurju tudi
nekaj slovenskih ljudskih pesmi. Te predstavljajo naSe najstarejSe posnetke ljudskega
zvocnega izrocila?

V zacetku 20. stol. se je uporaba fonografa na terenu vse bolj uveljavljala. Tako je
obdobje med letoma 1912 in 1913 za slovensko glasbeno narodopisje ponovno po-
memben ¢as. Takrat so nastali terenski posnetki ruske folkloristke J. E. Lineve, ki se je
na svojih potovanjih ustavila tudi v okolici Bleda in posnela ljudsko vecglasno fantov-
sko petje, ki podajajo zanimivo zvocno sliko ljudske glasbe tistega ¢asa in so za
Slovence pomemben dokument.”

Le dobri dve leti kasneje, tik pred zacetkom prve svetovne vojne leta 1914, smo
Slovenci dobili tudi svoj fonograf in z njim pridli do prvih lastnih posnetkov.® Po
navodilu -Odbora za nabiranje slovenskih narodnih pesmi z napevi, Ki je od leta 1906
do prve svetovne vojne razposlal zapisovalce po vsej Sloveniji, jih je posnel dr. Juro
Adledi¢ v krajih Adlesici in Preloka v Beli krajini. Nekaj teh voidcenih valjev se je
neposkodovanih ohranilo do danes in so sedaj shranjeni v arhivu Glasbenonarodopis-
nega indtituta Znanstvenoraziskovalnega centra Slovenske akademije znanosti in umet-
nosti (GNI ZRC SAZU).

Kljub izrednemu pomenu in vrednosti prvih zvocnih zapisov na voscenih valjih pa
predstavljajo ti posnetki zelo majhen deleZ posnetega izrocila v arhivu GNI. Osrednji
del zvocnega arhiva zavzemajo magnctofonski trakovi, ki so jih sodelavci instituta
posneli na terenu po letu 1955 do danes, ko je tudi na tem podrocju prevladala
digitalna snemalna tehnologija. Zato je pridobitev prenosnega magnetofona za GNI
pomenila odlocilno prelomnico pri terenskem delu in temeljni pogoj za nastajanje
zvolnega arhiva. Terenske raziskave so se zacele zvocno dokumentirati in shranjevati
in s tem je pricel nastajati danes zelo bogat in obsezen zvodni arhiv ljudskega izrocila,
ki predstavlja po obsegu, urejenosti, varovanju in zaiciti encega vodilnih tovrstnih
arhivov v svetu.

(™

Spremno besedilo k plodci: Bilint Sirosi, Hungarian Folk Music collected by Béla Banok Phonograph
cylinders, Hungaroton LPX 18069,

V zadetku leta 1996 je GNI iz Oddelka za ljudsko glasbo Muzikoloikega indtituta madZzarske akademije
znanosti dobil presnetke 13 pesmi in jil zdaj hrani v svojem zvocnem arhivu,

GNI hrani v zvo¢nem arhivu presnetke 3estih gorenjskib pesmi, ki jih je kot vzoree dobil iz Leningrada
(danes Sankt-Peterburg) leta 1956, Po literaturi sode¢ naj bi bilo vseh slovenskih zvocnih posnetkoy
znanstvenice Lineve v Leningradu okoli sto. (). Strajnar, Lepa Ane govorila ..., Folklorist, leto X, 5t 1 - 2,
Ljubljana 1989.

Natanénejsi opis pridobitve fonografa in snemanja z njim je naveden v J. Strajnar, Lepa Ane govorila .,
Folklorist, leto X, 3t. 1 - 2, Ljubljana 1989,

-
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3 D. Kunej, Nastajanje zvodnega arhiva Glasbenonarodopisnega instituta

In kakor smo lahko ponosni na zelo zgodnje posnetke ljudske glasbe, ki izvirajo iz
obdobja zacetkov terenskih snemanj, tako smo lahko ponosni tudi na zgodnjo prido-
bitev prenosnéga magnetofona, ki so ga dobili kmalu po tem, ko se je pojavil na
trziscu. Tako smo Ze zgodaj stopili v korak s ¢asom, dobro sledili in veckrat celo utirali
evropsko in svetovno glasbenonarodopisno znanstveno pot.

Preden povemo, kako je prislo do nakupa magnetofona, pa na kratko orisimo Se
zgodovinski razvoj snemalne tehnologije, da bomo lazje razumeli pomen in vrednost
le pridobitve za GNI.

Kratck zgodovinski oris razvoja snemalne tehnologije v svetu®

Ceprav so se razmisljanja in celo nacrti za izdelavo aparature za snemanje zvoka
pojavljali Ze prej, velja danes T. W. Edison za ¢loveka, ki mu je prvemu uspelo zapisati
zvok, ga shraniti in kasneje ponovno predvajati. Svojo napravo, fonograf, je javno
predstavil leta 1877 in z njo poZel veliko zacudenje, saj je bilo takrat tezko doumeti, da
lahko ~umazana kovina posname plemenit zven cloveskih glasove. Edisonov prvotni
fonograf je bil namre¢ okoli 50 kg tezka aparatura z valjem, prekritim s staniolom
(kositrom), kamor je snemalna igla utiskala z zvokom (zvoénim tlakom) povzroceno
sled. Okornosti in preprostosti aparature primerna je bila tudi reprodukcija prvih
besed — tiha in nejasna. Sele 10 let kasneje, leta 1887, je bil vosdeni valj predstavljen kot
«nosilec zvoka- (igla zarisuje v vosek namesto v razmeroma tog staniol) in s tem
omogocen zacetek mnoZicnejSe uporabe fonografa,

V zelji po izpopolnitvi snemalnega principa se leto kasneje (1888) pojavi gramofon,
s katerim je bilo mogoce zvok snemati in predvajati. Od fonografa se ta gramofon loci
predvsem po tem, da igla zapisuje zvok na okroglo plosfo ter ne vec v »globinski
pisavi- temved «stransko-. Igla zarezuje brazde slevo in desno-« in ne vec «noter in vens,
Princip gramofona je ostal prakticno nespremenjen polnih 36 let, ko se 1925. leta
poleg mehanskega nacina reproduciranja zvoka zac¢ne uveljavljati tudi elektronika.

Istega leta kakor gramofon (1888) se pojavi misel o snemanju zvoka s pomodjo
clektromagnetnega principa. Ze leto kasneje je Danec Valdemar Poulsen izdelal tele-
grafon, napravo, s katero je mogoce na magnetni osnovi zapisati zvok na kovinsko
Zico, Za svoj izum je na razstavi leta 1889 v Parizu poZel vsesplodno priznanje in dobil
«Veliko nagrado razstaves, Reprodukeija zvoka je bila glede na takratna merila -izredno
dobra, realna in brez Suma«, V nekaj letih je Poulsen svoj telegrafon Se izboljsal,
predvsem zaradi uporabe Li. enosmerne predmagnetizacije. Kljub temu magnetni
nacin zapisa zvoka ni dosegel mnoZicne veljave. Do zacetka 30. let tega stoletja so
kraljevale razli¢ne izvedbe fonografov ter zmeraj bolj razsirjena in uveljavljena industri-
ja gramofonov in gramofonskih plos¢ (z 78 obrati na minuto). Leta 1913 se pojavi tudi
prvi zvodni film, kjer je bil za snemanje zvoka uporabljen Edisonov fonograf, mehan-
sko sinhroniziran s filmskim trakom,

Z letom 1927 pa pride do pomembnih odkritij, ki odlocilno vplivajo na razvoj
danasnjega magnetofona, V ZDA Carlson in Carpenter patentirata izmenicno predmag-
netizacijo, v Nemdiji se izvajajo prvi poskusi z novim nosilcem zvoka, z mehkim

¢ Zpodovinski pregled je narejen na osnovi literature: T. Jelakovid, Magnetsko snimanje zvuka, drugo prosire-
no izdanje, Tehnicna knjiga Zagreb, Zagreh (brez letnice); M. Adlesic, Svet zvoka in glasbe, Mladinska
knjiga, Ljubljana 1964; www.nagra.com/history.htm;  AES Gold, Studio Sound, Vol 39. No 9., London,
September 1998,
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papirnatim trakom, na katerem je nanesen zelezov oksid. Okoli leta 1930 se na trziscu
prvi¢ pojavijo snemalne aparature na jekleno Zico ali jekleni trak — blatnerfoni. Ena
prvil naprav je bila narejena za londonski BBC; precej nerodna, velika in lezka apara-
tura, ki je bila zaradi pogostih sunkov elektricnega toka wudi nevarna za uporabo.

V prvi polovici 30. let se je zacel hiter razvoj magnetne snemalne tehnologije, ki
prinese naprave za diktiranje in snemanje telefonskih pogovorov. Zvocni nosilec je
jeklena Zica, za kvalitetnejSe potrebe jeklen trak. Leta 1935 se na veliki nemS$ki razstavi
v Berlinu pojavi magnetofon s plasti¢nim trakom kot osnovo zvocnega nosilca, ki so
mu priznavali »izredno kvaliteto-. Trak se je dalo preprosto rezati in lepiti, kar je
predstavljalo pomembno novost. Tehnolosko je bil Ze toliko izpopolnjen, da so ga
lahko zaceli industrijsko proizvajati.

Zadnjo odlocilno novost uvedejo pri magnetofonu med drugo svetovno vojno leta
1941. Z uporabo visokofrekvencne predmagnetizacije postane magnetofon aparatura
izvrstne kvalitete in tako prekosi vse do tedaj znane nacine snemanja in reprodukcije
zvoka. Po drugi svetovni vojni se za¢ne njegova zmagovita pot po svetu.

Leta 1946 se na trziScu pojavijo snemalne aparature na Zico za domaco uporabo. Po
svetu se zacno pojavljati podijetja, ki izdelujejo magnetofone (Ampex ...). Kljub relativ-
ni razsirjenosti magnetofonov ostajajo le-ti precej tezki in okorni, namenjeni predvsem
za snemanja v studijih. Za potrebe snemanj zunaj studijev so do leta 1948 magnetofone
vgrajevali v tovornjake. Bili so neprakticni in so porabili veliko elekuriéne energije.
Zato so predvsem v Svici poskudali izdelati prenosni magnetofon, Tako je leta 1948
podijetje Magnecord predstavilo prvi prenosni magnetofon PT 6, leto kasneje pa je Wili
Studer razvil visokokvalitetni prenosni magnetofon na elektri¢ni pogon. Student fizike
Stephan Kudelski je leta 1951 skonstruiral prvo prenosno Nagro; prototipu je nato
sledilo nekaj zelo uspednih aparatur Nagra I, s katerimi so lahko prvi¢ snemali tadi v
ekstremnih razmerah (pri vzponu na Mont Everest, pod morjem ...). Leta 1954 je tudi
podijetje Ampex predstavilo svoj prenosni magnetofon Model 600.

Leta 1958 je Kudelski izdelal Nagro 11, baterijski tranzistorski terenski magnetofon,
prvo prenosno, le 5 kg tezko aparaturo, ki je dosegala kvaliteto najboljsih studijskih
magnetofonov. Ze leta 1960 so 100 teh aparatur uporabili na olimpijskih igrah v Rimu.
7 dograditvijo sistema Neopilot je postala Nagra Il dolgoletni standard snemanja
zvoka za vso filmsko industrijo.

Z razvojem elektronike in z izboljSanjem snemalne tehnologije so postajali magne-
tofoni vedno kvalitetnejsi, zanesljivejsi in manjsi. V 80 letih pa se je pojavila popolno-
ma nova tehnologija: digitalni nacin zapisa zvoka (sprva na ploscah CD, kasneje tudi
na R-DAT in CD-R), ki je bistveno spremenila celotno snemalno tehnologijo.

Vendar so magnetofonski trakovi Se danes najbolj mnoZicen, razsirjen in za arhivira-
nje najbolj priporodljiv zvocni nosilec in se bodo vsaj v zvocnih arhivih uporabljali in
ohranili Se dolgo vrsto let.

Nastajanje zvo¢nega arhiva GNI in prizadevanja za pridobitev terenske

snemalne aparature

Velikega pomena terenskega snemanja glasbenonarodopisnega gradiva se je France
Marolt zavedal Ze ob sami ustanovitvi Folklornega inStituta (danes GNI) oktobra 1934,
Tako verjetno ni zgolj nakljudje, da so najstarejsi ohranjeni dokumenti znanstvene in
strokovne korespondence v arhivu GNI ravno dopisi o povprasevanju in zbiranju
podatkov za nakup zvocne snemalne aparature (fonografa, stonfilmske kamere:). Iz
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kratkega rokopisa Program seje 18. 12. 19347 lahko preberemo pod tocko 4: «fonograf-
in pod tocko 6: «fonografski material«. O ¢em natancno je tekla beseda in kaksni so bili
zakljucki seje, ne zvemo nicesar. Lepo pa opise zadetno stanje in nacrle nanovo
ustanovljenega indtituta leto po ustanovitvi (1935) njegov vodja France Marolt, ki v
pismu® dr. Josipu Siroki na kratko omeni tudi zgodovino terenskih snemanj na Sloven-
skem: «... Ze pred leti sem opozoril ... da je treba od Glasbene Matice prevzeti pokvar-
jen fonograf popraviti in nujno priceti z Ze itak zakasnelim zbiranjem. Po zaslugi
direktorja Etnografskega muzeja dr. Nika Zupanica se to ni zgodilo ...« Marolt ima v
mislih tisti fonograf, s katerim so bili narejeni Ze omenjeni prvi posnetki v Beli krajini
leta 1914. Omenja tudi, da je «18 pesmi na valjcih, ki jih je fonografiral dr. Juro Adlesic,
v lasti Etnografskega muzeja v Ljubljanis. Prav tako pise, da stonfilmskih posnetkov
melodij, oz, plesov v znanstvene namene si Se nismo utegnili privoscitis, ceprav so to
ze imeli v nadrtu pri »scenskem restavriranju v originalni obliki treh Ziljskih obredowvs,
saj stonfilmsko nismo mogli reproducirati, ker predragos. Taksni so bili odgovori
Marolta na vprasanja dr. Siroke o zbirkah fonografov in stonfilmskega« gradiva v
Sloveniji, kar daje vedeti, da so bile takine metode Ze razsirjene in uporabljene pri
narocdopisnem znanstvenem delu drugod.

Zanimivo sliko o ponudbah snemalnih aparatur tistega ¢asa kazejo ravno prvi
dopisi v korespodenci GNI. Na Maroltov dopis” Phonogrammarchivu v Berlinu za
nakup fonografa in 100 valjev 4. 9. 1934, torej Se pred formalno ustanovitvijo institu-
ta, je prisel odgovor," da so taksni fonografi, kot ga naroc¢a Marolt, zaradi tehnic¢ne
zastarelosti primerni le za »glasbena« snemanja, ne pa tudi za govor, ter da se zaradi
roc¢nega pogona uporabljajo le Se tam, kjer ni elektricnega toka. Kjer elektricni tok je
na razpolago, uporabljajo v Phonogrammarchivu moderne aparature na valje ali
plosce — parlografe podjetja Lindstrom in Telefunken. Ti so okoli desetkrat draZji od
preprostih fonografov.

Obsirno sliko snemalne tehnologije leta 1934 v Franciji podaja v pismu'' Drago
Sijanec, ki je takrat Studiral v Parizu. Navaja predvsem podatke, ki jih je dobil od
ravnatelja «Foneticnega instituta Sorbones, ki je zelo dobro poznal stanje snemalne
tehnologije v svetu. Majhni fonografski aparati so po njegovih besedah precej razsirjeni,
se stalno izpopolnjujejo, vendar so namenjeni predvsem za amaterje. »Za znanstveno
delo niso dovolj obcutljivie, saj sreprodukcije niso jasne, tudi so ploice le za 7-10 kratno
uporabo- (predvajanje, op. D. Kunej). Foneti¢ni institut uporablja pri svojem delu ~dva
velika aparata Pathé, ki zavzemata cele sobes, *kot portativen aparat pa se (inStitut)
posluzuje aparata iznajditelja dr. Brettmanna, ki je na tem podrodju najvedja glava sodob-
nosti«. Njegov aparat se je »obnesel mnogo bolje nego najboljSi nemski (Neumann), ... ki
je zastarel in dela ploSce le iz voska«. Brettimannov najnovejsi aparat je velikosti gramofo-
na (:Kofferformats), »je na elektricni pogon in mikrofon- ter se njegove «plosce iz alumi-
nija ali voska dado razmnozevati. Reagira na najfinejSe glasoves,

Na svetovnem rZiscu so v tem ¢asu, kot smo Ze omenili, ocitno Se vedno kraljevali
fonograli in gramofoni najrazlicnejsih izvedb, smagnetofoni- se tudi v velikih, speciali-
ziranih ustanovah Se niso pojavili.

T Arhiv GNI, Strokovna in uradna korespondenca, Urd. dps. 8/7, 1934.
* Arhiv GNI, Znanstvena Korespondenca, Zn. dps. 18/10, 1935,
7 Arhiv GNI, Znanstvena korespondenca, Zn. dps. 1/101), 1934,
" Arhiv GNI, Znanstvena korespondenca, Zn. dps. 2/1(1), 1934,
" Arhiv GNI, Znanstvena korespondenca, Zn. dps. 3/2(1), 1934.
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Tako je Marolt Ze ob ustanovitvi Folklornega indtituta (in v kratkem ¢asu po tem) imel
dobro sliko stanja snemalne tehnologije po svetu, saj je dobival informacije iz najpo-
membnejsih znanstvenih sredisc in mest, kjer so v tistem Casu prirejali pomembne sve-
tovne razstave. To dokazujejo tudi kasnejsi dokumenti o ponudbah stonfilmskih kamer,'?
Kljub jasnim namenom in Zeljam po nakupu prenosne snemalne naprave (iz nekaterih
dopisov lahko razberemo Ze skorajSnja narocila), pa do tega Se polnih 20 let ni prislo.

Tako v letih med 1936 do konca druge svetovne vojne ni ved zaslediti dokumentov,
kjer bi bile razvidne namere o nakupu snemalne aparature, Je temu krivo tezko finanéno
stanje in8tituta, -neustreznosts cenejSih fonografov ali Maroltova preobilica drugega dela
ter zacetki sodelovanja z «Radio oddajno postajo Ljubljanas, ki je snemalne aparature Ze
imela? Marolt je namrec v letu 1936 zacel s serijo oddaj z naslovom Slovenska narodna
pesem na Ljubljanskem radiu, ki so bile na sporedu vsak drugi ponedeliek (od 18.40 do
19.00) v okviru kulturne kronike. Med svoja predavanija je uvrical tudi znacilne ljudske
pesmi (veckrat v njegovih priredbah), ki so jih na radiu posneli na gramofonske ploice
in je eno kopijo plodce dobil indtitut."” Kasneje so posnetke pripravijali in posneli v
naprej.'" S tem je nastala zbirka gramofonskih plos¢, prva zvocna zbirka indtituta, ki pa jo
Marolt omenja kot indtitutsko lastnino Sele leta 1945 v porocilu Narodni vladi Slovenije. '
Kljub temu pa Ze leta 1937 zasledimo dopise' dr. Boza Skerlja, kjer prosi Marolta za
dovoljenje odlitka »njegovih ploS¢ z Belokranjskimi plesi in pesmimi-. V nacriih za
bodoce delo instituta'” leta 1936 Marolt pise, da se je univ. prof. ing. Osani stekom leta
posrecilo konstruirati dobre in trpezne elektricno utrjene fonacijsle ploice, ki so edino
dokumentarno gradivo za kriticno raziskovanje«, Tako nacriuje v bodode -fiksirati vse
dosegliivo folklorno muzikolosko gradivo. Vse one posnetke, ki jih v okrilju svojih
radio-predavanj izgotovi p.n. firma, dobimo kot proti zameno gratis. Eventualne druge
posnetke bi lahko nabavili proti placilu 50 do 60 din za dvojno plos¢o (penzum 8-9
min.), ... da nam te ostaline ne pridejo v pozabor, Istega leta se dogovarja za snemanje
-prvega slovenskega kulturno-politicnega filma- s «tonfilmskim podjetjiem Ufa< " ki naj bi
posnelo dogajanje na folklornem festivalu v Mariboru, ki ga je Marolt imel v nacrtu za
leto 1939, 1z tega verjetno ni bilo nic, saj v kasnejSih dokumentih beremo o Maroltovem
delu pri sureditvi in glosiranju prvega Slovenskega narodnega filma B. Jakac - F Marolt,
Narodni festival v Mariboru, 1939 ter o Cestitkah, da je «filmska reportaza prof. Jakca
tako sijajno uspela«®

V porodilu 29. 12. 1939, kjer je zapisano, da sta s pomocnico ssestavila tocen
inventar Folklornega indtituta« Marolt Se nikjer ne omenja kakrinega koli tonskega
gradiva.?' 1z leta 1940 je ohranjen zanimiv dokument,* kjer Marolt odgovarja -visoko

¢ Arhiv GNI, Strokovnat in uradna korespondenca, Urd.dps. 12/ab, 1935,

' Arhiv GNI, Znanstvena korespondenca, Zn. dps. 20/1, 1936

" Arhiv GNI, Znanstvena korespondenca, Zn. dps. 48/1, 1936.

' Arhiv GNI, Strokovna korespondenca, Urd. koresp. 73745, 1945.

1% Arhiv GNI, Znanstvena korespondenca, Zn. dps. 58/1, 1937,

" Arhiv GNI, Strokovna in uradna korespondenca, Urd. dps. 50/5, 1936.

" Arhiv GNI, Strokovna in uradna korespondenca, Urd. dps. 41/4, 1936,

Arhiv GNI, Strokovna in uradna korespondenca, Urd, dps. 111/1, 1940,

Arhiv GNI, Strokovna in uradna korespondenca, Urd. dps. 106/2, 1940.

Arhiv GNI, Strokovna in uradna korespondenca, Urd. dps. 102/1, 1939. Popis inventarja je najverjetneje
nastal zaradi namenov, da Folklorni institut preide iz okrilja Glasbene matice pod upravo nanovo ustanovlje-
ne Akademije znanosti in umetnosti. O podrobnostih okoli ustanovitve in razvoja Folkornega indtituta glej Z.
Kumer, Ob 50-letnici ustanovitve Folklornega instituta, 1SN ZRC SAZLU, 1984,

£ Arhiv GNI, Znanstvena korespondenca, Zn. dps. 104/1, 1940,

E =

180



7 D. Kunej, Nastajanje zvonega arhiva Glasbenonarodopisnega indtituta

spoStovanemu gospodu direktorju- (komu, ni natancno razvidno) in mu poleg ostale-
ga od etnografskih zanimivih novic« sporoca, da je FI (Folklorni institut) priredil od
1.-6. decembra narodopisni tecaj, kjer so tecajniki »v popoldanskih urah delali izkljuc-
no prakticno (jezikovni poizkusi, prakticno notiranje zivih primerov ob socasnem
snemanju na elektro-fonografske ploscée.. Marolt se pohvali, da je «za snemanje na
clektrofonske plosce prvic uporabil aparat Glasbene akademije Telefunke-Tonfolien-
Schneid-und Wiedergabegerit ELA A 107/1, ki se je kar dobro izkazal-. Posnetki se
sicer ne morejo elektri¢no fiksirati, lahko pa se izdelajo «polnovredne kopije-. Dodaja
ceno aparature ter moznost dostave nazornih prospektov (iz) ljubljanskega Radiax
O¢itno so taksno aparaturo imeli tudi na Radiu Ljubljana. Uporabe omenjene aparature
kasneje ne omenja vec. Nikjer na GNI wdi ni zaslediti posnetkov z omenjeno aparatu-
ro. Jo je imel Marolt morda le zacasno izposojeno?

O delovanju instituta med okupacijo (1940 ~ 1945) skoraj ni podatkov, iz kasnejsih
porocil pa lahko povzamemo delovanje FI z Maroltovimi besedami: «... po okupaciji
1941 (se je) moralo prenchati terensko zbiralno delovanje indtituta (in se je) indtitut
osredotodil na cistopise in leksikalno ureditey narodopisnega historijata ...-.** Toliko
ve¢ pa je povojne dokumentacije. Ze prva porocila® 30. 6. 1945 navajajo ... da je
indtitut prevzel 17 sign. fonogramov z dodatnimi transkripcijami ..., (kakor tudi) 50/2
(kar pomeni 50 obojestranskih plos¢, op. D. Kunej) fonoplosé.. Tako so v teh porocilih
prvi¢ navedene tudi zvocne zbirke instituta, za katere pa ne vemo natancno, kdaj so
prisle v njegovo last.

Takoj po vojni se v GNI obnovi terensko raziskovanje in zbiranje gradiva ter s tem
povezana Zelja po zvocnem zapisu in dokumentiranju gradiva. Tako Marolt Ze januarja
1946 v porocilu o delu in bliznjih nacrtih® piSe, da ima indtitut v lasti »59 dvojnih
fonoplo3¢ Gewaert Gevaphon /30- in s tem «118 orig. posnetkov zvocnih folklornih
tipicnih zgledovs. V -bliznjih nacrtih- pa predvideva »fono in fotografiranje godcevskih
skupin Kociper in Tratniks (iz Prekmurja) ter «godcevske skupine Zubalic« (iz Istre).
Tonsko snemanje bodo opravili v ssodelovanju Fonosekeije NVS.. V porocdilu o delu za
mesec marec in april®® navaja, da je GNI pripravil (in verjetno tudi pridobil, op. D.
Kunej) «8/2 dodatnih fonoplodcé- V predracunu za leto 1947 lahko preberemo, da
predvideva GNI nabavo 50 fonoploi¢ za «dokumentarne folkloristi¢ne primeres in
predracun za njihovo snemanje pri Fonosekciji SNOS. Prav tako predvideva nujen
nakup selektricnega rotorja z ojacevalno pripravo za fonoreprodukcijo indtitutovih
fonoplosd, saj so le-te -najkriticnejSa dokazila nasega zvocnega folkloras in je zato
-nabava predmetnega aparata ena najvaznejsih inventarnih vprasanj instituta in jo je
potrebno ¢im prej izvesti-.

Tako so bila vsa inStitutova prizadevanja za zvocni arhiv v tistem ¢asu usmerjena na
snemanje in zbiranje gramofonskih plos¢ (-fonoplosc-), kar je tudi razumljivo, saj so
bile takrat plosce razsirjen, preizkusen in kvaliteten zvocni nosilec. Podobne snemalne
naprave so verjetno imeli tudi na Radiu Ljubljana, kjer je postal Marolt leta 1947
referent za glasbo s S-urno dnevno obveznostjo ter kasneje tudi vodja radijskega
pevskega zbora. Tako pride tdi po sluZbeni dolZnosti v stik z radijskimi snemalnimi

“ Arhiv GNI, Strokovna in uradna korespondenca, Urd. koresp. 24/2-45-esc, 1945,
' Arhiv GNI, Strokovna in uradna korespondenca, Urd. koresp. 73/45-esc, 1945,
4 Arhiv GNI, Strokovna in uradna korespondenca, Urd, koresp. 4/46, 1946,

" Arhiv GNI, Strokovna korespondenca, Strok. k. 22/46, 1946.

7 Arhiv GNI, Strokovna korespondenca, Strok. k. 63/46, 1946,
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aparaturami ter sodeluje pri reprodukcijah slovenskih narodnih pesmi za radio Mos-
kva, Beograd in Prago ter pri nekaj snemanjih filmskega podjetja Triglav (posnetki
koro$kih plesov domacinov z Brnice in iz Ziliske doline). V oceni plos¢ Jugotona®
med drugimi omenja tudi 5 plos¢ z desetimi naslovi koroskih narodnih pesmi iz Roza
v izvedbi seksteta Brnica. «Plodce so zapete od pristnih ljudskih peveev ... material
plosc je Se predvojno blago. Priporocam reprodukceijo.- Kot predavatelj «folklora« na
Akademiji za glasbo je vseskozi poudarjal pomembnost zvoénega in filmskega snema-
nja pri narodopisnem delu in v okviru «praktikumas« Zelel podajati potrebno znanje
svojim Studentom. Vendar so ga vseskozi pestile finan¢ne tezave in nezadostna tehnic-
na opremljenost, kar je razvidno iz Stevilnih delovnih porodil.

Z letom 1950 ponovno mocno ozivijo Zelie po nakupu snemalnih aparatur ter
aparatur za predvajanje (projektor, ton-film kamera, fonoaparatura ...). Prvi¢ se omeni
zelja po magnetofonu® Vo dopisu 27. 4. 1950% je poleg ostalih aparatur naveden tudi
7eljeni model magnetofona: smagnetofon za govor in glasbo BRUSH SOUND MIRROR
TAPE RECORDER model BK-403 z Zico in reproduktorjeme-. Ali je misljen ze moderni
magnetofon na trak (tape recorder) ali pa takrat bolj raz8irjeni magnetofon na Zico (od
leta 1946 tudi za domaco rabo), je zaradi nejasnosti podatka tezko razbrati. Vsekakor
pa je izrazena Zelja po snemalni napravi, ki temelji na principu magnetnega zapisa
zvoka. V kasnejsih dokumentih verjetno navajajo drug model magnetofona, ki bi ga
lahko dobili s pomocdjo dr. Foersterja iz Svice. Gre za «Revere Magnetofons s ceno 1200
frankov. O nakupu te opreme je kar nekaj dokumentacije, saj Marolt ostro zahteva
nakup prepotrebne opreme in prosi za devize: «GNI Ze tretje leto planira aparaturo, ki
mu je v znanstvene svrhe neobhodno potrebna ...(in jo je) napredni znanstveni svet Ze
davno uvedel v prakso. Brez pomozne aparature ... je kritino zbiranje folklornega
gradiva po metodah dialekti¢nega materializma v bodoce nemogoce.- Marolt poudarja
potrebno kvaliteto aparature, ki »mora po svoji kvaliteti odgovarjati najnovejsim znanst-
venim pridobitvam, je pa tacas na socialisticnem kakor na zasebnem sektorju FLR]
nedosegljiva.*' Kljub mocénim Zeljam in Ze izbranemu modelu ter pridobljenemu pred-
racunu z nakupom ni bilo ni¢, je pa od sedaj naprej postal magnetofon tista Zeljena
snemalna aparatura, ki je za GNI -Ze tri leta nujno potrebna«. Tudi v uénem programu
za predavanije folkloristike na glasbenih akademijah FLR]* Marolt posebej poudarja, da
je dosedaniji predmet akustika treba «zaradi prepotrebne prakse razdiriti ... v Fizikalni
praktikum (z)... akustiko — magnetofonijo — tonfilmom — fotografirajem« Marolt je
zaradi svoje vsestranske dejavnosti, sluzbovanjem na radiu in z dobrimi mednarodnimi
stiki poznal razvoj snemalne tehnologije v svetu in temu primerno poskusal pridobiti
najustreznejSe aparature za GNI

V zacetku petdesetih let se magnetofoni in magnetni trakovi vse bolj uveljavljajo
tudi na glasbenonarodopisnem podrocju. France Marolt je junija 1951 umrl. Ze fe-
bruarja 1952 zasledimo dopis* njegovega naslednika Valensa Voduska, da «GNI v
Ljubljani nujno potrebuje magnetofonske trakove za snemanje narodnih pesmi- —
presnetke sbivSega APZ- ter -izredne prilike za snemanje originalne koroske svatbe v

“ Arhiv GNI, Strokovna korespondenca 12/48, 1948,
“ Arhiv GNI, Strokovna korespondenca 14/50, 1950.

¥ Arhiv GNI, Strokovna korespondencea 13/50, 1950,

- Arhiv GNI, Strokovna korespondenca 13/1-50, 1950,
¥ Arhiv GNI, Strokovna korespondenca 24/2-50, 1950.
o Arhiv GNI, Strokovna, Strok. kor, 3/52, 1952,
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Meziski dolini«. Iz tega verjetno ni bilo ni¢, saj lahko kasneje iz odgovora na vprasalni-
€0 0 zvodni zbirki GNI za International Folk Music Council (IFMC), ki tisto leto zacne
sestavljati popi:s‘ Ze posnelega ljudskega izrocila po svetu, beremo, «da obsega nasa
zbirka folklornega gradiva 18 gramofonskih plosc s posnetki avtenticnega glasbenega
folklora in 22 gramofonskih plos¢ ... priredb povecini folklorista Marolta in Tomca.”
Ker je ostala nabava magnetofona do danes nereSeno vprasanje, ne posedujemo
magnetofonskih trakov-* Podobno razberemo v zelo zanimivem in obseznem Poroci-
lu o delu na folklornem podrodju v Sloveniji*® od zvocnih zbirk le 58 fonoplo§c&*
znadilnih slovenskih pesmiv, ki jih hrani GNI ter »19 voscenih valjev s folklornimi
posnetki na fonografs v lasti Etnografskega muzeja. V drugih slovenskih institucijah
zvocnih zbirk ljudske glasbe ne omenja (jih niz, op. D. Kunej), razen podjetja Triglav
film z dvema sfolklornima filmoma- ter dodatnima filmoma, ki »vsebujeta folklorno
motivikos, in raznimi filmskimi obzorniki. Oddajanje narodne glasbe na Radiu Ljublja-
na obsega v letu 1951 in polovici leta 1952 okoli 20.000 minut.

Iz januarja 1953 pa zasledimo obseZno dokumentacijo z naslovom «Predmet: nabava
magnetofona, po dr. Foesterju-* Informativnemu predracunu je priloZzen tudi podrobni
prospekt ponujencga magnetofona: -REVOX - Tonbandgerit Model T26K - Koffer-
ausfiihrungs, s ceno 1120 Sfr in mikrofonom «dynam. Mikrophon BEYER M26-. Do
nakupa pa ni prislo, saj v porocilu UNESCU 20. 11. 1953" lahko preberemo, da snam e
zmeraj manjka magnetofon. Za nas bi bil primeren precizen aparat, ki je lahko prenosljiv
in ne potrebuje elektricnega prikljucka. Po natancnih informacijah pride za nase potrebe
v postev le aparat izumitelja Stefana Kudelskega.«" Ravnatelj GNI Valens Vodusek je bil
torej dobro seznanjen z iznajdbo Nagre 1, ki so jo zaradi priro¢nosti, trppeznosti in izredne
kvalitete Ze zaceli uporabljati tudi pri snemanjih v ekstremnih terenskih razmerah. Seve-
da pa v istem dokumentu 1ozi, da za nakup aparature ne dobi potrebnih deviz.

Dolgoletne Zelje so se koncno uresnicile poleti 1954 in GNI dobi prvo snemalno
aparaturo. To je bil Studijski magnetofon Grundig TK 9 -REPORTER: z dodatnimi
desetimi praznimi trakovi, ki ga je dr. Valens Vodusek prevzel v podjetju Radiocentar v
Zagrebu™ Prvi poskusni posnetek z njim je bil narejen 13. 8. 1954, -ko je Maroltov
prijatelj, takratni minister Heli Modic v inStitutu zapel iz svojega rojstnega kraja Ig
znano pesem Svitaj se, svitaj, beli dan«™ Posnetek se zal ni ohranil. Podrobnejse
dokumentacije o nakupu magnetofona v arhivu GNI ni zaslediti,

Zato pa je toliko bolj obsirna dokumentacija o dobavi baterijskega terenskega
prenosnega magnetofona, ki ga je institutu preskrbel in prinesel v dar dr. Josef BroZzek,

W kasnejiem porocilu IFMC (Arhiv GNI, Strokovna korespondenca, Strok. k. 31/4-53, 1953) je natanden
popis vsake gramofonske plodce s tipom ploice, njeno Stevilko ter naslovi posnetkov,

* Arhiv GNI, Strokovna korespondenca 13/1-52, 1952,

# Arhiv GNI, Strokovna korespondenca 20/1-52, 1952,

7 Stevilo gramofonskih plodc se v razlicnih dokumentil mocno spreminja. V porodilu o stanju knjiznice dne 8.
5. 1950 (Achiv GNI, Strokovna korespondenca 16/50, 1950) Marolt navaja v posebni zbirki knjiznice kar 83
obojestranskih plosc, kar je najvecje Stevilo teh plosc v vsej ohranjeni dokumentaciji. Kasnejsi dokumenti
navajajo znatno manjse Stevilo posnetib plosc. Danes Steje tovestna zhirka 78 plosc, od katerih je dosti plos¢
s posnetki priredb wije ljudske glasbe.

* Arhiv GNI, Strokovna korespondenca, Strok. k. 3/53, 1953,

* Arhiv GNI, Strokovna korespondenca, Strok. k. 68/53, 1953,

Avtorjev prevod iz nem3dine,

Arhiv GNI, Strokovna korespondenca, Strok. k. 30/54, 1954.

' Z. Kumer, Ob 50-letnici ustanovitve Folklornega indtituta, 1SN ZRC SAZU, 1984,
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profesor psihologije na univerzi v Minneapolisu, Min. Med svojim raziskovalnim de-
lom v SFRJ je junija 1953 obiskal tudi GNI, zvedel za tezave z nabavo magnetofona in
obljubil pomo¢.” Ohranjena so Stevilna pisma in dopisi v korespondenci med dr.
BroZkom in GNIL V prvih dopisih so predvsem razvidna prizadevanja dr. Brozka pri
iskanju najustreznejie aparature in zbiranje informacij o razpoloZljivi terenski snemalni
tehnologiji. Tako je dr. BroZek januarja 1954 pisal IFMC'" za nasvet glede najustreznejSe
terenske aparature ter nekaterim proizvajalcem magnetofonov z Zeljo najti aparaturo,
ki jo je enostavno prenadati in je na baterijski pogon. V aprilu je Ze porocal na GNIYo
aparaturi, ki je kombinacija mehanskega pogona (navijanja) in elektromagnetnega
snemanja na trak, kar se mu zdi najustreznejSa resitev. Skrbi ga le cena in dostopnost
ustreznih baterij v Ljubljani, Pisno se je posvetoval tudi s Stefanom Kudelskim. V
majskem pismu®® Ze beremo: «Po Stevilnem iskanju sem nasel instrument, ki se mi zdi
idealen — The Magnemite Portable. Prenos traku na aparaturi je mehanski (z vzmetnim
motorjem), medtem ko se snemanje izvaja s pomocdjo suhih baterij. Aparatura je izdela-
na za visoko obcutljivost (Hi-Fi) in zelo enostavna za rokovanje.« Tako je bil magneto-
fon dokoné¢no izbran, urediti je bilo potrebno Se placilo in formalnosti okoli oprostitve
carine. V pismu' 4, 9. 1954, malo preden je dr. Brozek spet pripotoval v Ljubljano in
prinesel s sabo tudi magnetofon, lahko preberemo: »To je dobra, dobra novica! Uspelo
mi je dobiti izredno aparaturo, ki popolnoma ustreza vasim potrebam ..., drag del
opreme, ki bi je brez (finanéne) pomodi nekaj prijateljev ne uspel pridobiti.« Kljub
manj§im zapletom okoli carine je nato terenski magnetofon skupaj s kvalitetnimi
sludalkami in dodatnim trakom septembra 1954 prispel na GNI. Tak3ne aparature
dotlej ni imela nobena druga inStitucija v drzavi. Po preizkusih in privajanju so prvi
magnetofonski terenski posnetki nastali prav s to aparaturo januarja 1955 v Beli krajini
in so najstarejSi ohranjeni magnetofonski posnetki v zvo¢nem arhivu GNL

Tako je GNI leta 1954 pridobil kar dve snemalni aparaturi, magnetofona, od katerih
je bil eden posebej namenjen terenskemu delu. To je bila zelo velika, zgodnja in
pomembna pridobitev za indtitut, Se poscbej, ker se zavedamo, da se je prenosni
magnetofon prvi¢ pojavil Sele leta 1948, da so prenosne magnetofone zadovoljivo
izpopolnili $ele v zacetku petdesetih let in da so nekatera pomembna podjetja predsta-
vila svoje prenosne modele Sele sredi petdesetih let.

Na sreco so se sodelavei GNI zavedali pomembnosti in dokumentarnosti posnetega
gradiva in posnetkov po koncani obdelavi in transkripcijah niso zbrisali z magnetofon-
skega traku, kakor je bila takrat zaradi visoke cene trakov npr. v radijskih hisah navada.
Zato obsega danes zvocni arhiv GNI poleg ostalega gradiva skoraj 2000 magnetofon-
skih trakov, ki so osredniji del arhiva ljudskega zvofnega izrocila Slovencev.

4 Z. Kumer, Ob 50-letnici ustanovitve Folklornega instituta, ISN ZRC SAZU, 1984,

" Arhiv GNI, Strokovna korespondenca, Strok. k. 4/34, 1954,

% Arhiv GNI, Strokovna korespondenca, Strok., k. 4/3-54, 1954.

“ Arhiv GNI, Strokovna korespondenca, Strok. k. 4/5-54, 1954. Avtorjev prevod iz anglescine.
7 Arhiv GNI, Strokovna korespondenca, Strok. k. 9/10-54, 1954, Aviorjev prevod iz anglescine.
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Summary

Beginning of the Institute of Ethnomusicology Sound Archives

The invention of the phonograph which could record, save, and reproduce sound, greatly
alfected ethnographical research work in the field. Slovene ethnomusicologists are proud to possess
folk music recordings from the earliest period of the use of the phonograph. These first recordings
of folk music in Slovenia were made by foreign researchers, but were soon followed by Slovene
ethnographers who had used their own phonograph, When the Folklore Institute (Institute of
Ethnomusicology at the Centre for Scientific Research of the Slovene Academy of Sciences and
Arts at present) was founded in 1934, efforts to acquire modern field recording equipment became
even stronger, France Marolt, Head of the Institute at that time, was greatly aware of the importance
of recording and sound documentation of folk music. Due to his numerous professional as well
as personal contacts with ethnographic institutions and ethnographers all over the world, and
years of working at Ljubljana Radio, he was well acquainted with the development of recording
technology. Despite these endeavours and his incessant pleas for the necessary funds, the Institute
received the equipment only alter two decades. In 1954, after Marolt's death, his colleagues at the
Institute finally received their own recording equipment - a portable tape recorder which had
only recently appeared on the market at that time. None of the similar institutions in Yugoslavia
had such a recorder at that time. The Sound archives of the Institute are based on the tapes
recorded in the field. In addition to other equipment, the archives now contain about 2000 tapes
which present the central archive collection and are a priceless document of Slovene folk heritage
between 1955 and the present,
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Robert Vr¢on
Raziskovanje slovenskega ljudskega petja neko¢ in danes

Avtor skusa v svoji razpravi osvetliti problem raziskovanja slovenskega ljudskega
petja od samih zacetkov zanimanja zanj do najnovejsih prizadevanj sodobne sloven-
ske etnomuzikoloske stroke. Pri tem ugotavlja, kaksne spremembe so nastajale pri
dojemanju znacilnosti, nastanka in spreminjanja slovenske vokalne glasbene dedis-
Cine. Opozarja na lo, da se napacna sklepanja o tem v preteklosti, ki so nastala
zaradi pomanklfivega terenskega dela in neustreznih nacinov beleZenja ljudske glas-
be, nemalokrat vlecejo vse v danasnji cas.

In his treatise the author analyzes Slovene folk singing from ils very beginnings to
the most recent research work by contemporary Slovene ethnomusicologists. He writes
about the transformations regarding the characteristics, origins, and changes of the
Slovene song heritage. He stresses the fact that incorrect presumptions from the past,
which are the result of insufficient field work and of unsuitable methods of recording
Jolle music, can often recur in the present as well.

Prva pisana pricevanja o naSem petju so nastala Sele v srednjem veku. V nekem
nemskem rokopisu iz 14. stoletja se je namrec ohranil odlomek zahvalne pesmi, ki jo je
ljudstvo pelo na Gosposvetskem polju ob ustoli¢evanju koroskega vojvode, V Stiskem
rokopisu iz srede 15, stoletja je zabelezen zacetek stare velikonodne pesmi; ravno tako
je omenjeno v Celjski kroniki iz istega stoletja, da poje tamkajdnje ljudstvo neko pesem
o rojenicah. O obstoju naSe puntarske pesmi lahko sklepamo iz slovenskih verzov, ki
jih vsebuje nemska pesem o kmeckih uporih iz 16. stoletja. Gre za refren: -Le ukup, le
ukup, le ukup, le ukup uboga gmajna.-

Veliko omenjajo ljudsko pesem (tako naboZno kot posvetno) nadi protestanti v
svojih spisih. 1z leta 1575 nam je znana Trubarjeva koledniska kitica: «Mi smo prisli pred
vrata.- Nasploh je ¢as reformacije pa tudi protireformacije na Slovenskem obdobje
prvih slovenskih glasbenih tiskanih izdaj z enoglasnimi napevi in besedilom, ki so
seveda sluZili verskim namenom. Avtorstvo teh napevov ni znano. V istem stoletju
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omenja furlanski zgodovinar Nicoletti v svojem rokopisnem Zivljenjepisu oglejskega
patriarha d'Alencona, da Tolminci »pojo razne pesmi o Kristusu in svetnikih kakor tudi
o ogrskem kralju Matiji in drugih znamenitih osebah svojega naroda.« Tudi iz 17.
stoletja se je v KalobSkem rokopisu in v slovensko-italijanskem slovarju devinskega
redovnika Alasia da Sommaripa, natisnjenem leta 1607, ohranilo nekaj zapisov starih
naboZnih pesmi.

«Slava vojvodine Kranjske« ]. V. Valvasorja, ki je sicer bogat vir za spoznavanje nacina
zivljenja tistega casa, ne vsebuje kdove kako pomembnih zapisov s tega podrocja
ljudske kulture. Gre bolj ali manj samo za manjse drobee: v prvem primeru za zapis
ritmicnega ogovarjanja: -Pij mene, pjavkals in v drugem za plesno besedilo: «Sudi
kolobar.« V LeSkem rokopisu iz srede 18, stoletja najdemo splet ljudskih poskocnic,
povezanih v eno speissomes’ Za vsemi temi podatki ni zaznati posebnega nadrinega
iskanja in zbiranja, saj gre vedinoma le za naklju¢ne zapise.

Kot je znano, se je pojavilo prvo resnejse zanimanje za nade ljudske pesmi in petje v
drugi polovici 18. stoletja v okviru Pohlinovega prerodnega kroZzka, v katerem je okoli
leta 1775 nastala majhna zbirka slovenskih pripovednih pesmi. Ta, t. i. »Zakotnikova
zbirka-, se je kasneje izgubila, vsebovala pa je menda pesmi o Pegamu in Lambergear-
Ju, o Kralju Matjazu, o nesrecnem lovcu, o Juriju Kobili in o lipi na Starem trgu.

Za prvega sistematiénega zbiralca slovenskih ljudskih pesmi moremo Steti Valentina
Vodnika, ki mu pa svoje zbirke (okoli 140 poskocnic, nekaj stanovskih, ljubezenskih in
legendarnih) Zal ni uspelo izdati. Vec¢ srece je pri izdaji ljudskih pesmi imela Sele t. i
romanticna generacija s Stankom Vrazom na celu. V tem ¢asu, na pragu 19. stoletja, so
manje ali vedje dele slovenskega ozemlja dosegla iz tujih upravnih sredis¢ organizirana
popisovanija ali ankete, pri katerih je bila predmet zanimanja wdi ljudska pesem.? Gre
predvsem za dve okroZnici: Milansko iz leta 1811 in Grasko (kasneje znana kot Goetho-
va zbirka, za katero se je gradivo nabiralo kar tri desetletja) iz leta 18006. Tretje akcije pa
se je lotilo Drustvo prijateljev glasbe na Dunaju, vendar se je velik del te zbirke zal
izgubil in je Sele v 60-ih letih uspelo sodelaveem GNI najti v arhivu tega drustva nekaj
korodkih pesmi iz celovikega okrozja, nekaj iz postojnskega okroZja in iz Idrije.

Najpomembnejsa zbirka slovenskih ljudskih pesmi na zacetku 19. stoletja je postala
Vrazova vseslovensko zasnovana Narodne pesmi ilirske ... (1839),* ob njem pa je za
izdajo svoje zbirke delo uspesno opravljal tudi Emil Korytko. Zal izida ni docakal
(zbirka je iz8la v Stirih zvezkih v letih 1839-44 z naslovom Slovenske pesmi kranjskega
naroda in brez njegovega imena), saj je januarja 1939 umrl.

Tudi zelo obsezno Viazovo gradivo je bilo vedinoma objavljeno Sele po njegovi
smrti, med drugim v Scheiniggovi pokrajinski zbirki Narodne pesmi koroskih Slovencev
iz leta 1889. V predgovoru k omenjeni zbirki pravi Scheinigg med drugim tole: »...
I[zmed starih (pesmi, op. RV) jih je najvec ziljskih. Dasi jih je komaj 19.000, ohranili so
Ziljani do najnovejsih ¢asov svoje Sege, obicaje in noSe najmanje popacene. Istotako
so radi popevali. Stanko Vraz prica, da se, kolikor on ve in zna, najvec popeva na Zili.
Stare balade in romance so na Zili doma. Za Ziljani stoje RoZanje oZjega pomena, t. j.
nascljenci zgornjega RoZa, o kterih pravi koroSka prislovica: RoZan je pevec rojan.

Glej Zmaga Kumer: Pesem slovenske dezele, str. 105; Slovenske ljudske pesmi, uredil Boris Merhar, Ljublja-
na 1961, str. 147; Slovenske ljudske pesmi, Prva knjiga (SLP D: Pripovedne pesmi, uredili Zmaga Kumer,
Milko Mati¢etov, Boris Merhar, Valens Vodusek, Ljubljana 1970, str. VIIL

2 SLP [, str. VII,

YO tem glej tudi: SLP I st VI Z, Kumer: Etnomuzikologija, Liubljana 1988, str. 43.
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Najmanje pesnij cujes po Podjunskem, kjer stanuje okoli 50.000 Slovencev v nepretrga-
nih seliscih. Brzkone prouzrocuje to udno prikazen znacaj podjunskega govora, koji
ne ugaja petju tako, kakor ziljsko in rozansko razrecje ..«* Citat je¢ pomemben med
drugim zaradi avtorjevega preprianja o povezanosti narecja oz, govora s petjem, kar je
pravzaprav prva opazka, ki se nanasa na tehni¢no plat petja kot takega.

Leta 1846 je v Celoveu izpod peresa Matije Majerja iz8la cerkvena pesmarica, v
njenem uvodu pa je avtor zapisal: «Nektere (pesmi, op. RV) nimajo skoro nobednega
pravega merila pa, kedar jo zapojo, vendar lepo gladko tece. ‘Te pesmi so stare po sto,
po dve, tri sto let in Se starejsi. Kakor od posvetnih narodnih, tako tudi od cerkevnih
velja: Starejsi je pesem lepsi je. Na to se mores zanesti! Ako bi ne bila posebno lepa, bi
jo Slovenci v tolikih letih Ze davno bili opustili. Te pesmi so polne poboznosti in
pesniske lepote, so Zivi spomenici, ki nam jasno kaZejo in pricajo pobozno serce in
bistro pamet nasih Slovencov ...«% Za pricujodo razpravo pa je pomembno predvsem
naslednje Majerjevo pisanje: »... Se nekaj moram progovoriti od slovenske muzike in
od slovenskega petja, kakor se meni, ki muzike ne znam, zdi. Kedar imajo pri Zili, kjer
je e bolj po starim, godce, vecidel dva godeta, jeden bunka® (spielt Bass), jeden ali dva
piskata na klarinetu in jeden citra (spielt Zitter, Hackbret). Citre Ze opuicajo! Skoda!
Kar petje zadene, Slovenec rad in 1o iz serca poje; se spevaje veseli ali Zaluje, kakor
besede v pesmi kazejo; zato je slovensko petje nekako vse prijetneji in milejsi, kakor
ako bi kdo sekirice (note) samo ex officio prepel - is serca pride, k sercu gre. Ako bi
nade petje s bojami hotel prispodobiti, bi rekel, da se blisketa. Kakor v pesmih tako
tudi v napevih je vse Zivo in vse gemezi - glas nekako trepece, kakor listje na trepetliki,
kedar vetri¢ pihla. Glasi nekako jeden v drugega splavajo, zato se radi vpotreblujejo
Triller in tako imenovani Dreierl; tisti Vorschlag pa blizo povsod, kjer je le mogoce.
Pojo se pa, malo da ne, vse pesme po casu nektere gredo lagano (andante), druge
lagahno (andantino), ali umereno (moderato), izrazno (adagio), neklere Zivahno (alle-
gretto). Vedi del pojo pri nas vsi na jeden glas, pri Zili na Koroskim tudi privdarjejo
(secundiren), v roZiskej in junskej dolini zvunej tega Zenske tudi crez pojo (alto), in to
tako rade, da kedaj prav raz napev pridejo, ker se skoro vsi nastavijo privdarjat in ¢rez
pet. Te drobne posebnosti pa v priloZzenih napevih niso vse zapisane, ne more to biti
v bukvicah, ktere so za proste ljudi. V Ziljskej dolini se poje na ves glas, kar iz gerla gre,
na Goriskim ravno tako, med Gorico in Terstam poslednjo slovko vsake redke dolgo,
dolgo povlecejo, v tem drugi Ze sledeco red vzdignejo tako, da se ob jednim dvojni
glas po cerkvi razlega. To je tam nekaj posebnega, kar nisem sicer nikjer slisal <

To Majerjevo pisanje je neprecenljive vrednosti, saj si moremo po njegovih opisih
vsaj v doloceni meri predstavljati oblike vecglasja na KoroSkem v tistem ¢asu. Zanimi-
va je tudi opazka o ljudskem petju na podrodju med Gorico in Trstom, ki dopusca
sklepanje, da gre za podoben pojav kot v belokranjskih kresnih pesmih, kjer se pri
petju »zatekajo«, kar pomeni, da pevke druge skupine zacnejo peti novo kitico Se
preden je s petjem predhodne kitice prenehala prva skupina. Ce pri tem upostevamo
zgodovinske okolis¢ine (tudi na to obmodje so se namrec v 16, in 17. stoletju naselje-

Narodne pesmi korodkih Slovencev, Zbral in na svetlo dal J. Scheinigg, Liubljana 1889, str. V.

Pesmarica cerkevna ali svete pesme, ki jih pojo ilirski Slovenci na Stajerskim, Krajnskim, Koroskim, Goriskim
in Benatskim in nektere molitvice, litanije in svet krizoven pot, Zbral in na svet izdal Matia Majer, Celovec
1846, str, V.

* Zanimiva je podobnost izraza za igranje na bas s tistim, ki ga Se danes uporabljajo Rezijani.

* N. d., str. XII1.

189



TRADITIONES 27 - Zbornik Instituta za slovensko narodopisje, 1998

vali Uskoki)’, potem postane ta pojav morda lazje razumljiv. Na drugem mestu zapie:
»... Resnica je, vsolej pojo Slovenci tam lepsi, kjer orgel ni ...#

Na izdajo vedjega korpusa naSih ljudskih pesmi, predvsem seveda besedil, je bilo
potrebno ¢akati do konca 19. stoletja, ko je zacel s svojim delom Karel Strekelj. Zacetek
tega obseznega dela je vzpodbudil k zbiranju mnoge ljubitelje slovenskega ljudskega
petja in nastale so obsezne rokopisne zbirke, katerih vecdino hrani danes Glasbenona-
rodopisni institut ZRC SAZU. Te zbirke vsebujejo samo del vsega nabranega gradiva v
tem casu, saj je bilo veliko ljudskih pesmi, ki jih je Strekelj prav tako vkljucil v svojo
znanstveno izdajo, objavljenih v casopisih in revijah, kot so Slovenski glasnik, Novice,
Besednik, Kres, Ljubljanski zvon idr.

Med revijami, ki so veliko prispevale k poznavanju razmer na podrodju ljudskega
petja, je prav gotovo Cerkveni glasbenik. V njem je bilo objavljenih veliko ¢lankov o
ljudskem petju, Se posebej ljudskem cerkvenem petju. Tu so objavljali svoja razmislja-
nja mnogi, ki so se s tem delom slovenske kulture ukvarjali bodisi poklicno ali ljubitel;j-
sko (duhovniki, skladatelji, glasbeni teoretiki itd.). Tako piSe porocevalec o romanju
slovenskih pevcev v Rim leta 1888 naslednje: «Vas dopisnik je bil leta 1888 v Rimu in
tudi takrat je pisal o naSem in italijanskem cerkvenem petju v Cerkvenem glasbeniku,
A takrat je bilo le Sest slovenskih peveev zbranih, ki so se prav sluc¢ajno dobili ter sem
pa e v kaki cerkvi na pamet Cetveroglasno zapeli domaco pesem. In slovenskim
romarjem je bilo zelo vSed slisati na tjih tleh domaco pesem, ltalijanom in drugim
narodom je zelo ugajalo melodicno a obenem harmonicno petje. Ze takrat so nas
hvalili in prosili, naj §¢ kaj zapojemo in celo Nemci v na§i skupini - bilo jih je nad
sedemsto - so rekli, naj pojemo mi namesto njih, ker se nasa pesem bolj ubrano slisi,
kakor nemska.+”

Na drugem mestu isti porocevalec: »V Rimu smo. Romarjev kar mrgoli po cerkvah in
ulicah. Posebni vlaki dohajajo iz vseh deZel ... A vsi pojo le enoglasno. Mogocno se
slisi od blizo, valovito odmeva po prostorih bazilike, poje staro in mlado, moski in
zenske. A za druge narode nima to kaj pomena ... Vsak narod po svoje Boga casti,
nobeden ga ne nadleguje. Poje miserere, litanije ali kako Marijino pesem, a povsod le
enoglasno. Po pelji se tudi spozna znacaj naroda. Italijani intonirajo prav visoko,
recitujejo na bali ¢, enako tudi Belgijci. Na zgornjem d vzdrze melodijo. A opazi se:
enoglasno petje je res velicastno, a brez spremljevanja le za eno kitico; ved drugi
narodi ne posludajo ... Ko dospemo pevci do svetih vrat, zapojemo Cetveroglasno
papezevo himno iz Cecilije ... Seveda se oci navzodih takoj obrnejo na nas. Do sedaj §e
nobeni romarji niso peli Cetveroglasno in to Se precej umetno postavljeno ... Potem
takoj za¢nemo s petimi litanijami. Tudi to je bilo navzocdim disto novo. Invokacija
Cetveroglasno v moskem oktetu, odgovor in Marijin odpev na to v medanem zboru je
prijetna variacija, da se ¢edalje vec wijcev okoli nas zbira. Vztrajajo do konca. Se eno
pesem zapojemo, potem gremo v procesiji iz cerkve, Hoteli smo moliti ali tiho iti, a
klici: ‘Cantate ancora! Pojte 8¢! Pevci §e eno!” nas prisilijo, da dodamo Se ‘Hvala bod
gospodu Bogu' gredoci po cerkvi do sv. vrat.«!!

7 Josip Mal: Uskodke seobe i slovenske pokrajine, Povest naseobina s kulturno-istorijskim prikazom (sa kar-
tom), Srbski etnografski zbornik XXX, Nuaselja i poreklo stanovnistva, knjiga 18, Ljubljana 1924, str.93-106

# Pesmarica cerkevna ..., M, M., str. XXV,

¥ Cerkveni glasbenik (CG), let. XXIII, 5t. 5, Ljubljana 1900, str. 33,

WONL d Tet. XX St 6, Ljubljana 1900, str. 41,

190



5 R. Vicon, Raziskovanje slovenskega ljudskega petja nekod in danes

Pri zgornjem pisanju izstopa predvsem porodilo, da so bili slovenski romarji edini
med vsemi, ki so peli vecglasno. Bolj kot dejstvo, da so bile pesmi vecinoma pravza-
prav umetno zlozene, je pomembno 10, da so jih peli glasbeno neSolani ljudje. Razlog
za to, da tako vecglasno petje glasbeno neizobraZenim ljudem ni povzrocalo nikakr-
Snih tezav, in Cemur so se romarji drugih narodov ¢udili, je najverjetneje ta, da je bilo
vecgasno petje med Slovenci povsod znano.

O tem, kako zelo je bilo razSirjeno ljudsko vecglasno petje tudi pri cerkvenem
bogosluzju, nam poroca F. Kimoveg, ki hkrati ugotavlja, da je ta nacin na Slovenskem
v njegovem cCasu le §e redkost: »... 1z podlistka gospoda Kosija bi se utegnilo sklepati,
kakor da je cecilijanska misel ljudsko petje izrinila iz nasih cerkva. G. pisatelj previdno
pristavi, da je bilo pred tridesetimi leti itd. zlasti na Stajerskem splosno ljudsko petje v
navadi. Za Kranjsko je namrec¢ cisto gotovo, da ga Zze ob casu, ko je cecilijanstvo
nastopilo, to je 38 let nazaj, ni bilo nikjer vec, ¢e izvzamemo ponekod pete litanije ali
semtertja kak$no bogosluZno ... Cul sem pred petimi leti ¢ez 80 let staro Zeno peti svete
pesmi, Ki jih je znala Se od babice (stare matere). Dalje kot eno uro je prepevala; vse mi
je bilo neznano, a marsikaj tako lepo, da mi bo spomin vedno ostal. Tu sem slial tisti
‘mol’, po katerem so povsod nekdaj slovele slovenske pesmi, kateri se je pa zdaj skoraj
popolnoma izgubil -"' Dalje ugotavlja Kimovee v skorajda nekaksni Studiji, da -... Nase
ljudstvo harmonizira svoje pesmi v bogato razporejenem mnogoglasju. Ce pojejo samo
moski ali samo Zenski glasovi, je res harmonizacija v bistvu triglasna, pa vendar Ze tu
kaj rada zahaja v vecglasje. Pri moskih glasovih: 1) vodilni glas, 2) glas, ki poje ‘Cez’
(visji od vodilnega glasu), 3) nizki bas, Tem trem se rada pridruzita Se: 4) vi§ji bas, 5)
glas, ki po svoji nalogi zdruZuje II. tenor in L. bas cetveroglasnih moSkih zborov.
Koroski fantje npr. imajo isto izrazito peteroglasje, pri katerem ima vsak glas natan¢no
dolodene funkcije. Visoki Gorenijci okrog Bleda nad glas, ki poje ‘Cez’, devljejo Se visji
glas, ki mu pravijo ‘drajar’ - Simen npr. ‘na drajar’ poje. Brzkone ima ta najviji glas svoje
ime od tega, ker je tretji vigji glas: prvi je vodilni glas, drugi ‘Cez’, ‘drajar’ je pa tretji.
Izvor je ofevidno nemski, povzel skoraj gotovo po terminologiji alpskih Nemcev, ki je
pa Zal ne poznam ... Edino, kar moremo upraviceno redi, je to: nasa ljudska pesem se
- kedar ni enoglasna - poje vecglasno.«'*

Glede na to, kar je o slovenskem ljudskem petju pisal ze Kimovec in glede na
spoznanja, do katerih je slovenska etnomuzikologija prisla na podlagi dolgoletnih
terenskih raziskav, lahko recem; da so nekatere trditve Fr. Zabreta nepravilne., V
svojem predavaniju, ki mu ga je objavil tudi Cerkveni glasbenik, je med drugim zatrdil,
da je -... ljudsko petje skoraj povsod le enoglasno. In to je za ljudstvo silno lahko ... Mi
pa enoglasnega petja ne ljubimo. Svoj ¢as smo tudi pri nas - kakor pri vseh drugih
Slovanih - enoglasno peli, toda nemsko-alpska pesem je v tem oziru nas okus popol-
noma preobrazila. Dva Slovenca skupaj - pa pojeta ze dvoglasno, ce jih je veliko
postane nada pesem tro-, petero-, celo Sesteroglasna, ¢eprav v najpreprostejsi obliki.
Za vedlglasie pa je treba Ze precejSnjega posluha in spretnosti. Zato povsod lahko
opazujete to-le: kjer je zelo velika druicina, in se pojo narodne pesmi, tedaj vidite, da
jih poje primeroma malo, drugi pa molce - ker ne znajo.«'* Dalje e zapiSe: »... Vse
trdote, ki jih ima enoglasno petje lahko na sebi, harmonija ublaZi in zato je znacaj

" Frane Kimovee: Cerkveno ljudsko petje, CG, let, XXXIX, &t 10-11, Ljubljana 1916, str. 110,

"N st 113,

" Fr. Zabret: Ljudsko petje. Zakaj se pri nas ljudsko petje ne udomadiz, CG, let. XLIV, 5t 9-10, Ljubljana 1921,
str. 8O,

191



TRADITIONES 27 - Zbornik Instituta za slovensko narodopisje, 1998

vedglasnega ljudskega petja neka mehkoba, ki na cloveka zelo prijetno, prisréno
vpliva. Zato opazujemo pri drugih narodih, kako radi poslusajo nase ljudi, kadar v
veliki mnozici pojo vedglasno. Kdor je to opazoval pri romanju v Rim, ali pri evharistic-
nem kongresu na Dunaju, ali pri marijanskem kongresu v Salzburgu, mi bo to rad
potrdil.«"

Tudi Franc Zabret je bil ocitno eden tistih piscev, ki je slovenskemu ljudskemu petju
odrekal izvirnost vecglasnega pevskega izrocila in ga raje povezoval s severnimi,
bavarsko-nemskimi vplivi. Danes, ko je naSe znanje o ljudski glasbi tega obmodja
neprimerno vedje kot je bilo takrat, lahko z veliko gotovostjo trdimo, da je ta vpliv
potekal pravzaprav v nasprotni smeri."

Na problematiko ljudskega petja so pri svojem delu naleteli tudi skladatelji, ki so
pisali za pevske zbore priredbe ljudskih ali umetne pesmi v t. i. «ljudskem duhu-. Eden
takih je bil tudi Matija Tomc, ki o tem zapiSe naslednje: »... NaSe ljudstvo je vajeno peti
vsaj dvoglasno, navadno v tercah, redkeje se slisijo sekste. Ze napev narodne pesmi je
vedinoma tak, da si ga skoraj ne moremo misliti drugace harmoniziranega kot v tercah
ali v intervalih iz terc izpeljanih, Vsak nov napev, ki ga ljudstvo slisi doma ali v cerkvi,
si skuda prikrojiti po svoje tako, da ga more peti v tercah dvoglasno. Zato pride
velikokrat v navskriz s pesmijo kot je bila prvotno zamisljena ...«'’

Leta 1929 je Alojz Mav o slovenskem ljudskem petju zapisal: -Kako Se pojemo pri
nas? Kakor kdo hoce. Le enoglasnega petja ne poznamo. V nobeni Zupniji ga $e nisem
slisal. USesa imajo ljudje dobra. Zato jih ni¢ ne silim v enoglasje. Brez moskih je
enoglasie tudi neprijetno, prazno. In, prevec disi po nemskih. Kakor hitro bomo
Slovenci peli enoglasno, bo nasa lu¢ pred svetom zatemnela ...«"7

Ce imamo na eni strani trditve o tem, da je vecglasje znacilnost slovenskega ljudske-
ga petja, pa nam Josip JaneZi¢ veckrat drugace zatrjuje. Ko govori o uvajanju +ljudskega
petja- v cerkveno obredije, zapise med drugim tudi to: «... Porocila kaZejo, da se poje
vedinoma vedglasno, obratno pa tudi ponekod dobro uspeva le enoglasno petje.
Strokovnjaki so dokazali, da je bilo starejSe slovensko petje enoglasno. Vecglasno smo
sprejeli Sele pozneje po tujeih, torej se z vedglasiem ne moremo ponasati in je braniti
kot pristno narodno lastnino ...«"

Na podlagi spoznanj, s katerimi razpolaga slovenska etnomuzikologija danes, ve-
mo, da 50 zgoraj citirane trditve o prevzemu vecglasja od tujcev (misli na Nemce oz.
Bavarce) napacne, a o tem kasneje.

Naj navedem Se nekaj misli o petju, ki jih je v Cerkvenem glasbeniku zapustil France
Kimovec. V enem svojih prispevkov pravi: »... Pri ljudskem petju je torej samo napev
to¢no doloden, samo njegove note s svojimi postopi natancno predpisane; vsi drugi
glasovi pa pojo - ne ‘po notah’ - ampak ‘po posluhu’. Drugi glas poje navadno v tercah
ali sekstah, pa tudi v drugih intervalih, kakor je komu laZe; vendar vedno tako, da se
vsi ti toni gibljejo v okviru treh glavnih harmonij na I, IV, in V. stopniji. Basi redno pojo

" N. d,, & 11-12, str. 95-100.

" Glej v razpravi citirana VoduSkova dela,

1% Matija Tome: Kak3na naj bo cerkvena ljudska pesem?, CG, let. LIT 5t 1-2, Ljubljana 1929, str. 5-7.

* Verjetno gre velik del krivde za to, da so zaceli Slovenci opuiéati zaltevnejie oblike vedglasja, pripisati
tistim, ki so hoteli na vsak nacin dosedi, da bi ljudje v cerkvi peli enoglasno. To potrjuje tudi pisanje Josipa
Janezica v CG, let. LV, 5t. 3-4, 1932, str. 34 in pisanje Franca Kimovea v CG, let. LXI, St 7-8, 1940, str. 119,

7 Alojz Mav: Cerkveno ljudsko petje pri Sv. JoZzefu nad Celjem, CG, let. LI 8t 5-6, Ljubljana 1929, str. 82,

" Josip JaneZic: Nekaj misli ob prvi obletnici Skofijske naredbe o cerkvenem ljudskem petju, CG, let. LVIL &t 1-
2, Ljubljana 1934, str. 8.
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temelje imenovanih treh glavnih stopenj; pa se véasih tudi ojunacijo in pojo druge tone
teh temeljnih trozvokov; zlasti Se zenski ‘basi’, ki svoje tone izbirajo med temelji in
drugimi toni, pripadajo¢imi tem temeljnim harmonijam. Visji moski glasovi navadno s
sopranom pojo napev, nekateri véasih pojo tudi ‘¢ez’, 1o se pravi seksto pod sopranom
ali - kar je isto - terco nad napevom; kadar to po napevu ne gre, pa druge visoke tone,
pripadajoce trem temeljnim stopnjam, Srednji moski glasovi pojo ali z altom, ali pa
pobirajo druge srednje tone imenovanih harmonij ... Druge cerkve organistov in orgel
niso poznale (razen vedjih, kot je npr. ljubljanska stolnica; op. RV). Seveda tudi ne
pevovodij in zborov. Povsod po teh cerkvah se je stoletja in stoletja razlegalo samo
liudsko petje. Pa tudi pri drugih cerkvah, zlasti bozjepotnih, je bilo vse petje redno
ljudsko petje. Le take dni, ko ni bilo veliko romarjev, je pri masi orglal in pel organist
sam ... Iz svojih otroskih let se dobro spominjam, kako so po vseh cerkvah peli taki
majhni zborcki: navadno tri Zenske in dva moska. Ena je pela ‘prim’ (prvi glas, sopran),
druga ‘sekund’ (drugi glas, visoki alt), za tretjo se pa ne spominjam ved, kako so rekli;
pela je kakor danes pravimo, alt; ¢e je bilo treba harmonijo izpolniti, je pobirala tudi
tenorove note. Moska sta pela, kakor sta imela glasove: z niZjim glasom bas, z vi§jim pa
ali tenor ali pa nekakSen bariton, tako da je bila harmonija takega petja kar nasicena ...
Pever so se sami zbrali in ‘ucili’. Kako? Hodili so poslusat v sosednje cerkve, Kjer so
imeli organista in orgle, tam so novo neznano pesem poslusali, si jo zapomnili, jo
popoldne pri nauku ‘poskusili’ in naslednjo nedeljo se je razlegala Ze s kora domace
cerkve - seveda harmonicno prikrojena njih zmoZznostim in njih preprostemu harmo-
nicnemu ¢ustvovanju, ki pa ni bilo slabo. Moski, zlasti basi, pa tudi tenori, so si
pogosto zapomnili kak znacilnejsi postop, tudi kaksno figuracijo in so take postope -
npr. razdeljen trozvok navgor ali navzdol - peli z mogocnim samozavestnim povdar-
kom, ¢e§: to tudi mi znamo. Stari pevec Hribar iz Thana, brihten moz z nabrusenim
jezikom, mi je z upravi¢enim ponosom pripovedoval, kako so ihanski pevei ob nede-
liah zjutraj hodili k masi v DomzZale, tam z napeto pazljivostjo poslusali novo pesem,
hiteli domov, jo brz ‘poskusili’ in jo ob desetih Ze zapeli lhancem. ‘Pa sem tudi pel’, je
dejal, ‘da se je klop pod menoj tresla’...«"

Pri uporabi ¢lankov iz Cerkvenega glasbenika se zavedam, da gre vecdinoma za
opisovanje petja umetnih pesmi, vendar kot Ze naslov pove, je moj namen obravnavati
predvsem -ljudsko petje- in manj -ljudske pesmi-. Gre torej za opise petja preprostih,
vedinoma glasbeno nesolanih ljudi, ki so na svojih romanjih ponesli v svet ne samo
pesmi, temved in predvsem svojo veliko ljubezen do naSega ljudskega vedglasnega
petja. To je bilo tisto, kar je prevzelo tujee in kar je v nasih ljudeh utrjevalo samozavest
in obc¢utek enkratnosti, posebnosti.

Med prvimi, ki so se z ljudsko glasbo ukvarjali tudi poklicno, so bili Marko Bajuk,
Davorin Berani¢, Stanko Vurnik in France Marolt, ki je bil med drugim tudi ustanovitelj
danadnjega Glasbenonarodopisnega instituta. Njihove razprave, objavljene kot samo-
stojne izdaje ali kot casopisni ¢lanki, so pravzaprav prelomnica pri obravnavanju
slovenske ljudske glasbe. Marko Bajuk se je v svoji razpravi Mera v slovenski narodni
pesmi*” ukvarjal z metroritmi¢nimi problemi v slovenskih ljudskih napevih, medtem ko
je Davorin Berani¢ skusal poiskati slovenske znacilnosti le-teh (O slovenski narodni
Glasbn.*' Stanko Vurnik je bil pisec Sirokega obzorja, njegove Studije ne zajemajo samo

" France Kimovec: Ljudsko petje, CG, let. LXI, §t. 7-8, Ljubljana 1940, str. 118,
“ Marko Bajuk: Mera v slovenski narodni pesmi, Ljubljana 1928,
4 Davorin Beranic: O slovenski narodni glasbi, Cas, let, 1V, Ljubljana 1910,
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glasbenega podrocja, temvec segajo SirSe, tudi na podrodje etnolodkega raziskovanja
kulturnih pojavov. Prav zaradi taksnega, »Sirokega., raziskovalnega zanimanja je Stan-
ko Vurnik toliko bolj pomemben pisec.

Za pricujoco razpravo sta zanimivi predvsem dve njegovi Studiji, in sicer: Studija o
glasbeni folklori na Belokranjskem in Studija o stilu slovenske ljudske glasbe. V prvi,
objavljeni v Etnologu leta 1931, zapiSe: «Rezultati proucevanja glashene folklore so za
etnologijo nedvomno velike vaZznosti. Meje ozemlja, v katerih se izzivlja dolocen
glasbeno-folklorni stil, se skoro vedno krijejo z mejami razSirjenosti dolocenih nos,
his, obicajev itd. Tako je mogoca precej todna razmejitev etnografskih individualnih
skupin, kakor jo rabi etnolog in Se¢ vec. Raziskavanje estetskih stremljenj ljudskih
skupin pomaga etnologiji znatno dalj preko okorelih materialistiénih interesov k na-
prednejsim, globljim, etnografsko-kulturnim, estetskim in psiholoskim, kulturnozgo-
dovinskim rezultatom, ki znatno izpopolnijo etnoloska dognanja.«*

Nadalje pravi Vurnik, da je: »Znanstveno raziskovanje glasbene folklore pri nas Se v
povojih in so dela o tem le fragmenti. S strogo etnogratskega stalid¢a se ga ni Se nihce
lotil. Belokranjske glasbe e ni nih¢e obravnaval, In vendar je bas ta koscek slovenske-
ga glasbenega folklorja tisti, ki nas etnografsko najbolj zblizuje z ostalimi Jugoslovani,
tisti, ki nam nudi vpogled v najstarejSe faze slovenske kmecke glasbe in tisti, ki je
znanstveno najzanimivejsi in najmikavnejsi med vsemi ostalimi problemi slovenskega
glasbenega folklorja.«*

Seveda se je potrebno s tistim delom Vurnikovih razmisljanj, ki govore o kulturni
povezanosti tega dela Slovenije z drugimi juznoslovanskimi narodi, strinjati. Bela krajina
je bila namrec¢ vedno «na prepihue razli¢nih kulturnih vplivov. Zgodovinska dogajanja so
poskrbela za to, da je prislo na tem podrodju do mesanja razlicnih etnicnih vplivov:
slovenskega, hrvaskega, srbskega (uskoSkega) in morda 8¢ kakSnega. Zato je prav v tem
smislu Vurnikovi tezi o povezanosti Bele krajine z juznim delom Balkana moZno pritrditi.
Vprasanje je torej, v kolikSni meri pa nam ljudska glasba Bele krajine dejansko odkriva
najstarejSe plasti nade, slovenske ljudske glasbe, saj temu v dolocenih segmentih naspro-
tjejo raziskave Valensa Voduska, o ¢emer bo e govor kasneje.

Vurnik govori v svoji razpravi nadalje o glasbenih znacilnostih belokranjskih ljud-
skih pesmi in jih primerja s pesmimi v slovenskem alpskem svetu. Pri tem ugotavlja:
«Za najmanjsi akordicni efekt je potreben vsaj kvintni ambitus, pa Se tega v Beli Krajini
ni povsod. Kdor ljubi tako ozek ambitus, temu gotovo ne gre v prvi vrsti za Culni,
harmonic¢ni uc¢inek, kakor gre alpskemu cloveku.#' V ritmi¢nem smislu ima belokranj-
ske pesmi za monotone in revne z razlicnimi ritmi¢nimi vrednostmi. Tako pravi, da je
v Beli krajini prevladujoci ritmic¢ni model 2/4 - takt.

Ko govori o nacinih petja v Beli krajini, pravi, da pojo Belokranjci dvo-, tri-, v&asih
Stiri-, redkeje pa petglasno. “Torej poje drugi glas navadno v tercah paralelno s prvim.
Neredke so tudi kvarte in kvinte (stare konsonance) ... Tako pojo dekleta v Zenskem
zboru. Fantje pojo podobno, ali pa gre en glas ‘Cez’ prvi glas, drugi pa basira, kakor po
drugod na Slovenskem ....#

Kakor Ze mnogo raziskovalcev do danes se je o izviru znamenitega belokranjskega
zatekanja spraSeval wdi Stanko Vurnik, ki ga je povezoval s petjem v kanonu. O tem

* Stanko Vurnik: Studija o glasbeni folklori na Belokranjskem, Etnolog 1V, Ljubljana 1931, str. 165,
' N.d.

N d., str. 169,

3 N, d., str. 176,

]
]
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pravi: «Nikjer v vsem doslej poznanem slovenskem folklorju ga Se nismo srecali, tadi
mescanska in yisoka glasba nista Slovencem zapustili iz casov X111 do XVI. stoletja, ko
j¢ kanon z ostalimi strogimi formami polifonije najbolj cvetel, nobenih sledov. Vseka-
kor je moZno, da so kmetje nekdaj, pred stoletji, culi kanoni¢no imitacijo v cerkvah in
po njej prikrojili svoje pesmi.«*

Na podlagi spoznanj, ki oc¢itno takrat Vurniku $e¢ niso bila dosegljiva, imamo danes
taksne trditve za neutemeljene. Podoben nadin petja je namred izprican tako za Prek-
murje in Prlekijo (torej obmocdje, ki ga ima Vurnik tudi sicer za vzhodnjasko) kot tudi za
obmodje med Gorico in Trstom, kamor so se v 16. in 17. stoletju naseljevali Uskoki.
Vsekakor pa so kasnejSe etnolodke raziskave tega pojava pokazale, da pri tem nacinu
petja ne gre za nek estetski, ampak za funkcijski vidik (izvir). Tak nacin petja namrec¢
izvira iz prepricanja, da bi vsaka prekinitev med petjem lahko bila usodna za ljudi in
hiso, pred katero dekleta pojejo, prinesla bi smrt ali nesreco. Gre lorej za povezavo
glasbe in verovanja, kakrSno srecamo v ljudski glasbi zelo pogosto, pri parcialnem
preucevanju pojavov pa pride velikokrat do napacnih sklepanj. Vidimo, da so akadem-
ske razlage eno, spoznanja na podlagi terenskih raziskav pa drugo.

To velja tudi v primeru naslednje trditve, kjer domnevam, da Vurnik ni bil seznanjen
z dejanskim stanjem na terenu. Tako napiSe o koroskem vecglasnem petju naslednje:
vV ovedglasju se koroSke pesmi nekako od srede XIX. stoletja dalje pojo dvo- ali v
pravilu troglasno. Koroski Nemci ponekod poznajo tudi Stiri in petglasno petje (‘Ober-
quint’ oznaka za prvi bas) in nekateri tdijo, da je tudi med Slovenci ta nacin Se v rabi
(‘drajer’). Najvigji glas, ki gre ‘¢ez’, je alpska specialiteta (‘s Ubaschlagn’); ta poje
vecdinoma za terco vidje od vodilnega drugega glasu, bas pa poje ali momlja, drzec se
tonicne in dominantne, redkeje subdominantne stopnje.«*’

Na drugem mestu iste razprave, ko govori o L 1. «vzhodnjaski- pesmi (pesmi na
vzhodu slovenskega etnicnega prostora, op. RV), zapise, da «tudi dale¢ na vzhodnem
Dolenjskem in Stajerskem e deloma pojo precej podobno kakor na skrajnem zahodu,
na KoroSkem. To je vpliv novejSe zapadnjaske pesmi konca XVIIL in XIX. stoletja,
zopet ta je vplivana po mescanski, zlasti cerkveni glasbi XVIIL stoletja, ki je bila jako
italijanski vplivana ... Alpam lastno veselje za akord v melodiji pa ta struja sta se nekako
zdruZzila v tvorbi, ki ji pravimo novejsa alpska pesem, ki je v svojem stilnem razvoju iz
neke barocne faze prisla v modernem ¢asu do praveate romantike, e moremo v
kmecki umetnosti uporabljati stilne nazive ‘visoke' umetnosti.-*

Glede na vsa citirana razmisljanja sklepam, da je Vurnik verjel, da so vsi pojavi v
ljudski glasbi pravzaprav rezultat vpliva t. i. svisoke« kulture, bodisi cerkvene ali posvet-
ne, in da je ljudska glasba v svojem bistvu samo nekaksen slab posnetek te umetnosti.
[z takih njegovih predpostavk seveda izhaja, da je ljudska glasba tistih geografskih
okolij, ki so blize zahodnoevropski kulturni omiki, razvitejsa od one, ki se pojavlja v
vzhodnih in juznih predelih slovenskega etnicnega prostora. Posledica taksnih razmis-
lianj so zato trditve, da je ljudsko vedglasje pri Slovencih pravzaprav nastalo pod
nem$kim vplivom. Nemska ljudska glasba pa naj bi bila zopet samo odsev pojavov v
umetni glasbi zahodnoevropskega kulturnega sveta. Ce bi bilo tako, potem bi moralo
biti ljudsko petje v vseh zahodnoevropskih dezelah vecglasno. Kot vemo, je stanje
popolnoma drugaéno. Dejstvo je tudi, da se v nemiko govorecih dezelah pojavlja

% N, d., str, 182,
4 Stanko Vurnik: Studija o stilu slovenske ljudske glasbe, Dom in svet, let. XL, Ljubljana 1930, str. 312,
L B B
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vedglasno petje samo na jugu, in sicer na Bavarskem, v Svici in Avstriji, torej prav tam,
kjer ugotavljajo morebiten slovenski (slovanski) vpliv avtorji knjige «Veneti nasi davni
predniki-’, medtem ko vecina drugih germanskih dezel vecglasnega ljudskega petja
ne pozna,

Nasprotno lahko naletimo pri vecdini zahodno- in vzhodnoslovanskih ljudstev na
pojav vecglasja v ljudski vokalni glasbi. Ravno tako je vecglasno petje tipi¢no za
celoten slovenski etnicni prostor, Se¢ posebej pomembne pa so predpostavke Valensa
Vodudka o tem, da so razvitejSe oblike ljudskega vecglasja (Stiri-, pet- in celo Sestglasja)
pravzapray starejSe od sedanjega pogostejSega triglasja in da so bile te oblike razsirjene
povsod na Slovenskem. #

Ko torej govorimo o ljudski vokalni glasbi v Evropi, bi nemara kazalo pojav vecgla-
snega ljudskega petja povezovali s slovanskim kulturnim prostorom, obenem pa sc
raz§irjenost taksnih oblik ljudske vokalne glasbe presenctljivo ujema z zgodovinskimi
stalisci, ki jih v svoji knjigi o Venetih zastopajo M. Bor, J. Savli in 1. Tomazic.

Svoja razmisljanja o ljudski glasbi je v reviji Dom in svet objavil tudi skladatelj Marij
Kogoj, ki je menil, da »narodna pesem ni neposredni produkt ljudstva, ampak izraz
anonimnih poedincev, po svoji preprostosti in enostavnosti zmozen preiti v ljudstvo,
ki ga je z dolgotrajnim pevanjem polagoma prikrojilo Cisto zase.«' Ta prehod naj ne bi
bil posebno teZak, saj Kogoj meni, da je bila razlika med produktivnimi pevci in
reproduktivno mnoZzico tem manjsa, ¢im bolj gremo nazaj v preteklost. Intuitivna
produkcija teh posameznikov naj bi dala napevom znacilnosti glasbenega stila doloce-
nega okolja, zaradi Cesar so se ti napevi med ljudmi dokaj uspedno razsirili. Pri uspe-
$nem razSirjanju pesmi omeni Kogoj predvsem omejen obseg napevov. -Narodna
pesem se v tem oziru razlikuje od pesnistva,- pravi dalje Kogoj. -Preprosti ljudije so tu in
tam znali in §¢ vedno znajo na pamet po vec sto verzov. Ti napevi so bili po svojem
omejenem obsegu tako ustvarjeni, da si jih je mogel prisvojiti ljudski spomin, V kolikor
napevi okusu splosnosti niso odgovarjali, so se prenaredili, v razliénih pokrajinah
razli¢no. S tem so nastale variante.«

Narodna pesem je po njem nekaj starega, zato nam pomaga odkrivati, kaksno je bilo
duhovno Zivljenje Slovencev v preteklosti. «O njem nam natanéneje ne pove ne pove-
stica, ne izrodilo. Ce torej hodemo o tem kaj vedeti, se moramo zate€i k onim stvarem,
ki so iz tistih Casov preostale. Narodnim napevom ni pripisovali vaznosti toliko kot
umetninam, ampak kot kriteriju za karakterizacijo v prejsnjih dobah Zivecih rodov, kot
objektu, ob katerem lahko Studiras sestavne elemente ljudske psihe in nacionalne
muzike,- je Se zatrdil Kogoj.

Priblizno v istem ¢asu, kot je svoja razmisljanja o ljudski glasbi objavljal Stanko
Vurnik, je na istem raziskovalnem podrocju zacel s svojim delom tudi France Marolt,
Bil je pobudnik in ustanovitelj Folklornega instituta (1934), iz takrat dostopnega gradi-
va pa je sklenil od ¢asa do ¢asa objavljati zakljucene prikaze o slovenskem -glasbenem
folkloru« v obliki kratkih 3tudij. V ta namen je zacel leta 1935 izdajati serijo -Slovenske
narodoslovne Studije-, od katerih sta za Casa njegovega Zivljenja izsla dva zvezka, tretji
in Cetrti zvezek pa po njegovi smrti leta 1954,

Za Marolta je znadilno, da je pri preucevanju ljudske glasbe pogosto ubral zelo
samosvojo pot in da najveckrat ni pomisljal za dolocene pojave postaviti zelo drznih

# Matej Bor, Jozko Savli, Ivan Tomazid: Veneti nadi davni predniki, Liubljana 1989, 527 str.
' Glej navedena Voduskova dela.
I Marij Kogoj: O narodni glasbi, Dom in svet, let. XXXIV, 5t 4-0, Ljubljana 1921, str. 127,
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hipotez, ki so bile S¢ dodatno »popopranes z njegovo bogato domisljijo. Kljub temu
ima Marolt vsekakor najvecje zasluge za vse, kar se je kasneje, vse do danes, dogajalo
v slovenski etnomuzikologiii.

V nasprotju z Vurnikom, ki je bil mnenja, da so bolj ali manj vsi pojavi v ljudski
glasbi odsev dogajanj v umetni glasbi, je bil Marolt drugacnega misljenja. Ljudski glasbi
in ljudski kulturi nasploh je pripisoval nek ssamorasel izrazs, katerega nosilec je od
nekdaj ~slovensko delovno ljudstvos* Medtem ko Vurnik pri svojem pisanju o ljudski
glasbi ne seze dalj kot do XVI. stoletja, se odpravi Marolt precej dalje v preteklost, in
zapise: -Zgodovinski dokumenti o izvolitvi in umestitvi korosSkega vojvode porocajo,
da je slovensko poljedelsko ljudstvo Korotana, prepevajoc slovenske obredne pesmi,
umescalo dezelnega kneza na knezjem kamnu pri Krnskem gradu; vse kaze, da so
obred uveljavili ze slovenski knezi Karantanske kneZevine tam v 7. stoletju ...«*

Za Marolla znacilno je tudi povezovanje zemljepisnih znacilnosti slovenskega ozemlja
z oblikami kulturnega izrazanja ljudi, najsi bo to pri plesu, inStrumentalni glasbi ali
petju. S pomocijo pojava izoliranosti dolocenih predelov poskusi Marolt razloziti ohra-
njanje dialekticnih znacilnosti jezika, s temi pa tudi samosvoj glasbeni izraz. «Kakor je
geofizicna struktura slovenske zemlje odlocilno vplivala na gibno izraznost slovenske-
ga ljudstva, kar se v ljudskih plesih posebno zaznava, tako se svojski geofizi¢ni mo-
ment uveljavlja moc¢no in pestro diferencirano v slovenskih naredjih-nazvodjih. vV
lijudskem petju se funkcija govora homogeno spaja z meli¢no funkcijo, je pa fiziologic-
no in foneti¢no tako svojsko sredstvo, da jo je treba analiticno posebej obravnavati.«"!

O ljudskem petju zapise Marolt naslednje: «Vecglasno mesano petje se oglasi, kadar
se zbere ljudstvo k skupnemu veselju. Srednji zenski glasovi zacno melodijo, zgornii jo
imitirajo v zaporednih tercah, sekundah in kvartah, spodnji drze osnovo zgornji diafo-
niji na osnovnem in oscilatnem tonu (finalis, reperkusa). Po zacetku vodilnih glasov
vstopajo ostali: zgornji naprej, za njimi spodnji. Slednjic se vkljucijo moski glasovi v
oktavni diafoniji in se uberejo v improvizirano, paralelno izpopevano diafonijo. Od
tega petja se razlikuje tradicijsko povasno petje slovenskih fantov. Pricne en vodilni
glas, visok bariton, ki poje ‘naprej’ (cantus firmus). Pridruzi se mu nekaj vrhnjih
tenoralnih glasov, ki preglaajo vodilni napev redovito v tercah, sekundah, kvartah in
kvintah, ne falzetirajo, marve¢ pojo z visokim glavnim tonom. To naglasanje se ne
ravna po pravilih umetne harmonije in ni umerjeno v taktu, marved je svojska improvi-
zacija po ustnem izrocilu. Zatezanje melodi¢ne linije na najbolj zvenecih vokalih ter v
kadencah in koncih izpricuje, da gre za ugodje nad sozvocnimi efekti.«*

Marolt je bil velik poznavalee cloveskega glasu, kar se je nenazadnje odrazalo tudi
pri delu z Akademskim pevskim zborom, leta 1925 pa je izdal tudi broSuro s prakticni-
mi nasveti o pravilnem zborovskem petju. Pri zgoraj citiranem Maroltovem mnenju gre
za prvi poskus opisa tehnike ljudskega nacina petja, ki pa je Zal ostal do danes
pravzaprav osamljen.

Pri pregledu slovenske starejSe etnomuzikoloske misli ne smemo prezreti Se zelo
naprednih pogledov Radoslava Hrovatina in njegove razprave Glasbene prvine sloven-
skih ljudskih napevouv,® Ki je bila pod naslovom Hudebni prvky slovinskych lidovych

¥ France Marolt: Slovenske narodoslovne Studije 11, Gibno-zvodni obraz Slovencev, Ljubljana 1954, str. 9.
¥ N.d, str. 9.

HiN.d,, str. 16.

¥ N.d., s 24,

¥ Radoslav Hrovatin: Glasbene prvine slovenskih ljudskih napevov, Etnolog, let. XVI, 1943, Ljubljana 1944,
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napévn prvi¢ predlozena leta 1939 kot doktorska disertacija v ¢escini na dekanatu
filozofske fakultete univerze v Pragi. V njej se Hrovatin po uvodnem pregledu do tedaj
objavljenih razprav o slovenski ljudski glasbi (petju) posveti zelo natancni Studiji
verznih, metroritmic¢nih in glasbenih znacilnosti do tedaj zbranih slovenskih ljudskih
pesmi.

Med najtehtnejsimi glasbenimi in besedilnimi analizami slovenske ljudske vokalne
glasbe so prav gotovo razprave dolgoletnih sodelaveev Glasbenonarodopisnega indti-
tuta dr. Zmage Kumer, Julijana Strajnarja in Ze pokojnega dr. Valensa Voduska, saj
njihovo delo ne temelji zgolj na poznavanju strokovne literature, temved tudi na
dolgoletnih nacrtnih terenskih raziskavah na celotnem slovenskem etniénem ozemlju.

Med vsemi objavljenimi deli Zmage Kumer je za to lemo najvedjega pomena njena
knjiga -Pesem slovenske dezeles, v kateri se avtorica med drugim ukvarja tudi z
glasbeno podobo pesmi. Na zacetku obravnavanija te teme zapiSe: «»Ponavadi in najraje
navajamo kot znacilnost nase pesmi, da je vecglasna in poudarjamo, da je njena odlika
in lepota v glasovni ubranosti. Vendar se pri marsikom ob tem pojavi pomislek, ali ni
nemara vecglasje odsev in posledica zborovske kulture pri nas. Da bi mogla biti
slovenska pesem Se drugace glasbeno zanimiva, skoraj tezko verjamemo. Vse preved
smo prepricani o svoji nepomembnosti in vse prevec zeljini posebnosti, ki jih ima
glasbeno izrocilo drugih narodov. Ce bi natanéneje prislubnili naSemu ljudskemu
petju, se pozanimali za manj ‘obrabljene’ primere, zlasti pa imeli pogum sprejeti slo-
vensko ljudsko glasbo brez predsodkov, tako kakr$na je, bi lahko spoznali, da je tudi
po glasbeni strani vse prej kot enoli¢na.«*

Avtorica v nadaljnjem besedilu predstavi natancen pregled ritmicnih obrazcey, ki se
pojavljajo v slovenskem ljudskem petju, njihove povezave z melodi¢nimi vrsticami, Se
prav posebej pa se posveti obravnavi razlicnih nacinov ljudskega petja pri nas, od
dvoglasja do petglasja kakor tudi ljudskemu izrazju, ki ga pevci pri petju uporabljajo za
medsebojno sporazumevanje. Ko primerja slovensko ljudsko petje z zborovskim, zapi-
Se: »Pomembna razlika med umetnim zborovskim in nasim ljudskim vecglasnim petjem
je tudi v tem, da ljudski pevci skoraj nikoli ne zacno hkrati, marvec se oglasi najprej
tisti, ki poje naprej, potem vpadejo drugi, basi vselej nazadnije ... Znacilno se mi zdi, da
stojijo fantje v krogu, kadar pojo, kot bi peli le sebi, Ceprav vedo, da jih drugi poslusajo
in ceprav Zzelijo, da bi se njih petje dalec sliSalo. Najboljsi in najbolj vneti pevei pojo iz
veselja do petja, iz notranje nuje, ker jim petje pomeni nekaksno sprostitev, izZivljanje,
ne pa da bi se hoteli postavljati pred drugimi... Ceprav so tudi pri nas obmocdija, kjer je
zelo razvito god&evstvo ali kjer ljudje posebno radi plesejo, je za Slovence vendar
najbolj znacilno petje. Prav bi bilo, da se tega zavemo in ne dopustimo, da bi ljudsko
petje pri nas povsem utihnilo.«*

Julijan Strajnar je v svoji knjigi RoZmarin, ki je sicer nekakSen izbor njegovih objav
na temo ljudskega petja na Slovenskem, o tem zapisal: <Ljudsko petje je praviloma
petje glasheno nefolanih pevk in pevceey, ki pojo ob najrazli¢nejsih priloZnostih ... Pri
tem je pomembno to, da pevke in pevei pojo zase in ne za publiko. Tako petje je
praviloma glasno in navadno tisti, ki najbolje zna besedilo ali ki ima moc¢nej$o pevsko
zilico, zacne peti, drugi se mu pridruzijo. Nikoli se pevci vnaprej ne porazdelijo po
glasovih ... Praviloma ne za¢no hkrati, niti se prej ne domenijo za intonacijo ali da bi s

7 Z. Kumer: PSD, str. 93.
# N. d., str. 103,
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Kaksnim pripomoc¢kom poiskali ustrezno visino glasov ... Pri ljudskem petju pride do
1zraza sposobnost pridjati glasove tako, da bo pesem zvenela v vedglasju, navadno v
troglasju, ponekod v 4 in 5 glasju (na tretjo, na cetrto). Ritmicno je pesem dokaj
razgibana, toda brez umetelnih pohitevanj ipd., v kolikor ne vplivajo pevske ‘manire’
zborovskega nacina petja ... Vse kitice gredo praviloma po istem vzorcu. Previaduje
veselje in uZivanje v ubranem skupinskem petju, pri katerem je vsak pevec ali pevka
soustvarjalec s precejSnjo svobodo ... Na splosno bi lahko rekli, da smo Slovenci bolj
pevci kot pa godei inStrumentalisti in plesalei ... Ljudskega vecglasnega petja se ne
ucimo v Solah, pevskih zborih in podobno, pa se vendar skoraj nikoli ne zgodi, da bi
se v vedji druzbi spontano prepevalo v en glas (unisono). Danes je to vecglasje
povecini troglasno petje (naprej, ¢ez, bas), v nckaterih pokrajinah - sledovi so skoraj
povsod po vsej Sloveniji - pa se je Se ohranilo starejSe Stiri- in petglasno petje: ‘na
tretko’, ‘na Cetrtko’. Nad glasom, ki poje Cez, se dvigne Se visji glas, (o je tretka, ¢e pa
se nad tem glasom dvigne Se en visji glas, dobimo cetrtko (naprej, cez, tretka, Cetrtka,
bas)... Lahko tudi ugotovimo, da je vpliv sosednjih in drugih kultur sorazmerno maj-
hen, ¢eprav smo kdaj tudi prevzeli kaksen napev, vsebino pesmi ipd.«”

V isti knjigi ugotavlja Strajnar, da je slovensko ozemlje razdeljeno na vec posamez-
nih obmodij, ki se med seboj razlikujejo tako po naredjih kot tudi v glasbenem izrocilu,
Za Prekmurje in Porabje naj bi bilo znacilno t. i, krizanje glasov, Kjer se ob koncu
napeva drugi - spodniji - glas dvigne nad prvega. Na Stajerskem je ponekod Se Zivo
vecglasno petje =na tretkos, sicer pa prevladuje troglasje. Korodko in Gorenjsko opise
Strajnar kot po pesemskem izrocilu najbogatejsi slovenski pokrajini, saj je t Se vedno
mod zabeleziti Stiri in petglasno petje. Na Dolenjskem in Notranjskem naj bi prevlado-
valo troglasno petje, medtem ko je v Beli krajini cutiti vpliv bliznjih Hrvatov in priselje-
nih Uskokov. Kot posebnost v glasbenem izrocilu Slovencev izpostavi Strajnar sloven-
sko narodno skupnost v dolini Rezije v Italiji. Melodije imajo tam ozek obseg, petje je
praviloma dvoglasno z bordunom - spodnji glas ostaja na istem tonu, posebnosti pa sta
tudi njihova inStrumentalna glasba in ples.

Vprasanjem razlicnih nacinov petja, pesemskih oblik in primerjavam le-teh z oblika-
mi pri drugih narodih se je posebej analiticno posvecal Valens VoduSek. Njegova
dognanja in analize so zgoscene v nekaj razpravah, ki so za kakrSnokoli pisanje o tej
temi Se vedno nepogresljiva literatura, 8§ svojim poznavanjem terena, obenem pa z
velikim pregledom nad strokovnimi viri in literaturo so njegova dognanja nekaj radi-
kalno drugacnega od npr. Maroltovih ali Vurnikovih.

Za najbolj izpostavljen primer njegovih ugotovitev imamo predavanje z naslovom
-Slovenska koroska ljudska pesem, ki ga je Vodudek imel na 6. seminarju slovenskega
jezika, literature in kulture v Ljubljani leta 1970. Tam je med drugim dejal: -Novo
gradivo in nove ugotovitve, ki jih je spravilo na dan sistemati¢no raziskovanje Glasbe-
nonarodopisnega instituta po vsem slovenskem etni¢nem ozemlju v zadnjih petnajstih
letih, pa vodi do nekaterih novih sklepov v tem pogledu. 1zkazalo se je, da je v zacetku
omenjeno Stiri- ali petglasno fantovsko petje, ki se je Stelo za korosko regionalno
znadilnost, le neki starejsi stil vecglasnega petja, ki je moral neko¢ prevladovati skoro
po vsem osrednjem slovenskem ozemlju. Zivi relikti tega stila so bili v zadnjih letih
najdeni na jugu npr. vse do Cerkniskega jezera, pricevanja o nedavni taki praksi segajo

¥ Julijan Strajnar: Rozmarin, Slovenske ljudske pesmi (Canti popolari Sloveni, Slovene folk Songs), Udine
1992, str. 23-26.
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v Soski dolini do Gorice, sledovi te prakse se srecavajo precej globoko na Dolenjskem
v L. i. ‘evikanju’ ob koncu kitic in podobno tudi na Stajerskem. Najpresenetljiveje pa je
bilo v zadnjem c¢asu odkritje izredno mocnega centra tega starejSega stila petja v
Halozah, in sicer v predelu tik ob hrvaski meji, torej zelo, zelo dale¢ od Koroske ...
StarejSi nacin vedglasja je bil in je pac dosti bolj zapleten, ker so bili glasovi samostoj-
nejsi v svojih spremljevalnih melodijah. <

Kot osnovo takim trditvam jemlje Vodusek -odkritje« homogene arhai¢ne kulture v
Reziji. Po njegovem ta kultura skoraj nima paralele v Evropi, obenem pa jo oznacuje
kot glavno ali osnovno vez s poznejSimi glasbenimi plastmi na ostalem slovenskem
etnicnem ozemlju. Tako pojmuje Vodusek samosvoje glasbene pojave po posameznih
pokrajinah le kot nekakSne plasti na razli¢nih razvojnih stopnjah, ki naj ne bi bile
toliko rezultat posebnih regionalnih zgodovinskih dogajanj (z neposrednimi vplivi
drugih, sosednjih narodov, op. RV), temvec naj bi se v take oblike razvili predvsem
zaradi razlicne prostorske oddaljenosti od osrednjega slovenskega ozemlja. V bistva
pa sta ta dva vpliva v medsebojni povezavi, saj je povsem razumljivo, da so pritiskis
tujih kultur na obrobnih predelih nekega nacionalnega prostora pac intenzivnejsi kot
v osrednjem delu,

Po njem je eden izmed dokazov izrazite arhai¢nosti in zato prve razvojne stopnje v
rezijanski ljudski glasbi obstoj t. i. trikordalne melodike, pri kateri se melodije gibljejo
v obsegu terce. Takih melodij je bilo v Reziji e v ¢asu Voduskovih raziskav priblizno
50 %. Razvoj »vigjih- glasbenih oblik je hil po Vodusku odvisen od pojava tetratonike in
s tem ... so se melodije zacele takoj poganjati v skokoviti melodiki do obsega oktave
in preko nje ... Enako melodi¢no strukturo so obdrzali pri nas tudi S¢ napevi naslednje
razvojne stopnje s petimi razliénimi toni v obsegu oktave (pentatonika). Na tej stopniji,
ki jo je Rezija v svoji izolaciji komaj Se izraziteje dosegla, pa je ostal do danes najvediji
del starejSega prekmurskega izrocila, ki pozna - podobno kot Rezija - samo dvoglas-
je ... Med podobne prezitke uvrica Vodusek izrazito Siroko razpeto akordi¢no melo-
diko z Gorenjskega in Koroskega. Za ta del ljudskega pevskega izrocila je znacilno Se
to, da so se tudi v besedilu ohranili zelo stari metri¢ni modeli.

Po trditvah Voduska so napevi alpskih poskocnic, ki vsi kazejo Ze dursko tonalnost,
preoblikovali prej8njo strukturo tako, da se je melodika skrcila v obsegu in se prilago-
dila duru. Le Korogka naj bi v velikem delu napevov Se obdrzala starejSo prehodno
strukturo.

Sele prihodnost bo pokazala, kako izrednega pomena so bile Voduskove primerjalne
etnomuzikolodke raziskave za zgodovino Slovencev. To nam potrjuje Ze slededi odsta-
vek, ki ga zato citiram v celoti: »Na koncu naj omenimo Se zanimiv relikt obrednega
‘prvega reja’ iz Ziljske doline na Koroskem, ki je vzbudil v preteklosti Ze precej pozorno-
sti. Je to podobno kot ‘Stajri§’ mefano peti-inStrumentalni ples, ki se plese slovesno
enkrat na leto, navadno v ¢asu po Zetvi. Nas zanima tu njegov ritem, ki je isti kot ga
najdemo v precejinjem Stevilu slovenskih balad, Ta ritem so svojcas pri nas imeli za neko
slovensko-slovansko posebnost, ‘prvi rej' (svojcas nepravilno imenovan ‘visoki rej') pa je
dolgo veljal za edini plesni primer te vrste, dokler nismo odkrili v Reziji izredno moc¢nega
centra lega ritma, ki je tam praviloma zvezan s plesom. NaSe raziskave o izviru tega
posebnega ritma so nam pokazale sledove edinole v zapadni smeri preko romanske

v Vodusek: Slovenska koroska ljudska pesem, 6. seminar slovenskega jezika, literature in kulture 1970,
Zbornik predavanj, Ljubljana 1973, s, 46.
N, d., str. 47, 48.
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Svice in koné¢no se je izkazala Francoska kot dezela s precejsnjo frekvenco tega ritma, ki
je segel Se tudi v nemdke obmejne pokrajine zahodno od Rena tako, da so nekatere
pesmi‘te vrste plesali pred nedavnim npr. v Lotaringiji ob nedeljah ‘pod lipo’, podobno
kot ‘prvi rej v Ziljski dolini. Se bolj presenetljivo pa je, da so francoske melodije po tipu
enake slovenskim in torej z nasimi v ozki genetiéni zvezi, obenem tudi kazejo isto tetra-
ali pentatonsko strukturo kot rezijanske pesmi in nekatere slovenske baladne melodije v
tem ritmu, Edina moZna razlaga tega pojava se nam zdi nekdanji skupni, verjetno keltski
substrat. To pa bi kazalo, da je v slovenski ljudski pesmi prisotna mocnejSa primes
predslovanskega izrocila na nasih tleh, kot smo mislili doslej.«*

Seveda ne kaze popolnoma oporekati Voduskovim trditvam o morebitnih vplivih
keltske kulture na nafo slovensko. Mnenja sem le, da bi morda bilo bolj smiselno
namesto njegovega izraza «predslovansko« uporabiti izraz -neslovansko« Kaj pa, ¢e so
nekateri teh prezitkov, ki jih zasledimo v najstarejsi plasti nase ljudske glasbe, resnicno
prisli v nado ljudsko kulturo od drugod? Tudi to je mogoce, vendar se moramo
zavedati, da je U i akulturacija oz. stapljanje razli¢nih kultur izjemno dolgotrajen
proces, ki je poleg kompatibilnosti (medsebojne zdruzljivosti raznovrstnih kultur)
odvisen e od nedteto drugih dejavnikov. Dejstvo je torej, da nek narod svoje ljudske
kulture ne spreminja kar iznenada (vsaj v preteklosti je bilo to Se pocasnejSe kot danes)
ter da prehajajo znacilnosti ene ljudske kulture v drugo izjemno pocasi in selektivno,
Mar lahko na tej osnovi sklepamo na morebitno vecstoletno slovansko-kelisko soZitje,
ki bi edino lahko pustilo sledove medsebojnih vplivov in ki bi ga morali postaviti
potemtakem vsaj pol tisocletja pred zacetek naSega Stetja ter se s tem odpovedali
uveljavljeni teoriji o »priselitvi- v 6. stol. n. §.2

In kakSna je po VoduSkovem mnenju sorodnost slovenske ljudske glasbe z ljudsko
glasbo juznoslovanskih narodov, s katerimi smo Ziveli Slovenc doloceno obdobje v
isti drzavi? O tem pravi: «Po ljudski glasbi se Slovenci precej mocno locijo od drugih
juZznoslovanskih narodov, Tiso¢ let Zivljenja pod tujim gospodstvom v okviru rimsko-
nemskega in kasneje avstrijskega cesarstva ni moglo miniti brez sledov niti v ljudskem
jeziku niti v ljudski glasbi. Vendar bi bilo napak srednjeevropski ali alpski znacaj
slovenske ljudske glasbe pripisovati samo vpliva germanskih sosedov, kot se je doslej
povedini sklepalo. Saj koncno alpske karakteristike (melodije Sirokega obsega, akor-
di¢na melodika, durska tonalnost, vedglasno petje) niso omejene le na slovenski ter
nemsko-bajuvarski in alemanski del Alp, ampak prevladujejo ravno tako v romanski
Svici ter v francoskih in italijanskih Alpah tja do Ligurskega zaliva. Korenine tega
zanimivega pojava do danes Se niso raziskane. Etnomuzikologija Evrope je pac zelo
mlada znanstvena veja ... Tudi za alpski prostor kaze vedno bolj, da segajo korenine
nekaterih pojavov dlje nazaj v preteklost, kot se je mislilo doslej.«*

Raziskovanje pojavov, ki jih omenja Vodusek, je obticalo na slepem tiru, saj je
zgodovinopisje vse do danes odlo¢no zavracalo kakrinokoli povezavo med domnev-
nim venetskim in slovanskim kulturnim krogom. Skoda zaradi tega ni velika samo za
slovenski, temved tudi za druge narode. Tako ostajajo Stevilna vprasanja kulturno-
zgodovinskega razvoja posameznih evropskih narodov Se¢ vedno nerazreSena.

Vodusek posveti veliko svoje pozornosti raziskovanju metricnih struktur in njih
povezave z melodi¢nimi obrazci in se pri tem dokoplje do spoznanja, da: -... posamez-

Y N d, str. 48,
" V. Vodusek: Znacilnosti slovenske ljudske glashe in njenega razvoja, 3. seminar slovenskega jezika, literatu-
re in kulture, Ljubljana 1967 (ciklostil), str. 1.
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nim metriénim tipom verza ustrezajo izraziti in precej stabilni ritmi¢no-melodicni tipi
napevov, véasih po en sam, véasih - v novejsih razdobjih - po ve¢, a vedno le omejeno
Stevilo, Enako kot melodicni tipi so posamezni metricéni tipi v ljudski pesmi zgodovin-
ski pojav, ki imajo vsak svoje jutro, poldan in vecer z razkrojem in odmiranjem, ali pa
metamorfozo v nove vrste metricni organizem.«"

Kar se tice vefglasnega nacina petja na Slovenskem, je Vodusek mnenja, da tako
petje v vsem alpskem prostoru ni moglo nastati Sele pod vplivom glasbene klasike iz
konca 18. stol., temved Ze mnogo prej, po njegovem vsaj ob koncu srednjega veka. Na
koncu svojega referata Se zapiSe: sNekateri znaki, predvsem nekaj zelo starih reliktov iz
centralne Svice, ki kaZejo poleg burdona podobne pojave, kot smo jih pravkar omenili,
nakazujejo zaenkrat s precejSnjo verjetnostjo domnevo, da so to ostanki neke starosel-
ske kulture v Alpah ...«"

Vodugek je preprican, da kaze veliko nasih balad po vseh plateh, tudi po glasbeni,
znake visoke starosti. Njihov izvor naj bi segal vcasih dale¢ v preteklost, *ko nismo
imeli Trubarja in pisane slovenske besede, kam li Vodnika in PreSerna. Vsa ta dolga
stoletja, ki segajo dale¢ nazaj v sivo davnino, pa je imelo nase ljudstvo svojo umetnost,
poezijo, v kateri je zivela Cista in lepa slovenska beseda Ze davno pred Presernom; in
svoj ritem pesmi, ki ga je prineslo brzkone Ze s seboj na to zemljo in ga ohranja tu Ze
ved kot tisod tristo let. Dandanes marsikaj iz te ljudske zakladnice Ze izumira. Tak je
zakon razvoja in tega ni mogoce prepreciti. Toda ali ni kljub preprostosti ta bogata
dedis¢ina, ki zasluZi, da jo poznamo in se je oklenemo z razumevanjem in spostova-
njem, ¢e ne ze z vso ljubeznijo?s

Vodusek ugotavlja, da so besedila v tistih pesmih, ki jih imamo po vseh glasbenih
znacilnostih za nase najstarejie, obenem v najcistejsi slovenscini. To dejstvo je prese-
netljivo, saj bi moralo biti ravno v tem delu nade pesemske zapuscine, tako kot radi
pripisujemo drugim segmentom nase ljudske kulture, ohranjenih najved jezikovnih
ostankov nekih «prejnjih- oz. ~drugih-, neslovanskih kultur.

Iz pricujocega pregleda ugotovitev in razmisljanj posameznih avtorjev in z njimi
povezanih lastnih ugotovitev in sklepanj lahko trdim, da je nase ljudsko pelje tesno
povezano z oblikami ljudskega petja med nekaterimi drugimi slovanskimi ljudstvi,
posebej $e tistimi na severu in zahodu, kaze pa nam na nekod tesno povezanost tudi z
ljudskimi kulturami, ki jih danes ne pristevamo med slovanske. Nekatere Voduskove
primerjalne raziskave metroritmi¢ne strukture ljudske glasbe slovanskih narodov kaze-
jo na veliko povezanost med naSim najstarejsim ljudskim pevskim izrocilom in tistim
pri drugih slovanskih narodih. Gre predvsem za povezanost vecglasnega nacina petja
s tetratonskimi in pentatonskimi melodijami, ki se pojavljajo v zvezi s skupnimi metric-
nimi in ritmi¢nimi vzorci.

Vprasanija, ki se najpogosteje pojavljajo pri raziskovanju tako ljudske glasbe in petja
kot tudi pri raziskovanju drugih delov ljudske kulture, so povezana z ugotavljanjem
prezitkov L. i. sstaroselskih kulture. Vse preveckrat se je v preteklosti dogajalo, da so
etnologi, sociologi in celo arheologi svoja spoznanija, bodisi hote ali nehote, prilagajali
trditvam zgodovinopiscev. Ti pa so svoje interpretacije naslanjali bolj ali manj na
pisane vire. Se posebej velja to za zgodovinopisje prejSnjega stoletja. Pri tem so prema-
lo, ali sploh ne, vkljucevali v svoje razlage spoznanja zgoraj omenjenih, za zgodovino-

HONG iy st 3.
15 N. d., str. 14.
% N. D., str. 14.
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pisie Se kako pomembnih ved. Seveda niso imeli v prej$njem stoletju raziskovalci
ljudske glasbe na voljo nikakrdnih tehnic¢nih pripomockov, s katerimi bi to zvrst
ljudske kulture ustrezno belezili in jo nato natanéno raziskovali. Zato so bile njihove
trditve mnogokrat rezultat zelo omejenih spoznanj, s takimi spoznanii pa si tudi zgodo-
vinopisje ni moglo dosti pomagati.

Stanje v etnomuzikologiji je danes precej drugacno, tako v tehni¢nem kot v meto-
di¢nem pogledu. Nihce si ne upa ved trditi, da je nase vedglasje rezultat nemskega
vpliva, saj so raziskave pokazale, da je po izviru mnogo starejde in v teh starejSih
oblikah predvsem v nikakrSni povezavi z germanskimi narodi. Prav tako si danes
nihc¢e ne upa trditi, da so vecglasne oblike ljudskega petja v Evropi posledica razvoja in
nastanka umetnega vecglasja zahodnoevropske kulturne omike, saj so raziskovalei
ljudske glasbe dokazali vpliv v nasprotni smeri. Prav tako etnomuzikologi vedno
znova odkrivajo taksne ljudske glasbene kulture, ki niso bile v nikakrsSni povezavi z
zahodnoevropsko umetno glasbo. Zato se mi zdi ena izmed nalog nase etnomuzikolo-
gije v prihodnosti tudi preverjanje in iskanje tistih znacilnosti ljudskih glasbenih poja-
vov, ki smo jih Se donedavna oznacevali kot »staroselske- in imeli pri tem v mislih neke
neslovanske kulture, nismo pa se vprasali, ali ne gre morda pri tem za povsem avioh-
tone pojave, Prihodnost slovenske etnomuzikolodke znanosti vidim v Siritvi razisko-
valnih obzorij z vkljucevanjem cimvedjega Stevila najrazlicnejsih spoznanij tudi drugih
humanisticnih ved, vse skupaj pa bo omogocilo pravilnejSe spoznanje lastne, sloven-
ske ljudske glasbene kulture in nase zgodovine.

Summary
Research into Slovene Folk Singing in the Past and Present

The first written records of Slovene singing date from the 14" century, On the basis of Slovene
verses contained in a 16" century German song about the uprising of farmers it may be presumed
that Slovene songs about rebellion already existed at that time. Slovene Protestant writers often
mentioned folk songs, be it religious or secular, in their writings. J. V. Valvasor's lengthy “Slava
vojvodine Kranjske,” on the other hand, contains very little pertaining to this sphere of folk culture.

Pohlin's revival society first drew greater attention to Slovene folk songs and singing in the
second part of the 18" century. Though he was unable to publish his collection of Slovene folk
songs, Valentin Vodnik was their first systematic collector. The so-called romantic generation,
headed by Stanko Vraz, was more fortunate, “Narodne pesmi ilirske...” - designed by Vraz at the
beginning of the 19" century, and containing songs from the entire Slovene ethnic territory - was
published in 1839 and became the most important anthology of Slovene folk songs. Emil Korytko
successfully worked alongside with Vraz on the publication ol his own anthology entitled
“Slovenske pesmi kranjskega naroda: 1839-44,” which was unfortunately published after Korytko's
death in January, 1839, Most of the extensive material collected by Korytko was also published
posthumously.

In 1846 Matija Majer published a hymnal in Celovec (Klagenfurt) which is invaluable to the
present researcher since it contains descriptions of polyphony in Carynthia and thus enables one,
atleast to some extent, to imagine different forms of polyphony in that area.

A lengthy anthology of Slovene folk songs, primarily their texts, was published at the end of
the 19" century when Karel Strekelj initiated the collection, thus also encouraging numerous
other collectors.

“Cerkveni glasbenik,” an important publication on church music, published contributions by
a number of well-known musicians and critics of that time,
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Among the first who were professionally involved with folk music were Marko Bajuk, Davorin
Beranic, Stanko Vurnik, and France Marolt. Among his other activities, Marolt was also the founder
of the present Institute of Ethnomusicology.

Since their work is not based solely on their expert knowledge ol technical literature, but also
on lasting systematic field research conducted throughout the entire Slovene ethnic territory,
Zmaga Kumer, Julijan Strajnar, and the late Valens Vodusek - all researchers at the Institute of
Ethnomusicology - contributed some of the most invaluable music and text analyses of Slovene
folk songs.

Some of the questions which most often arise in the course of research into folk music and
singing, as well as other aspects of folk culture, are connected to the survival of the so-called
“indigenous cultures.” One of the future tasks of Slovene ethnomusicology will be the verification
ol and the search for the characteristics of folk music phenomena which have until recently been
labelled “indigenous,” and which denoted some foreign non-Slovene cultures, Yet we have never
asked ourselves if these may have been completely autochtonous phenomena.
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Mihaela Hudelja
Dokumentacija in njeni »neznani« zakladi.
Predstavitev in pomen fotografske zbirke prof. Vilka Novaka

V pricujocem prispevku avtorica predstavija fotografsko gradivo prof. Vilka Novaka,
ki ga hranijo na Oddelku za etnologijo in kulturno antropologijo. Fotografska zbirka
Je nastajala v okviru etnoloskih terenskil vaj, ekskurzij in pocitniskih praks, ki jih je
desetletja vodil prof. Novak. Ob predstavitvi te zbirke se zastavljajo vprasanja o
obravnavi fotografije, ki bi jih bilo potrebno se obdelati z vidika etnoloske stroke.

The article presents photographic material of Professor Vilko Novak which is kept at
the Department of Ethnology and Cultural Anthropology of the Liubljana University.
The photographs from this collection were taken on ethnological field trips and
excursions and during holiday ethnological practice work which had been supervised
by Dr. Novak for decades. There are numerous still unanswered questions pertaining
to these photographs which require further ethnological analysis.

Uvod*

Ena temeljnih znacilnosti fotografskega dokumentacijskega gradiva je njegova vse-
binsko mnogostranska vizualna pri¢evalnost in s tem tudi uporabnost v Stevilnih
disciplinah. Nacini pridobivanja in uporaba dokumentacijskega gradiva pa se seveda
po disciplinah razlikujejo, ker so podrejeni zacrtanim shemam raziskave in njenim
ciliem. Slikovno/fotografsko dokumentarno in arhivsko gradivo je nedvomno pomem-
bno dopolnilo tudi drugemu slikovnemu in pisnemu arhivskemu gradivu, seveda pa
velja tudi nasprotno. Arhivsko-dokumentarno gradivo, ki pomeni v etnoloski vedi eno
zacetnih stopenj pri raziskovalnem delu in kasneje pri sintezi/analizi ali predstavitvi
raziskave, vkljucuje tudi slikovno gradivo (fotografije, risbe).

* Pricujoci clanek je del raziskovalne naloge Etnoloska dokumentacija s stalis¢a uporabnosti in ovrednotenje
uplikativnosti (del raziskovalnega projekta Etnolodke raziskave Slovencev), ki ga linansira Ministrstvo zu
znanost in tehnologijo. Ob tej priloZnosti se za pomod in nasvete zahvaljujem Ingrid Slavec Gradisnik, Slavku
Kremensku, Mojci Ravnik in predvsemVilku Novaku za pogovore, pregled besedila in dobrodosle pripombe.
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Gradivo, shranjeno v dokumentaciji Oddelka za etnologijo in kulturno antropologi-
jo, obsega fototeko, negativoteko, diateko, videoteko, hemeroteko, terenske zapise,
risbe in druge arhivalije (po kolicini je precej skromnejSe), je zacelo nastajati Ze leta
1956, kajti «zbirati se je pricela tudi fototeka in zbirka diapozitivovs,'

Novakova zbirka fotografij, ki jo od njenega nastanka hrani Oddelek za etnologijo,
pomeni tudi zacetek nacrinega metodoloSkega dela, saj so v naslednjih desetletjih
nastajale nove fotografske zbirke, ko so zbirali fotografsko gradivo za potrebe novih
raziskav in projektov, organiziranih pri oddelku. Do leta 1970 je fototecno gradivo, ki
je vsako leto narascalo, urejal Vilko Novak. Od leta 1970° je za obdelavo in hranjenje
fotografij, negativov, diapozitivoy skrbela bibliotekarka. V letih 1970-1980 je bilo delo
na etnoloskem znanstveno-raziskovalnem podrocju izredno uspesno, saj je potekalo
kar nekaj raziskovalnih nalog, ki so jih organizirali in vodili zaposleni na oddelku
(npr. Vitanje, Galjevica, izseljeniStvo Slovencev, ETSEO). Projekti oziroma razisko-
valne naloge so bile posredno vkljucene tudi v pedagoski proces, saj so izbrano
tematiko obravnavali tudi pri seminarjih in vajah. Zaradi Siroke zastavljenosti projek-
ta ETSEO? je bila leta 1982 na oddelku zaposlena dokumentalistka, ki je zbirala
«dokumentacijo za etnolosko topografijo slovenskega etni¢nega ozemlja za vse slo-
venske obcine. Urejala je obstojece slikovno gradivo, ki se nanasa na omenjeno
temo-.”

Dokumentacijsko delo lahko shematicno razdelimo na dve stopnji: deskriptivno in
kriticno-analiti¢no. Deskriptivni del obsega zbiranje, inventariziranje in sistematicno
ureditev gradiva. Podlaga za sistemati¢no razvrstitev je opremljenost z vsemi podatki,
ki se nanasajo na nastanek in vsebino fotografije: avtor, kraj, ¢as, opis vsebine, Tako
pripravljeno gradivo je uporabno za poznejse raziskovalne namene,

Uvodnemu delu, v katerem sem skusala grobo opisati vzroke za nastanck doku-
mentacijskega oddelka, sledi predstavitev in opredelitev statusa in pomena fotograf-
skega gradiva iz t. i. Novakove zbirke. O pomembnosti in uporabnosti fotografije v
slovenski etnologiji so Ze pisali,” zato se ob tem posebej ne ustavljam, ¢eprav bi se s
povzetki o pretekli in sedanji praksi in s povezavo med obema lahko odprla nova

Vilko Novak, Seminar za etnologijo na Univerzi v Ljubljani. Glasnik 1SN 1(1957) 4, str, 25.

¢ =Ko je prvic v zgodovini oddelka- bila zaposlena bibliotekarka, ki skrbi tdi za foto- in filmoteko, za zbirko
diapozitivov in drugo dokumentacijsko gradivos, Porodilo o delu Filozofske fakuliete v Studijskem letu 1970
— 71. Ljubljana 1972, str. 75.

Ved o tem glej: Slavko Kremendek, Smernice etnolodkega raziskovalnega dela. Glasnik SED 17 (1977) 4, str.
45 = 51; Marjanca Klobéar, Etnoloska topografija slovenskega etnicnega ozemlja in njeno mesto v slovenski
etnologiji. Etnoloska topografija slovenskega etnicnega ozemlja - 20, stoletje, Porocilo, Znanstveni indtitut
Filozofske fakultete, Ljubljana, 1992, str. 76-94.

Porodilo o delu Filozofske fakultete Univerze Edvarda Kardelja v Ljubljani v Studijskem leta 1982/83. Liublja-
na 1984, str. 204,

Glasnik SED 36(1996) 2-3, ki je tematsko posveden fotografiji. Janez Bogataj in Nagko Kriznar, Clovek skozi
objektiv etnologa. Katalog razstave. Posavski muzej BreZice 1978, Ales Gucnik in Stanka Gucnik, Fotografija
kot totalna informacija in vir znanja, Glasnik SED 34 (1994) 3, str. 34-35. Etnoloski film med tradicijo in vizijo.
Uredil in zbral Nadko Kriznar. Liubljana: Znanstvenoraziskovalni center SAZU, ZaloZzba ZRC 1997, Nadko
Kriznar, Obmodiji besede in slike v slovenski etnologiji. Razvoj slovenske etnologije od Streklja in Murka do
sodobnih etnoloskih prizadevanj. Ljubljuna 1995, str. 174=180, (Knjiznica Glasnika SED 23.) Mihaela Hude-
lja, The importance and purpose of photography. (The experience of documentation at the Department of
Ethnology and Cultural Anthropology). Etnoloska sticiscéa 5&7. Znanstveni inititut Filozofske fakultete, Ljub

ljana 1997, str. 195-204,

-
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vprasanja, ki bi si zasluzila podrobnejso obravnavo.” Za obravnavo in predstavitev
Novakove fototecne zbirke je pomembneje, da imajo posamicne fotografske zbirke
SVOjO identiteto in s tem tudi povednost — govorijo o ¢asu, prostoru in tudi okolis¢inah,
v katerih so nastajale. Tematika je del etnoloske metodologije, veljavne v Casu nastaja-
nja fotografske zbirke.

Predstavitev fotografske zbirke

Zbirka, ki je nastajala v letih 1956-1970, obsega 2605 ¢rno-belih fotografij,” ki so
nalepliene na fotote¢ne kartone (inventarne 3t. 1-810, 825-1508), 1640 c¢rnobelih
negativov (format 6 x 6) in 31 ¢rno-belih filmov (format leica).

Fotografije na fototeCnem kartonu so opremljene z inventarno Stevilko, s podatki o
kraju, pokrajini, datumu (mesec, leto) nastanka posnetka, s Stevilko negativa, s podat-
ki o avtorju posnetka, lastniku negativa in s kratkim opisom fotografije. Rubrika za
opis gesla je neizpolnjena. Zbirka je bila najprej shranjena v dveh kartonskih Skatlah in
urejena po inventarnih Stevilkah, zdaj pa se hrani v kovinski omari.

Fototeka do 90. let pravzaprav ni imela skupnih razvricevalnih meril. Gradivo je bilo
shranjeno po naslovih raziskovalnih nalog, z izjemo fotografske dokumentacije iz
Vitanja, ki je bila urejena po geslih etnoloSke sistematike, in projekta ETSEO, pri
katerem je bilo izhodisce obdinski, torej krajevni okvir. Za preureditev starejega
gradiva (izjema je vitanjsko gradivo) in uvricéanje novega je s staliS¢a specifi¢nosti
etnologije najprimernejSa klasifikacija po geselniku etnoloske sistematike.

Novakova zbirka je bila predvsem zaradi vsebinske specificnosti najprej urejena po
pokrajinskem nacelu (po pokrajinah), nato pa po kronoloskem nastanku posnetkov.
Nacelo geslovne etnoloske sistematike je manj primerno, ker zajemajo posnetki le
podrodje materialne kulture — predvsem stavbarstva (stanovanjska in gospodarska
poslopja) in predmete (orodja in stroji), poljedelstvo (kosnja, pospravljanje krme in
druga kmecka opravila), precej manj pa je posnetkov o prometnih sredstvih, sejmih,
noSah itn,

Na enem fototeénem kartonu je vec fotografij, odvisno od formata. Prevladujeta
formata 6 x 8 in 9 x 13. Seznam fotoposnctkov (zvezek [, 1956-1962, zvezek 11, 1962—
1970) med drugim tudi prica o nacinu dela — gre za sprotno vpisovanje podatkov,
(Stevilki filma in negativa, opis vsebine posnetka, kraj in ¢as (mesec in leto) fotografi-
ranja). Posebna vrednost Seznama fotoposnetkov (ali nekak3en predhodnik inventar-
ne knjige) je v evidentiranju negativov in opisu vsebine, hkrati pa nas seznanja tudi s
potekom terenskih vaj in pocitniske prakse na terenu. V zvezkih niso vpisane inventar-
ne dtevilke fototecnega kartona, zato lahko identificiramo negativ in fotografijo le na
podlagi stevilke filma/negativa na fotote¢nem kartonu (negativi formata 6 x 6 imajo na
primer naraS¢ajoco Stevilko filma in Stevilko posnetka zapisano kot 11I/1, 111/2 ... 111/
12). Fotografije 1, 2, 3, 4, ki so nalepljene na fototeCnem kartonu z inventarno Stevilko

" Gradivo v dokumentaciji je tdi pricevalee o razvoju etnolodke vede, njenih sprememb v metodoloskih
izhodiscih, metodah dela raziskovalcev in raziskovalnih rezaltatih, Zato bo treba v prihodnje tudi tej tematiki,
predvsem na podlagi dokumentarnega gradiva tudi v drugih etnoloskih ustanovah, posvetiti vec teoreticnih
prispevkov oziroma slikovnih predstavitev zbirk,

" Stevilo fotografij bi bilo precej vedje, ce bi bili razviti vsi posnetki negativov, Samo za negative forr
6 je bilo ugotovljeno, da 183 negativov nima fotogratije, koliko manjka fotogeafij na filmih formata leica, se
ni ugotovljeno.

a6 x

207



TRADITIONES 27 - Zbornik Inatituta za slovensko narodopisje, 1998

189, nam prikazujejo na primer mlacev. Za njeno predstavitev lahko izberemo katero-
koli izmed teh fotografij; fotografije lahko predstavimo samostojno ali pa skupaj, ¢e
hocemo ponazoriti vsa opravila pri mla¢vi. Naj opozorim tudi na Stevilke negativov, L.
j. zaporedije fotografiranja.

Rl s T

F

s

Sl 1z Skladanje dslice pri mlatitvi. Beltinel SL 20 Odnasanfe stlame izpred mdatilinice
1957. Beltinci 1957,

S 3 Mlatiter z mlatilnico. Beltinei 1957. S Juzina pov mdaces z omdatiliico. Beltinei
1957

Na preglednici je predstavljena celotna Novakova fotografska zbirka, ki je tudi
rezultat pedagoskega dela (ekskurzije, terenske vaje ali pocitniske prakse). Sem sodijo
fotoposnetki Studentov. Podatek ni zanemarljiv, saj pove, kdaj so tudi Studenti zaceli
uporabljati fotoaparat. V tabeli je navedeno Stevilo fotografij za posamezna pokrajin
ska obmodja, ki jih je posnel Vilko Novak oziroma drug avior (Student). V rubriko
Pomanijkljivi podatki pa so Stete fotografije brez podatkov o letu nastanka in aviorju.

208



5 M. Hudelju, Dokumentacija in njeni sneznanis zakladi. Fotografska zbirka prof. Vilka Novaka

Pokrajina Fotografije Pomanj- Drug avior — Skupaj
posnel kljivi fotografije s podatki
V. Novak podatki
Bela krajina 69 57 126
Dolenjska 213 29 D. Ovsec, 1970
31 M. Cuculi¢, 1970
14 B. Hegedus, 1970
33 V. Slibar, 1970 320
Gorenjska 494 15 T. Ceve, 1957
64 A Triler, 1962 573
KoroSka 204 21 M. Vogel, 1970
A. Zadnikar, 1970 228
Ljubljansko
podrodje 70 13 T. Marusic, 1966 83
Notranjska 35 13 J. Bogataj, 1968
8 D. Krnel Umek, 1968 56
Obalno krasko
podrodje 61 61
Posavje 42 42
Prekmurje S78 + (*23) 12 613
Primorska 180 8 15 D. Krnel Umek, 1968 203
Stajerska ! 159 6 9 D. Krnel Umek, 1968 174
Gradi§¢ansko 12 12
Porabje 36 30
Rezija 11 11
Vojvodina 34 34
Makedonija S6 50
Skupayj 2254 + (*23) 83 208 2628

*23 fotogralij je iz Prekmurja — posnete leta 1949 in nimajo negativa,

V zvezi s predstavitvijo fototeke je treba omeniti tudi diateko. Ta je sicer séasoma
nara$cala, skladno z vsakokratnimi finan¢nimi zmoZnostmi oddelka, predvsem zaradi
preslikav iz strokovne literature. Diapozitive so uporabljali kot vizualni pripomocek
pri predavanijih o slovenski, evropskih in tudi neevropskih kulturah. Imamo podatek o
nabavi 200 diapozitivov v Studijskem letu 1963-64.% V diateki je tudi 36 ¢rno-belih
diapozitivov, ki jih je V. Novak posnel julija 1950 v Prekmurju. Sodec po vsebini (gre za
prikaz nekaterih znacilnosti prekmurskega okolja, npr. stavbarstvo, pokrajina, nosa,
loncarski sejmi), so diapozitivi verjetno spremljali predavanja. Vsi diapozitivi so iden-
ticni s fotografijami in negativi,

" Porodilo o delu Filozofske fakultete v Studijskem letu 1963-64. Liubljana 1964, str. 76.
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St Inv. 8t St Kraj Opis
dia fototed- negativa
nega
kartona

03 792 V/11 Filovci Zenske v nedeljo na poti
v Bogojino

04 951 11/9 Beltinci Valék

05 789 VIIL/G Beltinci Zenske v nedeljo pri cerkvi

06 789 VIII/7  Beltinci Zenske v nedeljo pri cerkvi

07 800 111/4 Beltinci Loncar iz Filovec na sejmu
v Beltincih

08 382 VII/8 Vudja Gomila Pecnica za lan /za susenje lanu/

09 ni fotogr.  VII/9 Vucja Gomila Pecnica

10 382 XI/1 Okolica G. Lendave  «Borovo spiclinje- (iglice) za steljo

11 106 VI/10 Gornja Bistrica 7 Kukuri¢njika iz protja

12 106 VI/3 Dolnja Bistrica 158 Kukuric¢njik

13 499 1/2 Beltinci Opeka, doma zgana

14 499 1/5 Beltinci 104 Hisa

15 498 1/8 Beltinci 94 Hisa

16 548 11/2 Beltinci 192 Gumno, parma, svinjak /1841/

17 645 11/1 Beltinci 192 Gumno /1841/

18 525 1/6 Beltinei 192 Gumno, parma-zadnija stran

19 496 /8 Beltinci Ognjis¢e v kuhinji, hisa med
podiranjem

20 495 /10 Beltinci Ognjisce v kuhinji, hisa med
podiranjem

21 496 /10 Bogojina Klet v vinogradu

22 317 1vV/6 Lipa st. 2 Stala, giimlo, svinjak (leiv<)

23 317 V1/6 Dolnja Bistrica 130 Pojata, levo Stala, giimlo

24 494 IvV/7 Lipa Hisa

25 160 1v/2 Bogojina Klet v vinogradu

26 160 v/7 Bogojina Klet v goriciah

27 161 V/10 Bogojina Kleti v goricah

28 508 VI/1 Gornja Bistrica 101 [isa

29 508 Vi/2 Gornja Bistrica 99 Pojata s stopo (hisa iz leta 1835)

30 507 VI/8 Dolnja Bistrica 121 Hisa s podstenjem

31 507 VI/9 Dolnja Bistrica Hisa s plotom

32 5006 VI/11 Dolnja Bistrica Stucenca, blatnjaca /iz ilovice/

33 506 VI/12 Beltinci 294 Nova hisa

34 500 XII/11 Radovei | Hisa

35 503 XIl/1 Renkovcei Stegnjena hisa

36 501 XI1/6 Filovei 58 Hisa

37 501 XI11/8 Bodonci 2 Hisa, svinjak

38 497 1/11 Beltinei Hisa/iz gline/
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S50 Gumno, parma, svinfalk. Beltinei 1956 SO Kuluericnjak. Dolija Bistrica 1950

Stevilka negativa VII/9 (Stevilka diapozitiva 9) nima fotokartona. Pecnica. Vudja
Gomila 1956, Prekmurje.

Stevilki diapozitiva 01 (Sirarna. Planina za Crno goro, Bohinj 1954) in diapozitiv
Stevilka 02 (Stan. Planina pri jezeru. Bohinj 1954) nista vklju¢ena v tabelo, ker ni
negativov in fotografij. Oba diapozitiva s¢ tudi nanaSata na Gorenjsko in ne na
Prekmurje.

Terenske vaje in pocitniska praksa — podlaga za nastanek zbirke

Terenska praksa je bila Zze od Studijskega leta 1956/57 povezana z znanstvenorazi-
skovalnim delom in pedagoskim procesom. Z metodami etnoloskega dela so se Stu-
dentje postopoma seznanjali pri Novakovih predavanjih iz obce etnologije in pri
seminarskih vajah” — znanje pa so preverjali in dopolnjevali pri delu na terenu, ki je
potekalo v obliki terenskih praks. V zvezi s tem je Novak zapisal:'" «Ker je najvaznejsi
vir za ctnolosko delo ljudsko Zivljenje samo, zato se mora student etnologije ¢im bolje
seznaniti z zbiranjem gradiva na terenu, s spoznavanjem vseh panog ljudske kulture
v raznih pokrajinah [podcr. M. H.]. V ta namen prireja seminar redne ekskurzije, na
katerih se sluSatelji seznanjajo tudi s slovenskimi pokrajinskimi muzeji, pa twdi z
vaznejSimi muzeji nase stroke v vsej Jugoslaviji. Upamo, da bomo odslej imeli tudi
priliko v obliki pocitniske prakse uvajati se smotrno v terensko zbiralno in raziskoval-
no delo. ... Povsod cutimo velike vrzeli glede potrebnega nam gradiva, brez katerega
ne moremo redevati vaznih, osnovnih vprasanj nase kulture.

Kljub poudarjanju, da je uvajanje Studentov «v terensko zbiralno in raziskovalno
delo ... prvi pogoj strokovnega in znanstvenega dela v nasi strokis,' pa je bila uresni-
Citev terenskih vaj in pocitniske prakse odvisna od financ¢nih sredstev, ki jih je dobil

? Janez Bogataj, Metodika, Etnologija Slovencev. Glasnik SED 21 (1981) 1, str. 10-12.
" Seminar za etnologijo na Univerzi v Ljubljani. Glasnik ISN [ (1957) 4, str. 25.
1 Perdeset let slovenske Univerze v Lubljani 1919 = 1969, Ljubljana 1969, str, 231.
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oddelek za te namene., 1z letnih porocil je razvidno, kje in koliko ¢asa so terenske vaje
in pocitniSka praksa dejansko potekale.'

Na podlagi Novakove fotodokumentacije lahko rekonstruiramo terensko delo za
posamicna Studijska leta na dolocenih obmodjih, vendar ne moremo ugotoviti, ali gre
za enodnevne ali veddnevne terenske vaje oziroma pocitnisko prakso. V Studijskem
letu 1959/60 je Oddelek za etnologijo organiziral eno Stiridnevno in eno dvodnevno
ekskurzijo v Istro ter dve enodnevni ekskurziji na Gorenjsko (kamniska okolica, Jezer-
sko) in na Dolenjsko (Grosuplje — Velike Laice — Suha krajina). Pocitniska praksa, ki je
trajala 12 dni, je potekala v Prlekiji, od tega tudi dva dni v Prekmurju in en dan v
Medmurju. Za naslednje Studijsko leto imamo podatke o tiridnevni ekskurziji v Vojvo-
dino, enodnevni ekskurziji pa v okolico Trebnjega in Sentruperta ter na Gorenjsko do
Ratec. Na teh dveh so Studenti spoznavali oblike naselij in znadilnost ljudskega stav-
barstva. Poleti so imeli 12-dnevno poditnisko prakso v okolici Kostanjevice na Krki, v
vaseh pod Gorjanci in na Kr¥kem polju. V Studijskem letu 1962/63 so bile organizirane
Stiri enodnevne ekskurzije: v Sencur pri Kranju, Skofjo Loko, Muljavo-Sentvid pri
Sti¢ni in Bohinj. Pocitniska praksa pa je potekala v muzeju v Skofji Loki in na terenu v
Poljanski dolini, V naslednjem letu so bile tri enodnevne ekskurzije (ni navedbe
krajev) in poditnifka praksa na Vacah in okolici, ki je trajala dva tedna.'

V Studijskem letu 1964/65 so bili Studenti usmerjeni k samostojnemu terenskemu
delu, sodelovati so zaceli pri raziskovanju mestnih in industrijskih naselij. V $tudijskem
letu 1966/67 je bilo organiziranih ve¢ enodnevnih terenskih vaj: v Kranju in okolici
(stavbe v Straziscu, zimarska obrt), v Selski dolini (ogled najpomembnejiih naselij in
stavb), na Muljavi (ogled Juri¢eve domacije kot etnoloskega spomenika) in v Brezicah
in okolici (stavbe v nekaterih vaseh, v Kr$kem Valvasorjeva hisa in njegov spomenik);
dvodnevna ekskurzija je bila organizirana v Trento — na planino Zapotok in v trentar-
ska naselja, kjer so se seznanjali predvsem z Zivinorejo. «Pri vseh vajah so Studentje
aktivno sodelovali z referati o posameznih vprasanjih obiskanega podrodja, z izprade-
vanjem in zapisovanjem gradiva ter z obnovo snovi pri naslednjih seminarskih vajah.."
Naslednje leto sta bili le dve enodnevni ekskurziji: v zgornjo Savsko dolino in Savinj-
sko dolino. V Studijskem letu 1968/69 je bilo ved terenskih vaj in po ved letih tudi
pocitniSka praksa Studentov. Enodnevne terenske vaje so bile zdruzene z ekskurzija-
mi, in sicer v Vipavsko dolino, v vasi v okolici Kranja, k CerkniSkemu jezeru in na
Blosko planoto, na senoZeti pri Koprivniku in na planino Zajamniki, planina Sija v
Bohinju. Pocitniska praksa je bila v Begunjah in okolici. -Studentje so po vpragalnicah
zbirali gradivo za razna podrocja kmeckega Zivljenja, se vadili v izpraSevanju in zapiso-
vanju gradiva, se seznanjali 5 predmeti na terenu od stavb in orodja do zivljenja v

* Podatke najdemo v letnih porodilih Filozofske fakultete za posamezna Studijska leta od leta 1960. Vsa poro-
cila 0 Oddelku za etnologijo je napisal takratni predstojnik Vilko Novak. Glej: Dekanovo porodilo in porocila
predstojnikov oddelkov Filozofske fakultete v Ljubljani za Studijsko leto 1960/61, str. 70; 1961/62, str. 72:
Porocilo o delu Filozofske fakultete v Studijskem letu 1962-63. Oddelek za etnologijo. Ljubljana 1963, str.
132; 1964, str. 76; 1965, str. 74; Porodilo o delu za Swdijsko leto 1965 — 66 nima porocila Oddelka za etnolo-
gijo: Porocilo o delu Filozofske fakultete v Ljubljani v Studijskem letu 1966 - 67, Ljubljana 1968, str. 64; 1969,
str. 66

Vilko Novak, Oddelek za emologijo Filozofske fakultete ljubljanske univerze, Glasnik SED VI, 5t 1-4, 1964,
str. 2. Terensko delo je potekalo v okolici Vaé, kjer so si Studenti ogledali vasi Klenik = nekaj lesenih his s
¢rnimi kuhinjami, gospodarska poslopja, Potok (Hrastje), Rozisce, Spodnje in Zgornje Slivno, Cirkude, Laze,
Kandrie, Boltijo, Vovie (Cvetez) ter Vace, Studentje so na terenu preucevali in spoznavali stavbarstvo, orodje
in notranjo opremo — drne kuhinje, Delo je potekalo skupinsko in samostojno.

" Porodilo o delu Filozofske fakultete v Ljubljani v Studijskem letu 1966-67. Ljubljana 1968, str, 64.
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nekaterih bliznjih planinah. Razgovori in porocila po opravljenem delu so dnevno
poglabljali spoznanja in znanje Studentov.«'® V Studijskem letu 196970 so bile eno-
dnevne terenske vaje v Brezicah (ogled muzeja) in okolici, na Dolenjskem, od Rasice

SL 9 Hisa. Lom nad Trzicem 1963

prek Suhe krajine in v okolici Kopra. Pocitnisko prakso za Studente A-skupine, Ki je
potekala v Sentjerneju in okolici na Dolenjskem, je financno podprl Center za zgodnje-
srednjeveske raziskave pri Narodnem muzeju v Ljubljani; Studenti B — skupine pa so
opravljali pocitnisko prakso v MezZici, Crni na Koroskem in na bliznjih hribih (Topla,
Koprivna). Zapisovali so podatke, posneli ve¢ filmov in diapozitivov.' Dvotedenska
pocitniska praksa v Crni na Koroskem in okolici v juliju (za Studente A-skupine) in v
Begunjah na Gorenjskem in okolici v avgustu leta 1971 (za Studente B-skupine) je bila
zadnja pocitniska praksa, ki jo je vodil Vilko Novak. Terenske vaje in pocitnisko prakso
je v naslednjih letih vodila asist. D. Krnel Umek. "

Terensko delo je torej razmeroma natancéno popisano (letna porocila Filozofske
fakultete), na drugi strani pa tudi dokumentirano s fotografijo — slikovnim zapisom.

Y Porodilo o delu Filozofske Fakultete v Ljubljani v Studijskem letu 1968-69. Ljubljana 1970, str. 6G8.

1% porodilo o delu Filozofske fakultete v Ljubljani v Studijskem letu 1969-1970, Ljubljana 1971, str, 64; Etnogral-
sko delo v Sloveniji leta 1970, Glasnik SED 12 (1971) 1, str. 5.

7 Porodilo o delu Filozofske fakultete v Ljubljani v Studijskem letu 1970/7 1. Liubljana 1972, str. 75; Etnografsko
delo v Sloveniiji leta 1971, Glasnik SED 13 (1972) 1, sir. 6.
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SO Orneenentivano procelje kasce za zito. Podlonk 1957,

Fotografije in njihov pomen

Fotografski posnetki, ki nastajajo pri etnoloSkem terenskem delu so odsev doloce-
ne realnosti — ¢asa, prostora in posnetega objekta, Etnolog, ki na terenu uporablja
fotoaparat, dobro ve, kaj bo fotografiral. Poleg lastnega zanimanja uposteva tudi
strokovna teoreticna nacela pri raziskovanju dolocenih kulturnih prvin, dogodkov. Ce
hocemo ocenjevati Novakove folografije po njihovem opisu, si moramo postaviti
vpradanje, katera nacela so ga vodila pri izbiri motivov, Kateri objekti so bili fotografi-
rani in s kakSnim razlogom? Vsak raziskovalec namrec poudarja vsebinsko tematiko, ki
ga posebej zanima ali jo raziskuje. Omenili smo Zze, da v Novakovi fotografski zbirki
prevladujejo posnetki o materialni kulturi. Ze leta 1952 v svojem prispevku o ljudskem
stavbarstvu'™ ugotavlja, da je slikovno in risarsko gradivo o slovenskih ljudskih stavbah
pomanjkljivo, Podrobno nam predstavlja, na kaj vse je treba usmeriti pozornost pri
raziskovanju stavbarstva, kajti «tudi o naSem stavbarstvu bomo dobili jasno podobo
razvoja in danasnjega stanja Sele tedaj, ko bomo temeljito preiskali v vseh pokrajinah
vsaj nekaj vasi, ter z opisi, Studijem, stikamiin rishami zbrali dovolj gradiva za analiti¢-
ne Studije in sintetiéne prikaze. ... Se vse premalo jasno sliko imamo tudi o tipih nasega
naselja, in zlasti o legi domov in his v njih. Tako bo treba pojasniti lego in zvezo
posameznih poslopij, ki tvorijo samine, v zaselkih in raznih oblikah vasi, kakor tudi v

" Vilko Novak, Ljudsko stavbharstvo v nasi etnogralfiji. Slovenski etnografl vV, 1952, str. 14.
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posameznih pokrajinah ali etnografskih obmodjih, Kmecki dom je bil doslej ... premalo
gledan kot celota, ker je bila v ospredju skoraj vedno le hisa. Zato bo treba razporeditvi
in legi zgradb, dvoris¢em, vrtovom itd. posvetiti mnogo pozornostis [pod¢. M. H.]
Ugotoviti moramo 3Se, «v koliki meri so Se zastopane stare oblike his, na drugi strani pa,

SLo11: Hisa in vodijak na vitel, Tomaz pri Orimozu 1961,

kak3ne nove, pomeScanjene oblike se Sirijo, odklej, zakaj in v kolikSnem obsegu-."

Hisa kot bivalni prostor je obicajno v sestavu z gospodarskimi poslopji, ki se jim
etnologi niso dosti posvecali, in «tudi tu nam bodo nadrobne Studije o hlevih, svinja-
kih, podih, gumnih, listnjakih, kurnikih, kascah, kleteh, pojatah, gorskih hramih,
planinskih stanovih in senikih, kozolcih itd. odkrile ... njih pomen za razvoj naSega
ljudskega stavbarstva, njih mesto in funkcijo v nasem gospodii *.cm obratu,

Novakova fotografska zbirka je tudi izraz dolocene raziskovalne usmeritve in je zato
vsebinsko dokaj homogena. Poudariti je treba tudi, da so objekti, ¢lovek, predmet
prikazani v svojem naravnem okolju - fotografije nam «pricarajo prostor, sloje prebi-
valstva v vsakdanjih znadilnih/tipi¢nih okolisc¢inah, pri razlicnih opravilih, v razlicnih
¢asovnih obdobjih in na stevilnih slovenskih geografskih obmodijih. Fotografije so po
vsebini dejansko slikovne posrednice o ¢asovnih in krajevnih razmerah, o kulturnih
prvinah, znacdilnih za obmodja in kraje.

¥ Nav. delo, str. 15.
A Nav, delo, str. 16,
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13 M. Hudelja, Dokumentacija in njeni sneznani- zakladi. Fotografska zbirka prof. Vilka Novaka

Uporabnost fotografije je bila metodolosko dolo¢ena — njen namen je ohranjanje
raziskovanega v slikovnem zapisu, verodostojnost pisnega dela, prav tako pa krepi

tudi znanstveno objektivnost.

SE 12 Pod. Dob pri Sentvici na Dolenfskem SL13: Kasca. Golice v Tulihifski dolini 1960
1963,

S 14: Zena s kosem. Podgorje pri Kamniku Sl 15: Gredo s polja. Noisinei 19601,
1957.

Fotografska zbirka je pravo bogastvo idej, teorij in hipotez, ki se zrcalijo v izkuSnjah
z arhiviranjem in obdelavo slikovnega gradiva, in klice po ctnoloskih obravnavah, kar
smo doslej v etnoloski stroki pogresali. Postavlja pa tudi vprasanje o merilih za oprede-
litev in uporabo termina etnoloska fotografija. Naslednja vpraSanja, ki bi jih bilo treba
upostevati pri nadaljnjem delu, so na primer tudi samostojne etnoloske fotografske
predstavitve, razmerje med pisanimi in slikovnimi viri, avtorjeva/neavtorjeva interpre-
tacija in koncno fotografija kot sredstvo za etnolosko-zgodovinsko rekonstrukcijo.

217



TRADITIONES 27 - Zbornik Inatituta za slovensko narodopisje, 1998

Literatura

Alenka Simikic, Dokumentacijski oddelek. Slovenski etnograf 32(1980-82). Ljublja-
na 1983, str. 168-183.

Helmut Eberhart, Zwischen Realitit und Romantik. Die Viktor-Geramb-Fotosamm-
lung am Institut fiirr Volkskunde in Graz. Zeitschrift fitr Volkskunde 81(1985)1, str. 1-21.

Klaus Freckmann, Zur Foto- und Plandokumentation in der Hausforschung der 30er
und 40er Jahre. Zeitschrift fiir Volkskunde 81(1985)1, str. 40-50,

Wolfgang Hesse, Christian Schroter, Sammeln als Wissenschaft. Fotografie und Film
im «Institut fiir deutsche Volkskunde Tiibingen« 1933-1945. Zeitschrift fiir Volkskunde
81 (1985)1, str. 51-75.

Eva Ch. Raabe und Herbert Wagner Chrsg.), Kulturen im Bild, Bestinde und Projek-
te des Bildarchivs Museum fiir Vélkerkunde Frankfurt am Main. Frankfurt am Main
1994 (Sammlung 8: Bildarchiv).

Bronislawa Kopczynska-Jaworska, Documentation and Information in Ethnological
Sciences in Poland. Lud 79 (1993), str. 87-100.

Summary

Documentation and Its Unknown Treasures. Presentation and Significance of Professor
Vilko Novak's Collection of Photographs

The author first describes the beginnings and the development of the doccumentation at the
Department of Ethnology and Cultural Anthropology. The paper deals in detail with the
photographic collection of Dr. Vilko Novak: a detailed presentation of the photographic files
(table of photographs according to regions, table of slides), the importance of field practice for
increasing the collection. The paper concludes with an analysis of photography and its importance
in ethnology. Since the photographs were taken between 1956 and 1970, this photographic
collection now represents a veritable rarity. It reflects a certain ethnological reseach orientation
as well as the author's interest in a certain theme. The applicability of such photographs was
defined by methodology - its main goal was to preserve a given research area in a photograph,
which strengthened the authenticity of the written word as well as ensuring scientific objectivity,
According to their contents, photographs are actually pictorial mediators of a certain time and
place and of cultural elements characteristic of individual regions and places in Slovenia,
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RAZGLEDI / CIRCUMSPECTUS

Jurij Fikfak
Teorija in praksa vecpredstavnosti v etnologiji na konkretnih
primerih

Etnologija lahko v multimedifi najde zase moznost, kako na dovolj ustrezen nacin
predstaviti vecplastnost kulture, diskretne in nediskretne nivofe informacij, in kako z
njeno pomocjo pribliza vsakdanje in praznicno Zivljenje sivsi javnosti.

With the help of multimedia, ethnology can find the way of adequately presenting
different layers of culture, discrete and non-discrete levels of information, thus bringing
everyday and festive way of life to the public.

V zadnjih desetih letih lahko opazimo velike premike na podrodju dokumentacije in
prezentacije gradiva: skupni imenovalec jim je uvajanje novih tehnologij, vedinoma
povezanih z racunalnikom kot osnovnim orodjem. Programska oprema omogoca na
eni strani Cisto navadno reprodukcijo kartotecnih listkov, elegantne nacine shranjeva-
nja in urejanja, obenem pa ponuja zelo sofisticirane nacine iskanja po zbirkah. Prav
tako nove, digitalne oblike shranjevanja zvocnih, video in slikovnih zapisov omogoca-
jo in hkrati zahtevajo drugacno oblikovanje arhiva.

Podatkovne zbirke, Ki nastajajo na ta nacin, so vedinoma oblikovane tako, da imajo
fiksirano obliko zapisovanja in da omogodcajo iskanje posameznih postavk, npr. ime
predmeta, lokacija, ¢as nastanka ali rabe itd. Strokovnemu, a tudi lai¢nemu uporabni-
ku pomenijo moZnost, da zelo hitro najde posamezne prvine. Ti podatki sami zase pa
govorijo le malo: potreben je raziskovalec, da jim v obliki besedila, razstave ali filma
omogocdi novo Zivljenje in jih tako pribliza obiskovalcu razstave ali gledalcu televizij-
skega prispevka ali bralcu regionalnega muzejskega c¢asnika. Lahko bi rekli, da je
raziskovalec tisti, ki prevede mnozico podatkov v berljivo zgodbo in jo opremi z
ilustracijami, da bi postala razumljiva SirSemu krogu uporabnikov.

Nove tehnologije pa so omogocile razresiti tudi nekaj drugega. Navadna zadrega
skoraj vsakega raziskovalca je, kako prevesti to mnozico podatkov in kako prikazati
nek pojav ljudske kulture ¢im bolj mnogoplastno, Nekateri so reditev videli v filmu, ki
zdruzuje vse tri nivoje informacij, L. j. zvok, besedo in podobo; drugi v posebnih
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postopkih pripovedi, ki omogoca vec¢ glasovom, da se udejanijo v besedilu. Kar je bilo
prej mozno do neke mere le v filmu, je postalo zdaj v veliki meri uresnicljivo znotraj
pojma vecpredstavnosti,

Kaj pomeni in kaj omogoc¢a vecpredstavnost?

Gre za veliko kolicino razli¢nih vrst podatkov, ki so najprej organizirani v samostoj-
nih podatkovnih zbirkah, med seboj pa so povezani na poseben nacin, znotraj poseh-
ne mreze, ki jo dolodi in razvije avtor ali reziser izdelka.

Ti podatki so razli¢na besedila, podatkovne zbirke, zvoéni, video in slikovni zapisi.
Obsegajo ne le jezik ampak wdi druge govorice. Naloga avtorjev je, organizirati jih na
nacin, ki je za uporabnika dovolj zanimiv, ki uporablja enciklopedicni princip in hkrati
ponuja moznost zgodb.

V vsakem primeru je strukturiranost posamicnih podatkov uporabniku tezje raz-
vidna, princip je torej drugacden kot pri programski opremi za podatkovne zbirke,
npr. Microsoft Accessu, kjer so jasno definirana polja za vnos, npr. Ime, Priimek,
Inventarni opis, Datum idr. Zaradi specificnega nacina povezovanja podatkov, opi-
sov ipd. nastaja pri uporabniku obcutek partikularnosti. Ni ved moZznosti navidezno
totalnega pogleda, ki ga ima uporabnik, ko bere klasicno delo, pri katerem nastopa
avktorialni, t. j. vsevedni pripovedovalec; ta lahko nastane Sele s pritegnitvijo vseh,
na zgoScenki zapisanih virov. Vendar je ta pogled zaradi iskanja in povezovanija
posameznih vsebin in dogodkov vsakokrat drugacen in je razlicen od tistega, ki ga
ima o predmetu avtor sam in deloma tudi razlicen od poti, ki jih je pri produkciji
definiral ustvarjalec dela.

Ker gre za govorice razlicnih zvrsti, za besedila, za slike, za glasbo, za video, za
zemljevide itd., lahko govorimo o vecravninskosti medija. Potencialno sporocilo ved-
predstavnosti lahko najbolje poimenujemo kot heteroglosija, kot jo pojmuje ruski
literarni zgodovinar Mihail Bahtin [Portis-Winner 1994], ali multipla kontekstualnost
po ameriskem antropologu, Georgu Stockingu [Stocking 1987].

Zakaj je sploh potrebna vedpredstavnost v etnologiji?

To vpraZanje ni provokacija. Je, po mojem mnenju, temeljno izhodiscée za razumeva-
nje danadnjega stanja in danadnjih moZnosti etnologije in prenekatere humanistiéne
vede.

Odgovor lahko najdemo v protivpradanju: Kako na ¢im bolj ustrezen nacin prikazati
ljudsko kulturo, njeno heteroglosijo?

Posebej zato, ker je tako mnogoplastna. Sinkreticnost oziroma vecravninskost kul-
ture lahko izrazimo z osnovnimi segmenti in pojmi raziskovanja kot so predmetni in
pojmovni svel; izjave, staliséa in podobe; dejanja in dogodki; relacije znotraj ljudske
kulture, pri cemer pojem ljudsko orientacijsko obsega tisto, kar je nasprotno elitnemu
in nasprotno mnoZi¢nemu,

Mogoce lahko to kulturo najbolje prikazemo le tako, da upostevamo vse razpoloz-
liivo gradivo, tako besedila kot slikovno in videogradivo, ki naj pokaZejo vecglasnost.
V vsakem primeru je to, kar je na voljo, omejena informacija, omejen medij, ki repre-
zentira del naSega znanja na specificen nacin.

Drugi razlog se skriva na samem sterenu« Posamezni pojavi ljudske kulture so
postali zascitni znak ~Trade Mark- ne le za obiskovalce ampak predvsem za nosilce

220



I. Fikfak. Teorija in praksa vedpredstavnosti v etne logiji na konkretnily primerih

Velika planina v sliki ... - Geografski polozaj
Zemljepisni oris

Velika planina leZi v Kamnigkih ali Savinjskih Alpah.
Obsega vso Poljansko planoto, ki sestoji iz Velike, Male in
. Gojgke planine, Dola in Konjg€ice. Planina je nastala na

‘naravni gozdni meji, ki je tod potekala na viZini okrog
1600 m. se razprostirajo pribliZno

1550 m visoko, kar kaZe, da se je na Veliki planini nekot
Ziril strnjen gozd (E. Ceréek).

Velika planina, v oZjem pomenu, je najvedja slovenska
planina, saj meri kar 557 ha. Na njej se lahko prepase ve¢
kot 300 glav goveje Zivine. VnajniZjih cbmo¥jih jo Se
prekriva redek smrekov, macesnov in bukov gozd, visji
deli pa so popolnoma karnitni. Najbolj ugodna za paso
je okolica pastirskega naselja.

SL 1 Osnovna stran za navigactfo po besedilie.

Velike, Male in

jenastalana

i%ini okrog
tirajo priblizno
planini neko¢

<) Velika planina

Priblizno 1500 m visoka planota v Kamnigkih ali
Savinjskih Alpah nad dolino Kamnigke Bistrice,
Sestoji iz Velike, Male in Gojéke planine, Konjséice in

Sl 20 Besedisce = razlaga posameznili pojmov.
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tradicije. Ce povpraSate kateregakoli od udeleZencev nekega pojava ljudske kulture,
npr. pustnega praznovanja o tem, ali se cuti del te kulture in se istoveti z njo, bo
odgovor najveckrat nedvoumen. Naj gre za udeleZenca ali samo opazovalca, so kuren-
tovanje, laufarija, Skoromatija del njunega obzorja kulture. Marsikje so zaradi potrebe
po dogodku samem, po tem, da je zazivela vaska skupnost ali naselje, da je postalo
ime vasi razpoznavno, da so se lahko uveljavili nekateri posamezniki, uporabili Skoro-
matijo ali kurentovanje ali laufarijo kot zascitni znak. Zato, da bi si zagotovili o
prepoznavnost, ta zascitni znak, pa je zelo pomembno merilo, koliko je njihova kultu-
ra navzoca v regionalnem ali nacionalnem svetu casnikarskih in televizijskih medijev.
Tako si ponekod hocejo zagotoviti pristnost svojih pustnih likov in if¢ejo tudi znotraj
pravnega reda nacin za zad¢ito svojih tradicionalnih likov. Ponekod dovolijo slikanje
le v primeru, da je obiskovalec novinar; ponekod pa je prav domaci novinar med
glavnimi spodbujevalci medijske pozornosti za lokalne dogodke.

Tretji razlog je navsezadnje razmerje med racunalniStvom in etnologijo, seveda
takrat, ko racunalnik razumemo in uporabimo kot tiste vrste pripomocdek, s katerim
si lahko odgovorimo na dolocena etnoloska vpraSanja. Tonski zapis je natancnejsi
kot zapis pogovora, a nam ilustrira le izjave; filmski zapis je podrobnejsi, saj nam
sporoca, daje vpogled v geste, gib; vecpredstavnost pa lahko da obcutek relacij in
prepletenosti podatkov; z njo je moZno prikazati tako zapis, izjavo, dejanje, kot tudi
svet predmetov,

S tem, ko izbiramo staliS¢a in izjave informatorjev, ko is¢emo primerne slike ali
videosekvence, ko poudarjamo dejanja in raziskujemo medsebojne odnose, ustvarja-
mo nove podobe in nova razmerja, 7 izbiro in dolocanjem medsebojnih povezav
oblikovalec vecpredstavnostnega izdelka ustvarja in podaja novo podobo sveta in
naSega razumevanja tradicije; stanje bi lahko zarisali z naslednjimi besedami:

ko se nas dotaknejo izrocila

ko se nas dotakne dul menjave

ko smo navdihnjeni s kaosom v redu
s svetom vzorcev in ustvarjalnosti,

A za tem platnom so vedno zgodbe in vedno povezave, ki nas sCo)pominjajo, da je
podoba ljudskega Zivljenja zelo kompleksna.

Institut za slovensko narodopisje ZRC SAZU in vecpredstavnost

Pot ISN v vecpredstavnost je bila zasnovana z iskanjem moZnosti za oblikovanje
velikih podatkovnih zbirk, predvsem zbirk besedil iz 19. stoletja - Slovensko Stajersko
pred mar¢no revolucijo 1848 - in slikovno povednega gradiva srednjeveskih fresk, ki
ga hranijo v Kremsu (Avstrija).

Po sodelovanju z Manfredom Thallerjem (Max Planck Institut fiir Geschichte, Got-
tingen, Nemdija) in z Gerhardom Jaritzem (Institut fiir Realienkunde, Krems, Avstrija)
so nastale prve, zelo uspesne prezentacije v Ljubljani (Slovenija - 1991), Salzburgu
(Avstrija) in Uzgorodu (Ukrajina - 1992), v Ljubljani in Gradcu (Avstrija - 1993) [Fikfak
1993; Fikfak in Jaritz 1993]. Konec leta 1993 je bila na Infosu '93 na podlagi sodelova-
nja z muzejem Velenje in Intertradom ITS prikazana prva multimedialna predstavitey
Zivljenja v Veleniju v 19. stoletju.

Prva predstavitev mask na Slovenskem je bila jeseni leta 1995 v Ljubljani, kjer so
bile prikazane dobrepoljske mackare. Jeseni leta 1996 (Ljubljana) in februarja 1997
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Velika planina v sliki in ... - Pravna ureditev
Zgodovinski viri in ustno izroéilo

Po razpoleZljivih zgodovinskih virih je mogote sklepati,
da jebila Velika planina od zgodnjega sredn]ega veka

Pravico do pa%e na Veliki planini so si pridobili kmetje s
plagilom odskadnine. Ustno izrogilo opisuje dogodek
takole:

“Enkrat sta bila dva grofa. ki sta imels planino.
Ko je eden izmed njiju umrl, je drugi hotel imeti
vso planino zase. Temu se je uprla grofova vidova
in se je zadels z njim pravdati, Prvo pravdo je
fzgubila in ker ni imels veé denarja za novo, je

S S0 Abecedno kazalo pojmor

tako tudi lopa - hlw za iwino kl obkmtl izbo.

S Povecava rishe iz galerije slik.

[
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(Binche) je bilo predstavljeno delo Nika Kureta in primerjalno gradivo sodelaveey
projekta pod naslovom Maske na Slovenskem, delo Toneta Cevea Velika planina pa je
bilo prikazano konec leta 1996 in 1997 na Infosu '96 in Infosu '97 v Ljubljani.

Med naloge instituta sodi zdaj tudi nacrtno zajemanje in vnasanje podatkov na
racunalniske medije in internet: gre za prepisovanje besedil, skeniranje slikovnega
gradiva in digitalizacijo zvo¢nega gradiva. Znotraj multimedijskega projekta sta bili kot
predloga za konéni izdelek obdelani besedili Nika Kureta Maske slovenskilh pokrajin
[Kuret 1984] in Toneta Cevea Velika planina [Ceve 1993].

Podatki, mediji, pripovedi

Da bi lahko pravilno oblikovali vecpredstavnostno prezentacijo, je potrebno najprej
razreSiti nekaj vprasanj, prvo med njimi pa zadeva podatke in razmerje med linearno in
nelinearno obliko pripovedi.

Podatke je treba prilagoditi mediju, znotraj katerega ga bo uporabnik lahko nasel.
Da pa bi lahko zapis ustrezno razumeli, ga je potrebno najprej prevesti v pripoved. To
se zgodi tudi pri knjiznem delu ali znanstveni razpravi, a na bolj neopazen nacin.
Tematizacija tega vprasanja je potrebna zato, ker je tako ocitna razlika v oblikovanju
same vecpredstavnostne prezentacije,

Pri podatkovnih zbirkah je struktura polja doloc¢ena in fiksna, organizacija same
zbirke je dobro strukturirana: je bodisi hierarhicna (navadno pri starejsih modelih)
bodisi relacijska. Njihova struktura je nelinearna. Vsak zapis s podatki o provenienci,
identifikaciji, dataciji in lokaciji govori sam zase znotraj tistega horizonta, ki ga je
definiral dokumentalist. Poseg, ki ga mora napraviti oblikovalec, je taka ureditev
podatkov, ki uporabniku pri navigaciji znotraj prezentacije omogocajo razbiranje so-
besedila. Medtem ko je nek zapis znotraj podatkovne zbirke lahko samostojen, po-
trebuje v vecpredstavnostni prezentaciji ustrezno sobesedilo.

Besedilo Nika Kureta Maske slovenskih pokrajin, besedilo Toneta Cevea  Velika
Planina, besedilo z opisom neke kulture ali besedilo, ki ga berete, je strukturirano
linearno: stavek, ki sledi prejsnjemu, mora biti z njim v smiselni povezavi; stran 2 se
navezuje na stran 1 in predpostavlja izhodisce strani 3; natancneje, poglavje 5 predpo-
stavlja neka osnovna znanja iz poglavija 4.

Nasprotno je besedilo vsakega slovara zamisljeno nelinearno: posamezni pojmi
med seboj niso v neposredni povezavi, vendar s pomocjo kazalk lahko posamezne
pojme natan¢neje definiramo. Koncept kazalk je med prvimi v romanopisju razvil
Laurence Sterne, ko je pri Tristramu Shandyu uporabil izraze: «Zdaj pa zaprimo vratas;
«Zdaj spustimo zaveses, kot moZnosl, s katero je dovolil zastranitve v besedilu. Pravza-
prav ta koncept kazalk danes poimenujemo hipertekst [Landow 1993]. Znotraj razlage
je beseda, ki je podrobneje razloZzena znotraj drugega pojma. In kakor je Stevilo kazalk
v slovarju omejeno in posamezno besedo razlozimo kvedjemu z dvema, tremi primeri,
je tudi v vecpredstavnostni prezentaciji ta moznost skréena na nekaj besed, ki potem
tvorijo dolo¢eno semantic¢no polje. Za razliko od slovarja pa je ta prezentacija bistveno
bolj bogata v tem, kako se premikamo med diskretnim in nediskretnim' nivojem
izkusnje in opisovanja podobe sveta. Zato namesto o hipertekstu raje govorimo o
multimediji ali hipermediji [Vaughan 1993].

' O razmerju med diskretnim in nediskretnim gl. Portis-Winner 1994, Lotman 1990,
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Moznosti in omejitve vecpredstavnostne prezentacije: Da bi bilo gradivo razumlje-
no, ga je treba obdelati, najprej to velja za besedilo. Oblika zapisa je v multimediji
posebna, nelinearna; strukturiranost je uporabniku nerazvidna, Mogode lahko ved-
predstavnostni koncept najlazje razumemo, ¢e mislimo na koncept zelo sofisticiranega
slovarja ali enciklopedije s slikovnim in video gradivom ali videostene, na kateri je
hkrati uprizorjenih nekaj dogodkov,

Na poseben nacin pisane knjige (npr. Tristram Shandy Laurenca Sterna) nas opo-
zarjajo na vprasanje pripovedovalca in na iskanje vec ravnin prikaza in opisa. Sternove
kljuéne besede Zdaj pa zaprimo vrata ali spustimo zaveso, ko spregovori o drugacnih,
kocljivih temah, nas tako kot modro obarvane besede na svetovnem spletu opozarjajo
na mogo¢ premik v pripovedi. Pri tem je potrebno povedati, da je sicer res, da so
podatki odvisni od teorije, s katero so bili zbrani, vsckakor pa so odvisni tudi od
interpretacije, ki ji sluzijo; njihovo razumevanje pa je odvisno tudi od tega, kako so
prezentirani pricakovanemu uporabniku,

Kdo je uporabnik?

Eno najpomembnejsih vprasanj je uporabniski vimesnik, ki je odvisen od tega ali je
izdelek namenijen bolj enciklopediénemu ali igrivemu podajanju znanja. Zelo pomem-
bno je, temeljito poznati kognitivne procese in oblikovanje interakcije med uporabni
kom in racunalnikom [Morris in Hinrichs 1996, 72-107]. Gre pa tudi za razmerje med
poljudno in znanstveno izdajo, saj morajo biti ambicije avtorjev izdelka v primeru, da je
naslovnik srednjeSolska populacija drugacne kot v primeru, da je delo namenjeno
zgolj strokovni publiki. Seveda je s tem izborom, ki je odlocilno za izdelavo aplikacije,
povezano tudi vprasanje vsebin,

Za poljudno izdajo je znacilen izbor kvalitetnega in hkrati vzorénega gradiva; apli-
kacija bo pisana poljudno z dolocenimi posplositvami; kvaliteta slik mora biti dobra,
privlacna in video sckvence dodatno obdelane; potrebna je aviorska glasba, pisana
posebej za izdelek, ki je le v daljnjem sorodu z glasbo, posneto na terenu ipd.

Pri strokovni publiki so zahteve drugacne, saj so osnovna pricakovanja povezana s
kolicino podatkov, z opremljenostjo gradiva z referencami in z avienti¢nostjo gradiva,
Delo mora biti zvesto virom Gsource orienteds). Posebni efekti so navadno odvec ali
moteci, preprosto in predvsem pregledno oblikovani vimesnik pa mora zagotavljati
hitro, uc¢inkovito in sofisticirano (Booleanovo) iskanje in zajemanje podatkov. Upo-
rabnik pricakuje delo opremljeno z vsem potrebnim znanstvenim aparatom, (o je z
opombami in navedeno literaturo, Pri slikovnem in video gradivu pa avior vecpred-
stavnosinega izdelka gleda manj na vSecnost in bolj na povednost in koli¢ino gradiva,
saj mora predvidenemu naslovniku omogodcati primerjave,

Odgovor na vpraSanje o uporabniku pa ne pomeni tudi odgovora na veckrat zastav-
lieno dilemo, ali je vecpredstavnost znanstveno raziskovalno ali aplikativno delo.
Odgovor preprosto ne more biti enoumen in razkriva dileme ob pisanju razprav za
znanstveni Casnik, npr. Traditiones ali poljudnoznanstvenih prispevkov za Geo. Glede
na koncno podobo je lahko poljudnoznanstveno ali znanstveno delo, glede na zahte-
ve, ki jih pri produkciji postavlja izvajalcem, pa je nedvomno tako znanstveno-strokov-
no kot aplikativno delo. Zaradi specificnih zahtev, ki jih postavlja oblikovanje vec-
predstavnostne pripovedi, so potrebne dodatne in nove raziskave, za katere lahko
recemo, da so v marsicem podobne tistim, ki jih dela slovaropisee kot predpripravo za
pisanje gesel.
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Velika planina v sliki ... - Geografski polozaj

Zemljepisni oris

Dr. Tone Ceve

Avtor, znanstveni svelnik v ISN ZRC SAZU sodi med tiste
einologe, katerih narodopisne raziskave izhajajo iz 2godovinskih
temneljev. Rojstni kraj Kamnik (1932), "mesto v narodju gora®, ga je
zazna 1 z ljubeznijo do vrsacev in planin.

Vedji del svojih mziskav je tako posvetil éloveku v Alpah in
njegovi kulturi. Ze knjigni prvenec, Velika planina (1972) govori a
najpomembnejéem einoloskem spomeniku v okolici Kamnika,
starosvelni pastirski kulturi in njenih koreninah na Veliki planini.

Nadaljnja dela, Arhitekturmo izrodilo pastirjew, drvarjev in
oglarjev na Slovenskem (1984), Kmetke hise v Karavankah (1988),
Bohinj in njegove planine (1992), Slovenski kozolec (1993) in
zadnie Davne sledi éloveks v Kamnidkih Aloah (1997), razkrivaio

S8 Informacije o avtorfu
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Na tem mestu je potrebno Se jasneje zadrtati razliko med pisanjem besedila, clanka
za liskano publikacijo in za vecpredstavnostni izdelek. Znacilnost pripovedi pri ¢lanku
je, da je potrebno dovolj jasno zacrtati linearno zgodbo, znotraj katere ni vrzeli;
morebitne in neogibne nejasnosti ali aksiomaticne predpostavke avtor zakrije s samo
zgodbo, Pri bralcu na ta nacin marsikdaj ustvari obcutek vsevednega aviorja. Gpombe
pod ¢rto podkrepljujejo referendni in izjavni svet pripovedovalca.

Pri vecpredstavnostnem izdelku je zgodba praviloma vedno povezana z drugo
zgodbo; podatek je vezan na sobesedilo vsaj na dveh, treh nivojih, navadno z vec kot
enim medijem. Avtor mora na eni strani skoraj slovarsko definirati podobo sveta, z
medsebojnimi povezavami pa ustvarja mrezo razmerij, znotraj katerih posamezni po-
datek bistveno bolj poudarja resnicnost, Zaradi narave medija mora tako avtor bistve-
no bolj razmisljati o tem, znotraj ¢esa se pojavi posamezna trditev, posamezna fotogra
fija, video ali tonski zapis. (To je razvidno tudi iz opisa del sodelaveev, Ki oblikujejo in
ustvarjajo izdelek). Tako multimedija zahteva nove ali dodatne raziskave, pritegnitey
informatorja, drugih medijev ipd. Na posameznih predstavitvah je bilo mogodce slisati
izjavo: »Ze napisano Knjigo ste preprosto prenesli na elektronski medij.« V vsakem
primeru, naj je uporabnik srednjesolsko ali osnovnoSolsko izobrazeni uporabnik ali
strokovnjak na podrocju etnologije, je potrebno besedilo predelati. Projekt o Zivljenju
plansarjev na Veliki planini pa je zelo jasno pokazal prednosti in pomanijkljivosti
besedila, a tudi to, da so potrebne dodatne raziskave, da bi bilo gradivo in vsak
podatek dovolj jasno umescen znotraj drugih. Potrebne so bile nove sondaze, snema-
nja, in nova zastavitev nekaterih teoreticénibh vprasan,.

Prav pri prevajanju izdelanega besedila v vecdpredstavnostno aplikacijo, pri doloca-
nju kompleksnih relacij med diskretnimi in nediskretnimi segmenti informacij, se
izkaZze, da je potrebno posebno zahtevno znanje in dodatno raziskovanije, da je lahko
delo prepricljiivo in da ni samo elektronski prepis knjige, ki ga naredimo zato, da bi
prihranili pri stroskih tiska in obvarovali gozd.

APLIKACIJE
Maske na Slovenskem

Med multimedijskimi projekti, ki jih dokoncujemo v Institutu za slovensko narodo-
pisje, so Maske na Slovenskem gotovo najzahtevnejse delo. Najprej zato, ker gre
posebej v zadnjih letih za eksplozijo kolic¢ine raznovrstnega gradiva - pomisliti velja
samo na o, koliko ur video, foto in zvocénega gradiva je (bilo) posnetih ob razli¢nih
prilikah za karnevale. Napisanih je bilo veliko besedil, posamezni kraji imajo svoja
pustna glasila, regionalni, nacionalni casniki, radio in televizije skrbe za svoj program
in viecnost naslovniku z veliko pustnimi oddajami. Merilo uveljavljenosti za prencka-
tero skupino ni ve¢ gledanost in pomembnost znotraj naselja, ampak znotraj regije ali
Slovenije,

Druga znacilnost je zelo neenakomerna raziskanost, za katero je na splosno znacil-
no tudi to, da je poudarjanje posameznih skupin privedlo do folklorizacije pustovanja
v marsikaterem naselju. Kar je bilo prej namenjeno ozji publiki, je zdaj namenjeno
bistveno Sirfemu obdinstvu: s tem pa dobimo obvezne pojave kot so drazje, bolj
izbrano blago, bolj poenotena obladila, vedje Stevilo udelezenceyv, ki ni ved vezano na
izrocena, tradiirana pravila, ampak so ta pravila spremenjena ali dolo¢ena glede na
Zeljeni ali pricakovani ucinck v §irdi javnosti,
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V leseno posodo za medenje masla, imenovano pinjs,
zlije pastir liter do dva smetane, kjer z Zokanjem z
medelom nastane maslo.

Medenje masla

SL11: Predvajanje filma znotraj aplikacij

] P
konstrukd 8. Sli ala v Cerknici 18-feb-96 Stanks Dmowviek.

S 12: Povecava fotografife iz galerije slik.
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Projektu Maske na Slovenskem je glavna osnova dolgoletno raziskovanje dr. Nika
Kureta (raziskave med 1950 in 1984), objavljeno v delu Maske slovenskili pokrajin
(1984), in posamezne raziskave iz zadnjih let, ki so jih opravili sodelavci iz indtituta in
drugih etnolodkih ustanov (raziskave med 1980 in 1997).

Delo Nika Kureta je eno najbolj sistematicnih pregledov maskiranja tudi na podrod-
ju Evrope, ima obsiren zgodovinski pregled maskiranja v Evropi, opis fenomena in
tipologije maskiranja. Nujni posegi v besedilo, ki ze ima nastavke za kazalke (npr.
strani slik, potem Stevilko skupine ipd.), so pokazali, da je razlika med Kuretovim
linearnim besedilom in principom nelinearnosti, ki ga zahteva multimedijska prezenta-
cija, le prevelika, da bi bilo mogoce besedilo povsem neposredno prevzeti, Ker je
avtor preminil, Se preden se je delo na zgoscenki resno zacelo, je bil urednik postav-
lien pred tezko nalogo, da ustrezno adaptira besedilo za predvideni medij. Adaptacije
so karseda skromne, saj gre navsezadnje za vprasanje aviorstva in za razlicne poglede
in poudarke pri posameznih pojavih. Kuretovo raziskavo lahko v grobem oznadimo
kot delo, s katerim je bila vzpostavljena osnovna in zelo temeljita evidenca in deskrip-
cija pojavov maskiranja na Slovenskem. Ker je bila avtorjeva ambicija pretezno eviden-
ca pojavov, a tudi iskanje raznobarvnosti, raznorodnosti pojavov in raziskava fenome-
na maskiranja na Slovenskem in je pri tem uporabil anketno tehniko z mrezo informa-
lorjev, se je mogel manj ukvarjati s konkretno dinamiko maskiranja na posameznih
lokacijah. Za pokrivanje tega podrodja in zaradi mnogih sprememb v zadnjih desetih,
dvajsetih letih smo angaZirali sodelavee v indtitutu, v pokrajinskih muzejih in Studente,
da bi lahko prikazali tudi danaSnje stanje.

Poleg Kuretovega besedila so zdaj v beta fazi multimedijske prezentacije Mask na
Slovenskem 3e: Cerkniski karneval (S. Drnovick); Dobrepoljske mackare (H. Lozar
Podlogar); Litijski karneval (S. Drnovsek) in Pustovanje v Mariboru (P, Simonic).

Velika planina

Dr. Tone Ceve je v ved izdajah od leta 1972 naprej opisal Zivljenje in ljudsko izrocilo
plandarjev na Veliki planini. Zaradi mnoZzine slikovnega gradiva in nacina, na Kateri je
obravnaval ljudsko Zivljenje, je bilo delo mikavno spremeniti v vecpredstavnostno
zgoscenko. Gradivo, ki ga je avtor zbral, je sistemati¢no in zelo raznovrstno in Ze s tega
stalis¢a ustreza kriterijem za izdelavo vecpredstavnostne prezentacije, Obsega besedi-
lo, objavljeno v knjigi, risbe arhitekta Vlasta Kopaca, nacrte stavb, aviorjeve fotografije,
filme Naska Kriznarja, pesemske primere iz Glasbenonarodopisnega indtituta in tonske
posnetke informatorjev na terenu. Znacaj raziskovalnega dela je najprej zahteval us-
trezno adaptacijo besedila v nelinearni medij; pri tem delu se je pokazalo, da je moZno
in potrebno marsikje podati bolj zaokrozeno podobo posameznih kulturnih prvin na
Veliki planini; avtor je dodatno raziskal nekatere pojave in napisal bolj podrobne in
Stevilnejse definicije nekaterih kljucnih pojmov, ki so zdaj dostopni v posebnem
nivoju iskanja informacij, v besediscu; potrebno je bilo dodatno posneti filmsko in

slikovno gradivo.

Glavne znacilnosti obeh del

Osnovna znadcilnost obeh del je mnogostranski, vecplastni in ve¢medijski prijem. Pri
lem smo se najprej odlocili za enciklopedicni koncept, podoben racunalniskim enci-
klopedijam, npr. Comptonovi ali Microsoftovi Encarti, pri katerem preteZno previaduje
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besedilo; ta koncept je bil dopolnjen z obilo video in slikovnimi informacijami, s

posebno glasbeno opremo in z elementi igre, s sestavljankami.

Pri tem je bila ena najvecjih tezav za pisce slovarsko definiranje pojmov oziroma
oblikovanje besediSca (gl. resitev na sliki 2), pri katerem so morali razmisljati o tem,
katere povezave bodo vzpostavili s svojim opisom. Delo oziroma uporabniSki vimesnik
je zasnovano in oblikovano tako, da omogoca:

e navigacijo po razlicnih ravneh aplikacije, po besedilu, slikovnem gradivu, video
informacijah in sestavljankah (g/. sliko 9);

+ osnovno informacijo o avtorju besedila (gl sliko 8);

+ navigacijo po besedilu in povezavah v njem (gl. sliki 1 in 13);

e vednivojsko iskanje po besedilih, saj lahko po njih brskamo s pomocjo vsebine,
razliénih abecednih kazal, npr. z imenskim, krajevnim, stvarnim, tematskim, (g/.
sliko 3, 15 in 16) in s posebno funkeijo iskanja, pri katerem lahko uporabimo
Booleanove operatorje (IN, ALL, NE — gl. sliko 14,

e drug pomemben del zgoscenke so vizualne informacije, ki so urejene po galerijah.
Tako je likovno gradivo na voljo v posebni galeriji, urejeno pa po poglavijih in
podpoglavjih (g/. slike 4, 10 in 12). 1z slike pride uporabnik v ustrezno sobesedilo.
Do posamezne slike je mozno priti tudi iz kazala pomembnejSih pojmov;

+ video gradivo je urejeno po posameznih skupinah, dostopno je prav tako iz kazala.
Video sekvence so urejene na nacin videospota (gl sliki 5 in 11);

e sestavljanke imajo poseben cilj, na prijeten nacin sporociti nekaj osnovnih, vcasih
manj znanih dejstev o maskiranju, pustovanju ipd.; med seboj so povezane s kljuc-
nimi izjavami, ki skupaj povezane dajo temeljne informacije o maskiranju nasploh in
na Slovenskem. Glasba spodbuja uporabnika k sestavljanju (gl. sliki 6 in 7);

e pri zgodfenki o zivljenju plansarjev na Veliki planini je pomembno besedisce, to so
podrobneje razlozeni posamezni pojmi, ki so opremljeni s slikovno ali video infor-
macijo (g/l. sliko 2).

GLAVNI CILJI APLIKACIJ

Treba je omogoditi ved pogledov na ljudsko kulturo. Tako so npr. pri Maskal na
Stovenskem nekateri prispevki bolj usmerjeni na fenomenoloski vidik maskiranja, dru-
gi bolj na socialni, tretji na semiolodki. Sodelavei na ta nacin koncnega uporabnika
opozarjajo na razlicne aspekte znotraj ljudske kulture in na izrazito kompleksnost
liudskega Zivljenija.

Zaradi primerjav fenomena maskiranja na celem podrodju Slovenije pa bo razvidna
tudi vzorcenost, oblikovanje specificnih vzorcev in odgovorov na vpraSanje, kako
praznovati pust, predvsem pri prikazu podobnih oblik v razli¢nih naseljih. Obenem bo
uporabniku moZzno razkriti ustvarjalni potencial ljudske kulture in bogastvo vzorcey.

Prednosti vecpredstavnosti

Glede na razlicne interpretacije, ki jih imajo sodelavci, je moZno vsakemu spregovo-
riti v svojem jeziku in s svojim gradivom. Sodelavei (pri Maskah na Slovenskem) so se
sprafevali predvsem o organizaciji pusta, navzocnosti in vplivu medijev - casopisov,
televizije, radia pri obnavljanju dolocene Sege. Naloga reZiserja je bila, zastaviti in
poiskati tiste osnovne iztoc¢nice, ki bodo dovolj Siroke, da vsakemu piscu omogocajo
dovolj prostora. Pri Veliki planini pa je bilo s pomocjo prezentacije bolje potrditi tezo o
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kontinuiteti in o zelo zgodnji naselitvi pastirskih stanov in pokazati na moZnosti
razli¢ne izrabe planine,

Res je, da je na tak nacin moZzno tudi bolj vecplasino prikazati raznorodnost —
sinkreti¢nost ljudske kulture; obenem gre za iluzijo multimedije, da smo na ta nacin
zajeli celotno vecravninskost, saj je uporabnik 3e vedno odvisen od avtorja ali avtorjev,
ki izbirajo slike, piSejo besedila in ustvarjajo svojo Zeljeno podobo sveta.

SODELAVCI NA PROJEKTU IN OPIS POSAMEZNIH AKTIVNOSTI

O izdelavi vecpredstavnostne prezentacije se lahko dobro poucimo v delu Mary
Fallenstein Hellman in W. R. Jamesa [Fallenstein Hellman in James 1995] o 12 zelo
uspesnih izdelkih. Iz njega ni razvidno zgolj to, kako visok je stroSkovnik takega
izdelka, ampak tudi to, koliko ekspertov razlicnih profilov je potrebno, da je izdelek
ucinkovito in profesionalno narejen. Interdisciplinarnost je pri vecpredstavnosti neo-
gibna. V vsakem primeru pa je osnova delu in njen zacetek beseda.

Scenarist - avtor besedila

Besedilo, ki ga piSe ekspert v etnoloski stroki, mora biti napisano posebej za
aplikacijo. Dejstvo je razvidno iz tezav, ki jih ima avtor ali urednik pri delu, ki je ze
objavljeno v knjigi. V tem primeru je glavna avtorjeva naloga, da poskrbi za prevod
svojega besedila v nelinearno podobo, skratka za prevod iz zgodbe v posamezne
opise — pri tem mora poskrbeti za dovolj jasno in pregledno strukturiranost. Eden
pomembnih vprasanj je, da morajo biti besedila napisana posebej za multimedijo,
pretezno v slovarski obliki, vendar z elementi zgodbe, kar je odvisno od predvidenega
naslovnika. Druga, zelo pomembna skib avtorja — scenarista so Stevilne in strokovno
pravilne in ustrezne povezave med posameznimi pojmi in razlagami, med posamezni-
mi deli besedila in med besedilom in drugim gradivom - slikami, filmi, zvo¢nim
gradivom itd. Za to gradivo skrbe navadno avtor besedila sam in drugi.

Avtorji slikovnega, video gradiva in oblikovalca videospotov

Navadno uporabljamo obstojece gradivo iz foto- in diatek. To gradivo je potrebno
dobro obdelati, retuirati in primerno izrezati. V vsakem primeru mora biti dobro
dokumentirano, avtor mora skupaj s scenaristom poskrbeti za primerne in pravilne
povezave z besedilom.

Videogradivo mora biti ustrezno obdelano, najbolje zato poskrbijo v posebnih
studijih. Ker surovo, neobdelano gradivo ni primerno za uporabo, ga je potrebno
obdelati in zmontirati. Najustreznejsa oblika je neke vrste videospot, ki lahko glede na
danasnje zmogljivosti racunalnikov in pomnilniskih medijev, npr. zgoscenk, ki jih
imajo na voljo uporabniki, traja kakSno minuto ali dve, in v katerem je predstavljena
osnovna skica dogodka;

Dokumentalist
Skrbi glede na veliko koli¢ino gradiva za aZzurnost in pravilnost podatkov o posa-
meznih enotah;
— pri Maskah na Slovenskem je za zdaj na voljo 500 posnetkov, 700 strani vseh besedil,
700 kazalk, vec kot 1000 povezav itd.,

234



17 I. Fiklak, Teorij in pl’.lk-&‘.l vedpredstavnosti v etnologiji na konkretnih primerih

SES: Tematsko kazalo

Litija

Ljubljana e
Ljubno ob Savinjl
Ljutomer

Lote v Brkinih

SI16: Krajerno kazalo

Litijski karmeval - Karneval
Organizacija

Organizacija prireditve naj bi po mnenju Avgusta Spata,
dolgoletnega predsednika turistiénega drustva, zahtevala
vet kakor tri mesece intenzivnega dela pribliZno tridesetih
ljudi, v zadnjem tednu in na dan prireditve pa sodelovanje
kar petstotih ljudi. Za priprave so porabili proste schote,
pa tudi med sluzbenim €asom se je marsikaj naredilo.

Podjetja so prispevala materialna (tovornjaki, avtomobili,

blago) ali finangna sredstva. Pripravila so po enc ali celo
dve Semski skupini, Med takimi vejimi podjetji sobili
Komunalno-stanovanjsko podjetje, pozneje Gradmetal,
Lesna industrija in Predilnica,

Danasnje raziskave - Litijski kameval

Med slovenskimi karnevalskimi mesti je Litija neko¢
igrala posebno vlogo. Srediftna lega v Sloveniji, veliko
zanimanje s strani medijev. sodelovanje znanih igralcev.
televizijskih in radijskih osebnosti ter ne nazadnje
vsakoletne aktualne politi¢ne teme so v petindvajsetih
letih privabile dale¢ najve¢ obiskovalcev pustnih
prireditev. ViSek je karneval doZivel v zatetku
sedemdesetih let.

Organizacija in podjetja

Vtedanjem druZbeno-ekonoemskem poloZaju so odlotilne
vlogo pri organizaciji igrala lokalna podjetja. S
spremenjenimi derografskimi razmerami in ekonomskim
sistemom so odpadli ugodni pogoji in zanimanje Litijanov
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— pri Veliki planini gre za okrog 400 posnetkov, 30 minut filmskega gradiva, 150 strani
skupnega besedila, 170 slovarskih pojmov.

Glasbeni opremljevalec

Zelo pomembna sestavina dela pri poljudnih izdajah je glasba, ki je napisana bodisi
posebej za delo bodisi je predelana iz tonskih zapisov na terenu. Zaradi razumljivosti
je potrebno posebej temeljito obdelati zvocéne zapise s terena, ki navadno niso posneti
dovolj kvalitetno, prav tako pa tudi posamic¢ne govorjene razlage. Opremljevalec mora
tudi poskrbeti, da obdelani posnetek ustreza zmogljivostim racunalnika pri predvide-
nem uporabniku.

Pisec programske opreme in racunalniske obdelave gradiva

Programska oprema ni le orodje, kot navadno mislimo, v tem primeru so tudi
rezultati slabi ali neustrezni; navadno je tudi pot in prostor, znotraj katerega zagledamo
ali preberemo doloceno izjavo, razberemo dogodek ali zagledamo lik. Programer zato
skupaj s scenaristom iS¢e poti in racunalniske resitve, ki najbolje ustrezajo in zadostijo
pricakovanjem kon¢nega uporabnika, Resitve, ki jih ponudi, morajo biti dovolj hitre in
pregledne, da uporabnik ne odloZi zgoScenke v predal ali vize v ko§ za odpadke.

Oblikovalec celotne podobe in slikovnega gradiva

Uporabniski vmesnik mora uporabnika prestaviti v nov svet glasov, besed in po-
dob. Oblikovalec zagotavlja primerno in viecno okolje, v katerem naj se uporabnik
dobro in zanesljivo pocuti, ko se seznanja z besedilom, s slikovnim gradivom in filmi,
s posameznimi pustovaniji ali posameznimi liki, dogodki itd.

Organizator in reZiser dela

Od njegove zamisli o tem, kaj vse je mogoce prikazati na kon¢nem izdelku, in skrbi
za usklajevanje med razli¢nimi ravnmi dela, med besedilom, slikovnim gradivom,
filmi, zvocnimi zapisi, glasbo in racunalnikarji, je odvisna kon¢na podoba, stopnija
kompleksnosti in uporabniske prijaznosti izdelka. V tem okviru je podoben reZiserju
filma, s to razliko, da scenaristu, programerju, glasbeniku ponuja in organizira mozno-
sti, znotraj katerih je mogode uresniciti posamicne ideje.

Ena glavnih skrbi reZiserja je, kako uporabniku omogoditi hitro, mikavno in uporab-
no navigacijo po izdelku; kako c¢loveka za ekranom nevsiljivo prepricati, da je potova-
nje po zgoscenki najboljsi nadomestek in najlazje dosegljiv nacin za lastno potovanje
po svetu mask, planjavah Velike planine in neizmernem horizontu ljudske kulture; ali
kako strokovnjaku omogocditi, da bo do Zeljene informacije priel zanesljivo, dovolj
opremljeno s podatki in dovolj zgovorno z rabo drugih medijev, zvoka, slike in videa.
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Stummeary

The Theory and Practice of Multimedia

The relationship between multimedia and ethnology opens the question of databases containing
texts, photographs, slides, and video material kept in Slovene institutions on the one hand, and
the manner in which these data are presented on the other, In the case of ethnology, the multimedia
can solve the problem of how to represent multiple layers of folk culture in an attractive and
appropriate manner. The term multimedia in this case does not denote simply a transcription of
the available material in an electronic form, but is rather a translation of linear texts and a selection
of structured data in databases into a non-linear form.

One of the important aspects of multimedia application is the final and intended consumer.
Even though the path toward the [inal result can only be the fruit of scientific research, nevertheless
the form, manner, and the degree of presentation depend upon the education and interests of the
individual,

In cooperation with some enterprises (Jabolko, Intertrade 1TS) researchers from the Institute
for Slovenian Ethnology at the Scientific Research Centre of the Slovenian Academy of Sciences
and Arts have recently prepared two multimedia applications: Maske na Slovenskem (Masks in
Slovenia), based on the work of Dr. Niko Kuret and others, and Velika planina which was based
on the book by Dr. Tone Ceve, Both contain the following characteristics: navigation through
different levels of application, through the text, pictorial material, video information, and puzzles
(see Plate 9); basic information on the author of the text (see Plate 8); navigation through the text
and connections within it (see Plates 1 and 13); the use of different alphabetical indexes (by
name, location, facts, themes) (see Plates 3, 15, and 16), and the search with the Boolean operators
(AND, OR, NO - see Plate 14). In the CD-ROM on the life of herdsmen in Velika planina the
vocabulary presents a special category, containing a detailed explanation of individual notions
which are equipped with additional pictorial or video information (see Plate 2). The Visual
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information is arranged according to galleries: pictorial material is arranged in chapters and
subchapters (see Plates 4, 10, and 12), and video material according to different activities (see
Plates 5 and 11), When assembling a puzzle the user receives sound and text information about
Alpine dairy-farming or masquerading (see Plates 6 and 7).

The making of multimedia applications is an extremely demanding and costly task. It needs
the collaboration of script writers - text authors who have to translate the text into @ non-linear
form of narration; creators of pictures and video material who have to prepare high-quality video
spots; and a documentalist who adds factual data to the material. Two of the most important
contributors are the musician who provides the music, and the designer who has to enable the
user to travel quickly and elegantly through the world of masks, Alpine dairy-farming, ete. The
ask of the computer specialist is 1o offer and find appropriate solutions, while on the basis of a
multitude of books, files, and [ilms the director has to create the illusion for the consumer,
transporting him into the world in which he or she can virtually experience everyday and festive
moments of the life on mountains, or in the colorful world of masks and bells.
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Mojca Ravnik
Novosti v raziskovanju druZine

Joze Hudales, zgodovinar, sociolog in etnolog, kustos v muzeju v Velenju, je lani
izdal knjigo z naslovom Od zibeli do groba. Analiza mati¢nih knjig in zapisnikov dus
Zupnije S. Martina pri Velenju v 19. stoletju (Ljubljana, Drustvo za preucevanije zgodo-
vine, literature in antropologije; Velenje, Kulturni center Ivana Napotnika 1997). V njej
je objavil magistrsko nalogo na Oddelku za etnologijo in kulturno antropologijo na
Filozofski fakulteti v Ljubljani. Lahko re¢emo, da je to prvi obseZnejsi poskus analize in
interpretacije podatkov maticnih knjig in zapisnikov du$ pri nas. Ze Stevilni drugi
avtorji so vzeli pod drobnogled tovrstne vire za razlicna obdobja in kraje, vendar tako
celovite obravnave in vsestranske izrabe obojih virov, ki bi bila komentirana z drugimi
pisnimi viri in primerjana z rezultati raziskav drugih avtorjev, Se nismo imeli.

Studij vseh treh predmetov, delo v muzeju, poglabljanje v krajevno zgodovino,
obiskovanje mednarodne poletne Sole o novih metodah v zgodovini na InStitutu za
zgodovino Univerze v Salzburgu, kjer so se uvajali v raCunalnisko obvladovanje podat-
kov Stevilni zgodovinarji in etnologi, vse to je avtorja usmerilo v raziskovanije druZine.

Vsebino knjige je tezko na kratko povzeti. Viedno bi bilo opozoriti na vse njene
prepletene ravni: na vire, na delovno metodo, na znacilnosti demografskih nihanj in
druzinske sestave v preucevanih krajih, na primerjave z ostalimi slovenskimi kraji, na
vmescenost teh rezultatov v evropski okvir, na metodoloska in teoreti¢na vpraSanja.
Knjiga namre¢ odpira vse to. Bralec jo bo moral sam vzeti v roke, zato naj tu predvsem
povem, kako je nastajala, kakSna je bila delovna metoda in navedem.nekatere najzani-
mivejSe izsledke.

Poseben dosezek je Ze v tem, da se je avtor tako dobro seznanil z demografijo, z
njenim graficnim ponazarjanjem in interpretiranjem, da je lahko vse opravil sam, brez
pomoci racunalniskega ali kakega drugega strokovnjaka. Ob izsledkih, ki jih je poka-
zal rac¢unalnik, je vzel v roke dela nekaterih sodobnikov iz tistega casa (A. M. Slomsek,
J. Trdina, S. Koc¢evar, Sernec, J. Ev. Krek itd.), segel je po knjigah in ¢lankih drugih
raziskovalcev, ki so mu nudile kakrdne koli zanimive Stevilke za primerjavo (S. Kre-
mensek, M. Makarovic, M. Cernic, J. Koropec, S. Radovanovic, M. Stuhec, M. Verginella,
E. Zwitter in drugi), spoznal se je s tujo literaturo o tej témi, tako s teorijo kot konkret-
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nimi podatki za posamezne evropske dezele (J. Hajnal, J. L. Flandrin, J. Ehmer, P,
Laslett, R. Wall, M. Mitterauer in drugi).

Z mati¢nimi knjigami kot neke vrste primarnim virom za kakrinokoli delo na po-
drocju lokalne zgodovine in etnologije se je avtor, Kot sam pravi, prvi¢ srecal ob delu
v velenjskem muzeju in se nato k njim nenchno vracal, Kot nas prvi poskus obdelave
mati¢nih knjig omenja ¢lanek S. Kremenska Vascani v obmestju, objavljen v Sloven-
skem etnografu leta 1968, Takole pripoveduje o teh zacetkih: «Vsi poskusi pregledova-
nja in Stetja posameznih podatkov pa niso rodili posebno otipljivih rezultatov, ceprav
sem medtem (do leta 1985) obdelal vse maticne knjige za Zupnijo Velenje (od 1860 do
1941) ter Zupnijo Smartno ob Paki (1830-1941) in ob njih presedel mesece in mesece.
Rezultati so bili dokaj mrsavi, saj iz tabel o Stevilu nezakonskih rojstev in mrivorojenih
otrok, datumih rojstva, stevilu umrlih moskih in Zensk, starosti ob poroki ali smrti pac
nisem mogel zaslutiti in razkriti sledov nacina Zivljenja v omenjenih farah, kar me je
predvsem zanimalo. Spoznavanje dela z racunalnikom (od 1984 dalje) in njegovih
moznoslti za obdelovanje tovrstnih podatkov, izid nekaterih tujih in domacih tovrstnih
raziskav (J. L. Flandrin in njegova knjiga o druZini in spolnosti v Franciji od 16. do 18.
stoletja, knjiga Alenke Puhar o zgodovini otrostva na Slovenskem itd.) ter obiskovanje
poscbnega podiplomskega tecaja o novih kvalitativnih in kvantitativnih metodah v
zgodovinopisju v Salzburgu leta 1992 in 1993 pa mi je koncno omogocdilo vpogled v
metodologijo in rezultate Stevilnih raziskav tovrstnih virov, ki so jih po svetu Ze
opravili. Od septembra 1993 dalje sem tako ponovno izpisoval podatke iz mati¢nih
knjig Zupnije Velenje v celoti; z opombami vred in natanc¢no, tako, kot so zapisani v
virih, torej deloma v latinicini, predvsem pa v nemscini in v zadnjem desetletju 19,
stoletja v slovensdini. Hkrati sem vnesel v racunalnik tudi vse podatke iz treh ohranje-
nih zapisnikov dusd (iz obdobij 1865-1875, 1876-1890 in 1891-1905) za isto Zupnijo.
Po ved kot enoletnem vnaSanju podatkov sem zacel z racunalnisko analizo zbranega
gradiva, ki je prinesla rezultate-... (str. 9 - 10).

Glavni viri so bili torej mati¢ne knjige in ohranjeni zapisniki dus Zupnije Velenje za
Cas okrog 1785 do 1899, Avtor pravi, da naloga predstavlja «poskus izrabe in interpre-
tacije moznih informacijskih potencialov obeh viroy ter analize predvsem tistih podat-
kov, ki so kakor koli povezani z druzino, druzinsko strukturo, druZinskimi viogami,
odnosi med druZinskimi clani itd.« (str. 11) «Sam se nagibam k temu, da nalogo
oznadim za neke vrste poskus raziskave s podrocja historicne etnologije. Historicno
etnologijo pojmujem kot tisti del etnoloske vede, ki naj bi zajel predmetni obseg
etnologije (nacin Zivljenja vseh plasti prebivalstva) v tistih casovnih obdobjih, ki jih z
metodo intervjuja oz. terenskega dela ni mogoce vec obdelati in zajeti, saj so protago-
nisti takega nacina Zivljenja ze zdavnaj pokojni. Zato si lahko etnolog v takih primerih
pomaga z razlicnimi materialnimi (stavbe, predmeti) ali pismenimi viri, kot v nasem
primeru.« /.../ »Najvecja vrednost vira, ki sem ga za analizo izbral — mati¢nih knjig in
azlicnih popisov prebivalcev — je prav v njihovi univerzalnosti. V tovrstnih virih je
namrec prav vsak clovek zapustil svojo sled; celo tisti, ki takorekoc sploh niso zaziveli
svojega zivljenja — npr. mrtvorojenis (str. 31).

Potem ko avtor naslika demografsko, gospodarsko, socialno in politicno podobo
razvoja Zupnije sv. Martina in njenega SirSega geografskega zaledja - Saleske doline v
19. stoletju, bralce pritegne z navedbo skromnih zapisov v maticnih knjigah krstov,
porok in smrti, pricakujoc, da bodo podatki v njih zbudili radovednost in domisljijo,
tako kot so jo v njem: «Kerstne knjige« namrec same po sebi ne povedo, ali je bil
mlinar SuSec pred ved kot dvema stoletjema vesel rojstva svoje héere Marije in se je
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zato s sosedi zapil v gostilni Cez cesto, ki stoji v Saleku e danes, ali pa se je morda zapil
od zalosti, ker so zdaj bila pri hisi ena la¢na usta (pre)ved. In kaj je bilo z Marijo? Rodila
se je maja in je tako morala najprej dobojevati svojo prvo Zivljenjsko bitko; kako
preziveti kriticne poletne mesece junija, julija in avgusta, ko je najvec dojenckov umrlo
zaradi grize ali drugih bolezni prebavil?. (str. 71).

Ob slikovitih in nadvse zanimivih zapisih nam nato avtor usmeri pogled drugam:
Poleg te razdrobljenosti podatkoy, ki jih hranijo mati¢ne knjige, pa potrpezljivo Stetje
rojstev, porok in smrti ter primerjava rezultatov razkriva neke vrste ‘magijo’ ponavlja-
joc¢ih se Stevil, ki je skrita v mati¢nih knjigah in odseva vzorce Zivljenjskih razmer in
stalnic, ki so dolocali Zivljenje in smrt nasih prednikovs (str. 71). Tu se knjiga prevesi v
obdelavo Stevilk, v diagrame in njihovo tolmacenje, za vsako posamezno vpraSanje
posebej za okolico in posebej za Velenje. Poglejmo nekaj razultatov.

Stevilo rojenih: Velenje in njegova okolica je bilo Ze kmalu po zacetku 19. stoletja
blizu tiste to¢ke t. i. demografskega prehoda, ko se je rodnost dokaj nenadno zmanijsa-
la vsaj za 10 %, na tocki, ki jo je Francija dosegla ze leta 1800, druge evropske drzave v
glavnem v zadnjem desetletju 19. stoletja, avstrijska monarhija v celoti pa Sele leta
1908. Drugje v Sloveniji se padec Stevila rojstev pokaZze Sele konec 19, stoletja in v prvi
polovici 20. stoletja.

Decki in deklice: V Zupniji Velenje je bil pribitek Zensk zelo oditen Ze na samem
zacetku — ob Stevilu rojenih, kar je ena od »nepravilnosti- demografskega razvoja, kajti
demografi so ugotovili, da se povsod rojeva vec deckov kot deklic,

Junij, julij, avgust, vino pij pa babe pust..: Statisticno niso bili vsi meseci enako
«priljubljeni- za spocetje ali rojstvo otroka, visoko Stevilo otrok, rojenih spomladi
(najved v marcu) in jeseni (zlasti novembra). Krivulja je bolj izrazita v prvi polovici 19,
stoletja kot v drugi polovici, precej bolj je opazna v velenjski kmecki okolici kot v
velenjskem trgu samem, mnogo bolj so se je v ¢asu svojega prihoda na svet «drzali-
decki kot deklice in izrazita je tudi pri nezakonskih otrocih.

Od mrtvorojenih in do «srameZzljivosti-: V primerjavi z danasnjo statistiko mrivoroje-
nih otrok je pogostost smrti novarojencev ob rojstvu zelo visoka, Se bolj visok pa je
delez tistih otrok, ki so umrli takoj po porodu. V Velenju je bilo v vsem 19. stoletju
13,4 % otrok rojenih zunaj zakona, v okolici pa Se nekoliko ved. Ta podatek govori, da
ne gre za redke in osamljene primere spadlih Zensk- Slovenski podatki so visji od
francoskih in angleskih povpredij in so podobni Svedskim. Na tedanjem slovenskem
ozemlju sta obstajali vsaj dve izrazito razliéni podrodji: prvo na Koroskem in Stajer-
skem, kjer je kot wdi v nekaterih drugih alpskih deZelah tedanje Avstrije Stevilo neza-
konskih otrok preseglo 30 % vseh rojenih, ter drugo na Kranjskem in Primorskem, kjer je
bilo nezakonskih otrok bistveno manj. V Velenju je bil v petdesetih letih nezakonski
vsak Cetrti otrok, v Sestdesetih vsak drugi. Sodobniki so to razlagali s sploSnim propa-
dom moralnih norm, avtor pa ugotavlja ncko obratno razmerje med zakonskimi in
nezakonskimi rojstvi, saj je bilo nezakonskih ved, ko je upadalo Stevilo zakonskih.

Veselo je na svet Zivel in eno tako Zeno met: Opisi Zenitovanjskih ceremonij v
tradicionalni etnologiji s¢ nanasajo na izjemne poroke bogatih kmetov, vecina porok
pa je potekala po bolj skromnih scenarijih. Vsak porocenec je potreboval dovoljenje
gosposke, dvorni dekret iz leta 1765 je odredil splosno Zenitno svobodo.

Ko bo lu¢, bo pa kljuc...: StarSi obeh porocencev so imeli pomembno vlogo pri
Zenitvah. Stari tudi niso ni¢ kaj radi predajali posestva, dokler sami niso povsem
omagali. Do neodvisnosti in samostojnega Zivljenja, ki ga je poroka vsaj v dolocenem
smislu pomenila, so se nadi predniki v 19. stoletju v glavnem lahko prikopali 3ele
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potem, ko je nekdo od njihovih najbliZjih (obicajno oce) s svojo smrtjo napravil prostor
za novo druzino in novo eksistenco.

Predpustni ¢as: Nekdaj so se najved Zenili v predpustu. V velenjski Zupniji so se stare
zenitovanjske navade lomile, vendar Sele v drugi polovici 19. stoletja, ko je v predpu-
stu stopila pred oltar polovica parov iz okolice in le Se nekaj ved kot vsak tretji par iz
Velenja.

O nevestah in Zeninih: 19. stoletje porokam ni bilo najbolj naklonjeno. Se v prvi
polovici 19. stoletja je prihajalo v Zupniji do ob¢utnega zniZzanja Stevila porok, petdese-
ta in Sestdeseta leta pa so «za godne Zenine in neveste« v okolici Velenja pomenila
pravo katastrofo.

Zeni se pri pravi starosti...: Starost zakoncev ob poroki je eden najpomembnejsih
kriterijev, ki opredeljuje zahodnoevropsko druzino in jo locuje od vzhodnoevropskih
in neevropskih vzorcev poroanja. Za slovenske podatke lahko ugotovimo, da smo v
tem pogledu (vsaj v osrednji Sloveniji) bolj =zahodni- od zahoda samega. V resnici so
morali nadi mladoporocenci (vcasih bi jim bolj ustrezal izraz «staroporocenci«) pocakati
na priloZnost za zakon, Starosti slovenskih Zeninov in nevest so proti koncu 19. stoletja
Se narascale. Seveda pa ne smemo prezreti, da je nas najbolj zahodni vzorec — Dolina
pri Trstu, najbolj podoben porokam iz Vzhodne Evrope in Balkana, Kjer so se Zenili
precej mlajsi. Precej nizke so tudi povprecne starosti Zeninov in nevest iz Kostela
konec 18. in v zacetku 19. stoletja, pri ¢emer morda ni brez vpliva dejstvo, da gre za
prebivalstvo, ki so se mu v 16. stoletju pridruzili tudi Uskoki, ki so sem pribezali pred
Turki. V Velenju je starost Zeninov in nevest naraScala in dosegla pri moskih povpred-
no starost nad 35 let v petdesetih in osemdesetih letih prej$njega stoletja, pri Zenskah
pa starost okrog 30 let v sedemdesetih letih 19. stoletja. Po teh podatkih se slika neke
vrste -socialne dezorientacijes prebivalstva velenjske Zupnije po zemljiski odvezi v
drugi polovici 19. stoletja Se bolj izostri. Kmecka okolica je demografsko prenapolnje-
na, §tevilo porok se manjsa, porocajo se vse starejsi ljudije, rojeva se vse manj otrok, vse
ved je nezakonskih otrok.

Kdaj se moZz in Zena glihata: DeleZ Zensk, starejSih od svojih moZ, ki ga nekateri
raziskovalci druzine Stejejo za najbolj konsistenten indikator «zahodnosti- druzine, se v
19. stoletju na zahodu giblje med 20 in 25 %. Pri nas je ta delez Se vigji. V kmecki okolici
Velenja so bile Zenske starejSe od svojih moz v vsakem tretjem zakonu, v Velenju pa v
vsakem petem. V trgu Velenje je bilo skozi celo 19. stoletje bistveno manj zakonov, v
katerih so bile Zenske starejSe od moskih.

Vdove in vdovei: V ovelenjski kmecki okolici so vdove in vdovei mnogo tezje
prenadali svoj ponovno pridobljeni samski stan in niso bila redka desetletja, ko je vsak
tretji Zenin in vsaka Cetrta nevesta Ze drugic ali celo tretjic stal(a) pred oltarjem.

Sklep o mozeh in Zenah: V vsakem primeru kaZejo podatki previado ti. »zakona iz
razuma-, Sicer pa bi bila, kot pravi J. L. Flandrin, francoski raziskovalec zgodovine
druzine, poroka iz ljubezni pravo hododelstvo do bodocih otrok, ¢e bi se par sicer
porocil v -pravih letih-, vendar brez sredstev za prezivljanje. Tisti, ki so se uspeli
porociti, so se zvecine porocili spo pameltis, zato niso bili redki primeri Li. »partnerskih
zakonove, v katerih je bilo precej Zensk starejSih od svojih moz, kar tudi ni bilo povsem
brez vpliva na socialni poloZaj in vlogo Zenske in moskega v druZini.

Kar mati rodi, vse se v prah spremeni...:Vsekakor so bile smrt, mrtvaske svede, pare,
krste in hoja za pogrebom pogosta spremljevalka vsakdanjega Zivljenja nadih predni-
kov v 19. stoletju. V velenjski Zupniji so po drugi strani v 19. stoletju rojstva v glavnem
ze premagovala smrt. V Velenju in njegovi kmecki okolici se je od konca 18. do zacetka
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20. stoletja rojevalo ved ljudi, kot pa jih je umrlo. Tudi Slovenija sodi v krog dezel, kjer
se je zacel t.i. «demografski prehod« z upadanjem stopnje smrtnosti ob nespremenjeni
rodnosti. V primerjavi z Ljubljano je bila smrtnost v Zupniji Velenje izjemno nizka.

Smrt Zensk in smrt moskih: Znacilnost smrti v vsch -normalnih- populacijah je bila
ta, da je smrt oditno prej in pogosteje poiskala moske kot Zenske. Velenjski podatki
imajo tudi v tem pogledu izrazito «lokalno barvo« in o vedji smrtnosti moskih ni v
zupniji Velenje nobenih sledi.

Smrt po mesecih: Smit je skozi stoletja risala vzorce umiranja tudi po mesecih in
letnih ¢asih. Velenjski podatki tak$no tendenco smrtnosti potrjujejo le za avgust in
februar. V drugi polovici 19, stoletja je taka «naravna slika« smrtnosti, ki odseva odvi-
snost od letnih ¢asov in klimatskih razmer, pocasi izginjala in razlike v pogostosti smrti
po posameznih mesecih so se bistveno zmanjSale. Nadrobnejsi pregled podatkov o
umrlih pokaze, da je razlika v sezonskih nihanjih Stevila umrlih hkrati predvsem razlika
med umiranjem otrok (do napolnjenega petnajstega leta) in umiranjem »starcev in
stark-, ki so umirali v Zupniji Velenje v 19. stoletju. V prvi polovici 19. stoletja so bila ta
nesorazmerja v okolici Velenja vedja kot v trgu. PodeZelski otroci so umirali predvsem
v avgustu; kar 22,2 % jih je smrt pokosila v tem najbolj vrodem mesecu leta,

Bog ga je dal, Bog ga vzel...: Skoraj vsak drugi umrli prebivalec Zupnije ni dosegel
svoje dobe zrelosti in je zapustil to »solzno dolino« pred napolnjenim petnajstim letom.
Zrelost (od napolnjenega petnajstega leta do Sestdesetega leta) je v okolici in v trgu
dozivel komaj vsak Cetrti prebivalec zZupnije, stara leta (nad Sestdeset) pa je docakal v
prvi polovici 19. stoletja v okolici Velenja komaj nekaj ve¢ kot vsak cetrti faran, v
Velenju pa ze precej ved. V drugi polovici 19. stoletja kazejo mrliske knjige prej slabso
kot boljSo situacijo. Stevilo mrtvorojenih je v drugi polovici 19. stoletja moc¢no naraslo.
Tisto, kar je v smrtnosti 19. stoletja za nase predstave o smrti S¢ vedno najbolj grozljivo,
pa niso mrtvorojeni, ampak otroska smrtnost. Skoraj brez razlike med mestom in vasjo
ter brez razlike med prvo in drugo polovico desetletja so novorojenci dojencki (do
dopolnjenega prvega leta) predstavljali petino vseh umrlih. Tudi po dopolnjenem
prvem letu nevarnost ni minila, v starostni skupini do pet let je umrlo skoraj Se enkrat
toliko otrok kot dojencev.

In ¢e bom star ali pa bolan....Tr8ki petnajstletnik in petnajstletnica sta imela precej
manjse moznosti, da dosezeta starost Sestdeset let, kot njuna podeZelska vrstnika. Prav
v 19. stoletju so se lomila kopja o tem, koliko pravzaprav mora biti star ¢lovek, da velja
za starega.

Naslednje veliko poglavje je avtor pisal na podlagi zapisnikov dus ali druZinskih
knjig (libri status animarum), -ki nazorno predstavijo tudi druzinsko strukturo, v kakr-
$no so bili rojeni in v kakrdni so rasli prebivalci Zupnije v 19. stoletju- (str. 128). Potem
ko ugotovi, da Slovenija ostaja vzhodno od znamenite Hajnalove ¢rte med Trstom in
Sankt Petersburgom, se avtor loti pregleda -velenjskih-podatkov v luci kriterijev -za-
hodnosti«. V »zahodnem tipu druZine. je sklenitev zakonske zveze hkrati vedno pome-
nila tudi nastanek novega, samostojnega gospodinjstva, medtem ko je bilo v srednjee-
vropskih deZelah to le obicajno. Velenjski podatki kaZejo, da je bilo nastajanje samo-
stojnih gospodinjstev, neodvisnih od starev, dokaj obic¢ajno, sicer pa sobivanje mlade
druzine in starfev Se ne pomeni nujno tudi gospodarske odvisnosti. Priblizno polovico
starSev v okolici Velenja namred zapisnik dus iz leta 1869 oznacuje kot preuzitkarje, kar
pomeni, da so bili njihovi potomei ob sklenitvi poroke gospodarsko samostojni, kljub
temu, da so Ziveli skupaj s starSi. Natancno trideset let kasneje so se velenjske trske
druZine v tem pogledu mnogo bolj priblizale zahodnim standardom, saj starSe hiSnega
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gospodarja ali gospodinje, ki bivajo v istem gospodinjstvu z njimi, zasledimo v manj
kot vsaki deseti druZini, ostale sorodnike pa se vedno v 23,5 % druzin. V podezelskem
zaledju Velenja pa si je bilo konec 19. stol. Se vedno tezje ustvariti novo gospodinjstvo
kot v trskem Velenju. Ko so novi hisni gospodarji po dolgem ¢akanju na smrt ali
onemoglost starSev prevzeli grunt ali morda le koclarijo, so morali kar v 22 % druZin
prevzeti Se skrb za svoje ali Zenine ostarele starSe (u so predstavljali 7 % prebivalstva).
Skoraj v polovici gospodinjstev so na posestvih ostali Se njihovi samski bratje in sestre
ali drugi sorodniki. Tak druZinski vzorec je seveda dale¢ od zahodnoevropskega,
kakrSnega npr. ob istem casu srecamo v Velenju, zato pa je seveda bolj podoben
=srednjeevropskemu vzorcu- iz evropskega alpskega prostora, kjer so poznali instituci-
jo sprevzitka.. Naslednja dva kriterija, ki opredeljujeta zahodno evropsko druZino, sta
povezana z relativno visoko starostjo Zensk v ¢asu njihovega rojevanja, kar obicajno
pomeni tudi zelo visoko starost neveste ob sklenitvi prvega zakona, ter visoko stopnjo
zena, starejSih od njihovih moz. Tudi podatki o starostnih razlikah partnerjev so
pokazali »dovolj zahoden« delez Zensk, starejsih od svojih moz. V okolici Velenja je bila
Zena starejsa od moZa v vsakem tretjem zakonu, v Velenju pa v vsakem petem zakonu,

Otrok, kolikor jih Bog da...: Zelo obicajna predstava o druzini v svetu evropske
predindustrijske dobe je podoba rodovne ali velike druzine, s Stevilnimi otroki in vsaj
tremi generacijami druzinskih Clanov. Tako podobo druZine je zarisal Frédérie Le Play
na osnovi izrocila o druzinah, ki so se ohranile v nekaterih predelih Evrope, ki jih je
industrijski razvoj zaobsel. Taki podobi druZine so se konec Sestdesetih let uprli
britanski zgodovinarji iz Cambridgea, ki so z racunalnisko analizo vec¢ kot sto popisov
prebivalstva dokazali, da v svetu predindustrijske druzbe zahodne Evrope take druzi-
ne preprosto niso obstajale ali pa so bile zelo redke. Povprecna velikost druzine v
razli¢nih zahodnoevropskih drzavah se je v glavnem vrtela okrog pet ¢lanov. Sloven-
ski podatki, kakorkoli $e nepopolni, kaZejo vsaj za del slovenskega ozemlja podobne
tendence, kot jih lahko opazimo tudi drugje v zahodni Evropi. Polovica mater iz
velenjske okolice, zabelezenih v maticnih knjigah med letoma 1784 in 1850, je rodila le
enega otroka, v Velenju pa je bilo takih mater okrog 40 %. Tudi ti podatki zastavljajo
vpraSanje o obstoju neke vrste kontracepcije in planiranja velikosti druzine v 19.
stoletju. Seveda pa lahko majhno Stevilo otrok pripisemo tudi visoki starosti, pri kateri
so Zenske stopale v zakon, potem ko je bila za marsikatero mimo Ze skoraj polovica
njene rodne dobe. Nekoliko previdnosti pri postavljanju trditev o majhnem Stevilu
otrok povsod v Sloveniji v 19. stoletju pa vendarle ni odvec¢. Na podrodju z nekoliko
nizjo povpredno starostjo zensk ob poroki, v Dolini pri Trstu, je imela druZina povprec-
no 5,3 otroke, Se vi§je povpredje rojstev kaze primer Most pri Ljubljani, pri cemer gre za
primer naselja, ki ga je industrializacija Ze mocno zajela. Sele stevilne nadaljnje raziska-
ve mati¢nih knjig in zapisnikov dus bodo pokazale, ali gre v enem in drugem primeru
za izjemo,

Druzinske oblike in tipi: Bistven in najbolj uporaben kriterij za razmejitev med
zahodno in vzhodnoevropskim druzinskim vzorcem je delez ti. jedrnih druzin, v
katerih so ziveli le starsi z otroci. Pri tem se opirajo na klasifikacijo druZin, ki jo je leta
1972 predlagal Peter Laslett in zajema pet osnovnih in 19 podtipov druZine. Enoten
odgovor na vpraSanje, kaksni so bili druZzinski vzorci v Sloveniji, glede na omenjeno
klasifikacijo, je zaradi majhnega Stevila raziskav Se tvegano pocetje. Prvi podatki kaZe-
jo, da je jedrna druzina vendarle prevladovala v osrednji Sloveniji povsod, kjer je bila
ta analiza opravljena, To velja tudi za povsem kmecka okolja. Drugace je bilo v 19.
stoletju spet v Dolini pri Trstu, kjer so previadovale kompleksne oz, vecdjedrne druZine.
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Slabost te klasifikacije je njen staticni in nekoliko formalisticéni pogled na druzino, ki se
razvija in prehaja skozi razlicne faze razvoja. Za zdaj je tudi tezko odgovoriti na
vprasanje, ali gre v kmecki okolici Velenja vendarle za ostanke nekoliko idealizirane
podobe rodovne druzine zahodne predindustrijske druzbe, kjer so v hisi po poroki
najstarejSega sina — naslednika, ostajali tudi njegovi neporoceni bratje in sestre. MoZna
je namred tudi druga razlaga, da gre za proces ponovnega naras¢anja razSirjenih druzin
v 19. in 20. stoletju, ki so ga opazili tudi v Angliji in Franciji in je tako izrazit tudi pri Crni
na Koroskem.

Hlapci in dekle: Naslednja znacilnost »zahodne druZine« je relativno visoka prisot-
nost nesorodnikov, zlasti hlapeev in dekel na podezelju, ter vajencev, pomocnikov in
sluzincadi v urbanih naseljih. Najvec poslov je bilo na juznem Korodkem, na severnem
robu slovenskega eticnega ozemlja, nato pa njihovo Stevilo upada v osrednji in
vzhodni Sloveniji. Se¢ moc¢neje upada proti zahodu in na skrajnem zahodnem delu
Slovenije doseZe najnizjo tocko, saj tam potrebe po tovrstnih dopolnitvah delovne sile
ni bilo, zaradi visokega deleza sestavljenih druzin, vecjega Stevila otrok itd.

Zadnje poglavje govori o imenih in priimkih, kjer izvemo mnogo zanimivosti o
spreminjanju imen od 15. do 19. stoletja, zacensi z urbarji. Tako kot je bilo 16. stoletje
ocitno prelomno v pogledu poenotenja in zmanjSevanja Stevila «primernihs krstnih
imen, je bilo prelomno tudi 19. stoletje.

V Dodatku sta objavljena spisa Petra Musija Clovek in smert in Frana Malavasica
Umerjocnost med Slovenci sploh in premisljevanje zastran nje. Sledijo tabele, nato pa
Povzetek, v katerem je avtor strnil bistvo knjige po poglavjih, tako da nekdo, ki nima
Casa, lahko tudi na hitro izve njegove poglavitne izsledke. Na koncu je Se angleski
povzetek,

Hudalesova knjiga zadeva ved podrodij, ki so vsako zase problemati¢no, zahtevno
in zanimivo, na vsakem koraku se odpirajo nova vprasanja. Avtor je v glavnem uravno-
tezeno nakazoval moZnosti odgovorov nanje, le véasih ga je pri tem zaneslo v, po
mojem, prehitra sklepanja. Take se mi zdijo njegove domneve, da je ljubezen igrala
dokaj nepomembno vlogo v -zakonih iz razuma- ali pa tista, da je razlika v starosti med
zakoncema v korist Zenske povezana z vecjo samostojnostjo Zensk in bi slabsi (brez-
pravnejsi) polozaj Zenske lahko pricakovali v mestih, kjer je bilo zakonskih zvez med
mlajSimi moskimi in starejSimi Zenskami bistveno manj, kakor potrjujejo podatki za
Kranj sredi 18. stoletja in za Velenje skozi vse 19, stoletje. Razprava o druzinskih tipih
in vzorcih je zelo zahtevna, ker je o tem Ze toliko napisanega in ovrzenega. Zdi se mi,
da je Hudales v svoji knjigi navedel zelo dobre argumente proti shematicnim pojmova-
njem in poimenovanjem zahodnosti ali vzhodnosti ali srednjeevropskosti tipov, saj so
v Velenju z okolico obstajale znacilnosti vseh. Zato se mi zdi brezpredmetno njegovo
zatrjevanje, da za sedaj Se ne moremo ponuditi odgovora na uvodoma zastavljeno
vprasanje, ali slovenska druzina po navedenih znacilnostih Slovenije bolj sodi v za-
hodno ali vzhodno evropski prostor, ¢e je sam s svojim delom pokazal brezpredmet-
nost te dileme. Gotovo je ¢ odprto vpraSanje tipov druZine pri nas, a ne v okviru
ovrzenih zamisli. Mimogrede se mu je pri tem zapisalo tudi, da spada, paradoksalno,
najzahodnejdi del Slovenije skoraj zagotovo na vzhod, oz. bolje receno v mediteransko
razli¢ico vzhodnoevropskega tipa druzine, kar pa, po mojem, ni ustrezna oznaka, saj
mediteranski tip, ¢e Ze je, ni nujno razlicica vzhodnoevropskega tipa.

Joze Hudales je uspesno izpeljal zahtevno nalogo, ki v mnogih pogledih pomeni
oranje ledine. Naj S¢ posebej omenim njegovo profesionalnost v tem smislu, da pozna
literaturo, da sam pove, kadar se mu zdi, da cesa ne pozna dovolj, da posega po delih
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drugih avtorjev, ki so Ze kakor koli doprinesli obravnavi istih vprasanj in jim da s tem
novo vrednost. Kakorkoli bo nadaljeval svoje raziskave — ali bo $el v poglobljenejse
mikro ali Siroke makro obravnave, bo gotovo prisel do novih tehtnih in zanimivih
rezultatov. Odlicno izhodisce teh poti je v knjigi, ki je pred nami.

Hudalesova knjiga pomeni napredek v etnoloskih in zgodovinskih raziskavah. Bila
bi zelo dobra iztocnica za interdisciplinarno posvetovanje o raziskovanju druzine pri
nas. Po eni strani bi bilo zanimivo pregledati, kaj je moZno reci o druzini v 18. stoletju,
v 19. stoletju, v 20. stoletju (po polovicah ali desetletjih), v katerih krajih in socialnih
okoljih, kaksni so uspehi in pomanijkljivosti raziskav in razprav o njej. Potem bi lahko
nacrtovali prihodnje raziskave, morda bi tudi nasli kakSno moZnost za izboljSanje
znanja o delovnih metodah. Ob Hudalesovi knjigi in podobnih raziskavah se c¢lovek
vprasa, do kdaj bo racunalniska metodologija pri nas odvisna od privainih povezav z
racunalnicarji ali obiskovanja poletnih 3ol v Avstriji in ali ne bi bil Ze ¢as, da bi pocasi
tudi pri nas stekel ustrezen predmet na fakulteti ali vsaj poletni tecaj s tujimi in morda
ze domacimi ucitelji,
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GLOSA / DISPUTATIONES

Emilijan Cevc
»BoZji grob« na Visokem pri Kranju

V tretji knjigi -Slovenske ljudske pesmi-, ki smo se je razveselili leta 1992, je na strani
242 pod Stevilko 176 objavljena pesem -Postavitev boZjega groba na Visokem-. Opom-
ba na koncu pove, da jo je prvi objavil leta 1858 Matija Valjavec v VI. Programu
varaZdinske gimnazije za leto 1858 (stran 7), nakar je bila ponatisnjena v Kresu IV,
(stran 489—490). Karel Strekelj (SNP 111., stran 698-699, Stevilka 6493) jo je objavil v
dveh variantah - prvo po Valjavéevem zapisu s pripombo, da izvira iz Preddvora, in
drugo, ki ima dva verza ved, po Valjavéevem rokopisu. Tega je sprejela tudi redakcija
SLP. V Kresu in pozneje beremo tudi pripombo, da je -Visoko vas ob Kokri, pol ure od
Preddvoras,

Preden spregovorim o tej pesmi kaj vec, naj jo Se tukaj ponovim:

Na V'sokem samo vkup zvoni,
V'socanje pa v cerkev gredo,
Pod lipco se vkup shajajo,
Tam pod zeleno lipico.

Pa se prelepo menijo,

De b’ delali nov bozji grob,
En boZji grob in znaminja.
V'socane so se zménili,

De b’ delali en boZji grob,
En boZji grob in znaminje.
Oca Kr¢ tako govori:

«Jaz bodem sam pet rajnis dal.«
Oc¢a Zorman tak govori:
»Ce bos ti dal jih pet,

Jez dal jih bom deset.
Sosedje pa, kar morejo,

Po eno stresno al po dve.

Na znaminji je ¢rkic pet:
Le prva crkica je ta,

K' je Jezus krvav pot potil,
On b’ ga potil, al pa nehal,
To je zavoljo gresnikov.

Le druga crkica je ta,

K’ je Jezus krvav' bic¢an bil,
On bican bil, al pa nehal,
To je zavoljo gresnikov.

Le tretja Crkica je ta,

K’ je Jezus s trnjem kronan bil,
On kronan bil, al pa nehal,
To je zavoljo gresnikov.

Cetrta ¢rkica je ta,
K’ je Jezus nesel tezki kriz,
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On ga bil nesel, al nehal, Prisel | z Gorice sami Skof,
To je zavoljo gresnikov., De zegnal jim je boZji grob,

Oj boZji grob in znaminje.
Je peta ¢rkica le ta,

K’ je Jezus na tim krizu umrl, K' masi samo vkup zvoni;

On bil umrl, al pa nehal, Luci se same vzigajo,

To je zavoljo grednikov, Tudi se same vtrinjajo,
Zarki pa vsi v nebo lete:

V'socane so naredli grob, To niso obeni zarki b'li,

En boZji grob in znamenje. To so nebeski angelci.

Pesem je v zboru «ljudskih« enkratna po tipu in enkraten je tudi objekt, ki ga opeva
~ visoSki boZji grob. Strekelj jo je uvrstil med «Pesmi pobozne — Pesmi o Bogu, sv.
Trojici, sv. Duhu, Jezusu, Mariji in za razne praznikes, vendar ne sodi popolnoma v ta
razdelek. Ce bi bila legendarna, bi bila blize ajtioloskim pesmim, v resnici pa je
zgodovinsko sporodilna, saj opisuje nastanek dveh verskih objektov s podatki, ki
omogodajo datacijo -boZjega groba in znamenjas, hkrati pa osvetljujejo vsaj priblizno
tudi ¢as nastanka pesmi same. Zato bi ji smeli dolociti mesto v posebni rubriki zgodo-
vinsko povednih pesmi o nekem konkretnem dogodku.

Najprej bi morda pomislili, da gre za kulisni boZji grob, kakrSnega postavljajo v
velikem tednu, a podruZna cerkev sv, Vida v Sencurski fari do tega ni imela pravice —
ta je pripadala samo farnim cerkvam. Visoski bozji grob je bil povezan s stranskim
oltarjem Zalostne Matere boZje, ki stoji Se danes ob severni steni cerkve, dasi je to dal
zgraditi na mestu starejSe, Se v gotiko segajoce, Zupnik Jurij Kosmerl leta 1851 »v slogu
bizantinskega kriza.. Ko so cerkev leta 1888 prvi¢ prenovili, je Marijin oltar ohranil
staro obliko, kot slogovno preprost barocen izdelek iz tretje Cetrtine 18. stoletja, V
njegovi nidi stoji lesen kip Marije z mrtvim Sinom v narodju, v pravokotnem prostoru
pod menzo — grobu — pa pociva mrtvi Jezus. Opevani »grobs je bil torej v sestavu tega
oltarja, ki je bil posebej privilegiran, Na njem se je vsak petek brala masa, zdruzena s
popolnim odpustkom za duse v vicah, Vse to je najbrz pobudila Bratovicina umirajo-
Cega Zvelicarja, ustanovljena Ze leta 1704 — tedaj je najbrz nastal tudi od oltarja starejsi
Marijin kip. V postnih petkih so bili na Visokem veliki cerkveni shodi, h katerim je
prihajalo mnogo ljudi.!

Nasa pesem boZji grob sicer omenja, dalj pa se ob njem ne pomudi. Njega vsebina je
odmerjena znamenju! To je stalo zunaj cerkve ob cesti in je prav tako posvedeno
Kristusovemu trpljenju oziroma peterim skrivnostim Zalostnega dela roZnega venca,
Med naSimi znamenji je enkratno. Marijan Zadnikar ga na kratko omenja v knjigi
-Znamenja na Slovenskem«* - da pripada slopastemu tipu in da se v svoji peterokotni
obliki -pojavlja pri nas le enkrate,

Menda je prav ta enkratna oblika spomenik tudi resila, ko so po drugi vojski Sirili
jezersko cesto. Hoteli so ga ze podreti, pa je intervencija Zavoda za varstvo spomeni-
kov dosegla, da so ga brez nesrece na cementni plosci in valjarjih prepeljali od ceste na
zelenico med cerkvenim obzidjem, kjer Se stoji.

Nad nizkim peterokotnim podstavkom se dviga cokat zidan slop peterokotnega
profila in na tem spet peterokoten nastavek z na vrhu locno zakljucenimi plitvimi

! Josip Lavtizar, Cerkve in zvonovi v dekaniji Kranj. Ljubljana 1901, str. 81, (sq).).
4 Marijan Zadnikar, Znamenja na Slovenskem, Ljubljana 1970, str. 114,
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3 E. Ceve, «Bozji grobs na Visokem pri Kranju

niSami. Znamenije pokriva peterokotna piramida s skodlasto kritino. Cas in vreme sta
hudo nacela freske v nisah, tako da nekatere bolj slutimo kot vidimo, upodobljeni pa
SO prizori iz ]‘c}iz*lug;t venca — Kristus na Oljski gori, Bicanje, Kronanje s trnjem, Krizev
pot, Krizanje. Malo bolj je ohranjena barocna listna dekoracija rdece barve, potekajoca
nad loki ni§, Slikarja teh fresk zaradi slabe ohranitve ni mogodce doloditi, Freske ¢akajo
na nameravano obnovo, kolikor bo seveda Se mogoca. — Prizore v nisah spremlja
petero ¢rk od a do e, pesem pa jim dodaja Se Steviléno zapovrstnost. Verjetno je ze od
vsega zacetka bil proti cesti obrnjen prvi prizor z Oljske gore. Tega tudi na novem
mestu obiskovalec prvega zagleda, nato pa se «Crkice« vrste do prizora Krizanja. Vse-
binsko jih zakljucuje boZji grob v cerkvi.

Sl 1: Znamenje na Visokem pri Kranju (foto: Olga Zupan),

Pesem je zajemljiva, ker omenja ljudi, ki so pri teh delih sodelovali — dva kmeta in Se¢
goriskega (nad)Skofa. Posestnika Kr¢ in Zorman malce bahavo obljubljata gmotno
podporo: »Oc¢a Kré« pravi, da bo dal »pet rajniSev-, -ofa Zorman« pa ga presezc z
obljubo »desetih rajniSev«, Druzini Kr¢ in Zorman sta bili tedaj med najpremoZnejSimi v
vasi, pa tudi med najuglednej§imi. Janez Krc je bil, na primer, leta 1806 cerkveni kljucar
in boter novemu zvonu, neki Kr¢ je bil tesar v Baslju, Karel Kr¢ pa leta 1704 celo
zupnik v Sencurju. Seveda nobeden teh ne pride v postev pri omenjeni visoski akciji,

BoZzji grob in znamenje naj bi bil spozegnal- sam goriski Skof. Se je mar to zgodilo
leta 1761, ko je 9. avgusta goriski nadskof Karel Mihael grof Attems posvetil novo
zupnijsko cerkev v Sencurju, ki jo je bil leta 1747 pozidal neki zidar iz Polhovega
Gradca?® Pod Sencursko faro pa je spadalo in §e spada tudi Visoko. Z letnico 1761 bi
bila priblizno datirana tudi nas bozji grob in znamenje — nastala sta le nekaj let popre;j.
NaSa pesem pa se je morala poroditi kmalu po Skofovi posvetitvi, vsekakor pa pred
letom 1780 s cerkvenimi reformami cesarja JoZefa 11., zakaj v Jozefovem ¢asu ozracje za

' I. LavtiZar, o.c. str. 65.
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tako akcijo ni bilo ugodno, Se zlasti, ¢e je bila povezana z Bratovi¢ino umirajocega
Zvelicarja; cesar je bratovicine zatiral in ne podpiral.

Navsezadnje pa je v pesem zasijal tudi Zarek legendarnosti: zvonovi so kar sami zapeli
e. Zvonovi, ki sami od sebe Zapojo, so

k masi in ludi so se same prizigale in utrinja
pogosto dopolnilo zgodb o romarskih cerkvah in ljudski okras legend, ki so se ljudem
gotovo zdele verjetne. Isto velja za samovzige ludi, saj so v visoSki pesmi njen slovesni
zakljucek, zakaj luci so angeli, ki se dvigajo kot zarki iz ljube vasi v samo nebo. Kakor
znamenje, ima tdi pesem figurativne in okrasne znacilnosti barocnega 18. stoletja.

Avtor pesmi je bil, kakor vse kaze, tesno povezan z opisanimi dogodki. Navzoc je bil
na zboru «pod zeleno lipicos, pri realizaciji njenih sklepov in pri posvetitvi bozjega
groba in znamenja. Vse si je zapomnil, vse si je ogledal, Se ¢rke pod slikami. Je bil to
eden od cerkvenih kljucarjev? Je pripadal Krcevi ali Zormanovi druZini?z NajbrZ je celo
pisati znal. Najverjetneje je bil to farni organist, ki se je, kakor prenekateri njegove
vrste, spopadal tudi z verzi, pa Ceprav Sepastimi. Danes pa pesem med ljudstvom ni
ve¢ znana, Poizvedoval sem o njej na Visokem in v sose§cini, pa ni nihce vedel zanjo
Nastaja celo vprasanje, Ce se je sploh kdaj vsidrala v ljudsko zavest — ali pa je bila
zloZzena le za kratek posluh vaS¢anov in nato spet presahnila?

Valjavec je pesem zapisal v Preddvoru, Visokemu bliznji vasi, ni pa povedal, iz
Cigavih ust jo je slisal ali s kakSnega lista jo je prepisal. Morda jo je avior zapel ali
recitiral le po koncu maSe ob kaksni cerkveni slovesnosti, kakor je bilo v organistovski
navadi?

Pesem je zgovorna tudi za ilustracijo gorenjske psihe — njenega ponosa, bahave
tekmovalnosti, zelje po hvali in ne manjka niti nekoliko pomilovalnega pogleda na
revnejie »sosedes, ki naj k stvari prispevajo kar revezi pa¢ morejo, no, denimo, -po ¢no
streino al pa dves. — Znabiti je prav to razmerje pripomoglo, da se pesem ni trdno
vkoreninila med ljudstvom?

81 2: Bozji grob (foto:Nasko Kriznar).

Je pa prav, da je nasla pot v zbirko ljudskih pesmi. Ce se Ze ni rodila v spontanem
doZivetju iz ljudske skupnosti, je pa vsaj pognala iz njene Zive sredine, zaznamovane z
vero in ponosom. Ce je bil «pesnik« res organist, je pa vsaj pri dveh druzinah dobil
najbrz bogatejso bero.




GRADIVO IN ZAPISKI / MATERIALIA ET MISCELLANEA

Emilijan Cevc
Kmecka lesena hisa iz srede 17. stoletja

Ko sem pred nedavnim prepisoval stare terenske zapiske, sem v enem naletel na
vabljiv, a popolnoma pozabljen zapis o leseni kmecki hidi iz srede 17. stoletja. Hisa mi
je sicer ostala v Zivem, dasi ne oblikovno natanénem spominu, pozabil pa sem, da sem
si njeno situacijo tudi zasilno skiciral in dodal Se par vrst popisa. Te najdbe sem se kar
razveselil, saj se mi vzbuja vprasanje, koliko takih in tako starih objektov se Se skriva
na na$ih tleh. Bojim se, da je bila omenjena lesenjaca ena zadnjih svoje vrste in ¢asa pri
nas.
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5. maja leta 1960 sva z arhitektom Vlastom Kopacem pregledovala spomeniskovars-
tvene objekte okoli Vodic, Utika in Sinkovega Turna. Na Selu pri Utiku naju je priteg-
nila po obliki in starostnem videzu zajemljiva lesena hiSa »pri Jerasus, stojeca na
obrobju vasi in zaznamovana s Stevilko 24. — Videl sem jo, zajel s par besedami in s
skico tlorisa. Ni je ved Z arhitektom nisva premogla fotografskega aparata, da bi stavbo
posnela, pa sva jo zapustila s sklepom, da jo bo treba natancéneje izmeriti in izrisati, kar
pa se ni zgodilo. Se¢ manj bi si drznila pomisliti, da bi stavbo, katere bruna so bila ze
tako trhla, da bi jih s prstom preluknjal, nujno morali rediti, zavarovati, konservirati, A
kje bi bili nasli materialna in tehnicna sredstva za konzervacijo in ustrezno prezentaci-
jo? Tedaj je bilo bolj zasluZzno kmecke hiSe podirati, kot pa reSevali.

V celoti lesena, pritlicna, s slamo krita stavba, v tlorisu precej obsezna. Vhodna vrata
preprosta, brez okrasja, vdelana med lesene podboje. Skoznja si stopil v prostorno
vezo, Blizu vhoda so bile na desni strani isteje kmecke peci v sveliki higis, nad njimi se
je razpenjala okajena, iz protja spletena snapa-. V nasprotnem koncu veze so peljale
stopnice na podstredje. V desni steni so se odpirala vrata v -veliko hiso-, v skoraj
kvadraten, okoli 6 X 5 m velik prostor, visok za doseg roke. Od veze ga je delila stena
iz okroglih brun, strop pa je po sredi podpiral mocan, lepo profiliran «glajt« z okrasno
oblikovano letnico 1652 ali 1655. V zunanjih stenah sta bili v bruna posevno viesani po
dve majhni okenski odprtini. V enem kotu je stala kmecka ped, v nasprotnem miza,
nad to pa «bohkov kot«. Opremo sta dopolnjevali dve postelji.

Na levi strani veZze je vodilo dvoje vrat v manj$a prostora, v shrambo in v »=malo hiSos;
vsak je meril okrog 2,5 krat 2,5 m. Mala hisa je imela v zunanjih stenah v vsaki po eno
okno, shrambo pa je osvetljevalo eno okno,

| | i [ 1 | | |
I 59
- | | I I
- mala hi%a == II I —
————— I B
IEHij Rl ’ !
plogc velika hisa
i ; | Li
|  shramba /| i
i veZa e |
11
11
| L 1 1
vhod

Sl 2: Tloris hise (risba: Dragica Knific-Lunder).

V mali hi§i sta stali postelja in omara. — Tla v vezZi in v drugih prostorih so bila iz
zbite, zglajene ilovice, a tako snazna, kakor bi jih bili pravkar skrbno zgladili.

V vezi, blizu vhoda, je stal na klopi velik trebusast vré, nepoSkodovan, zaradi
varnosti pa povezan z zico. (Saj ti je v spominu kar zaZivel iz otroskih let piskrovezov
klic «Piskre vezat, sklede, marele poprablat...«). Velika reliefna aplicirana letnica je
ponosno razkrivala starost vi¢a — 1746. So v njem hranili pi¢o za kokosi? Na podstresju
je ¢emel Se dvojnik tega vréa, ni pa imel letnice in pocen je bil. Najbrz sta bila oba
izdelka komendskih loncarjev, Upam, da sta e nekje shranjena.
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3 E. Ceve, Kmedka lesena hisa iz srede 17, stoletja

Velika hisa je bila seveda slovesni prostor stavbe. Kakor je bilo pet oken Ze majhnih,
so vendarle s cudeZnostjo stransko padajocih Zarkov prostor polno osvetljevala. Miza
je bila pogrnjena z belim prtom. Ob njej je sedela starejSa Zena z ocali in z ruto na glavi
— Ana Srien, preprosta kmecka delavka, toda kako razgledana! Knjiga, iz katere je
pravkar brala, je bil letnik Doma in sveta iz dvajsetih let, e za Solanega ¢loveka dokaj
zahtevno branje. Se danes se vascani in domadi spostljivo spominjajo Ane kot velike
ljubiteljice knjig. Ze prva prijazna vaicanka, katero sem vprasal za svet, kam naj se
obrnem, je ob Aninem imenu vzkliknila: O Ana, ta je pa imela rada knjige...« In Se
nekaj je povedala; ko so Ano preselili v novo hiSo, je pogosto potozila: -V tej bajti me
zebe, v moji 2isi me ni nikolils — Ana je umrla v starosti 94 let.

Med zbiranjem gradiva za tole notico me je obsla misel: res je preteklo Ze skoraj pol
stoletja od mojega prvega obiska na Selu, a verjetno tamkaj Zivi Se kdo, ki je poznal
Ano in njeno domade kraljestvo. Z narodopisno kolegico Heleno Lozar—Podlogar sva
z njenim vozilom zdrsnila na Selo, tamkaj pa nasla Se Aninega dvaindevetdesetletnega
brata Janeza SrSena z Zeno, pravkar pa je wdi sin priSel na obisk. Pa smo skupaj
precenili mojo skico tlorisa in prijazna druZina je natresla Se kopico neznanih podat-
kov in celo fotografije hiSe tik preden so jo podrli. Ohranili so tudi kos glajta z letnico.
Vabljivo pa je bilo tudi porocilo, da «Jerasova hifa« ni nastala na samem Selu, marvec da
so razstavljeno »Rakovo hiSo- svoj ¢as prenesli iz sosednjih Kosez.

8L 3: Tram — sglajt- = vrezano letico (foto: Helena LoZar-Podlogar).

Po stavbnem znacaju je pripadala hiSa »vzhodnogorenjskemu tipu., kakrien se je
izoblikoval v severnem zaledju ljubljanske ravnine kot prehod od alpskega tipa v
jugovzhodni stavbni tip. Njegove znacilnosti so navadno izkljuno lesena gradnja,
Siroka veZa v sredi, ob tej razvrsceni bivalni prostori, vsak z lastnim vhodom. Take hife
naj bi se na vzhodnem Gorenjskem ohranile predvsem v gozdnatih krajih in v odro¢-
nejsem hribovju, medtem ko se je ob cestah tip stavbe Ze spremenil. Ena starejSih stavb
te vrste naj bi bila lesena hisa v Depali vasi, a datirana Ze 2z letom 1749. Anina lesenjaca
bi dokazovala, da je ta stavbni tip dozorel ze pred sredo 17. stoletja, morda ze ob
koncu 16. stoletja.

(Prim.: Rajko Lozar, Kmecki dom in kmecka hisa. Narodopisje Slovencev 1. Ljubljana
1944, 77 sq.
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Novosti s podrodja narodopisja

IJUDSKE BALADE MED IZROCILOM IN
SODOBNOSTJO

BALLADS BETWEEN TRADITION AND Ll U DS I(E BA LADE
MODERN TIMES MED [ZROCILOM IN SODOBNOST|O
Zbornik referatov 27. mednarodnega
posvetovanja raziskovalcev balad

(SIEF Baladna komisija), Gozd Martuljek,
Slovenija, 13. — 19. julij 1997

Uredila Marjetka GoleZ

V zborniku je petindvajset razprav razisko-
valcev iz Anglije, Bolgarije, Danske, Finske,
Hrvaske, MadZarske, Makedonije, Mehike, BALLADS
Romunije, Rusije, Skotske, Walesa, ZDA in
seveda Slovenije. Razprave so pregled medna-
rodnega raziskovanija ljudskih balad in predsta-
vljajo, kako se tokovi preteklega in odsevi
zgodovinskih ¢asov, arhetipske zgodbe prepletajo z vdorom nasih kulturnih in
druzbenih razmer tudi v nastajanje, odmiranje in ponovno oZivljanje balad.
Rraziskovalci se poglabljajo v svetove eti¢nih norm baladnega sveta, ki odsevajo
moralne kodekse ljudi, ali raziskujejo, kako se posamezni etnosi razlikujejo v
nacionalnih baladnih korpusih. Glavne teme so klasifikacija balad, spreminjanje
balad, odnos med baladami in drugimi Zanri, balade kot posebna zvrst ljudskih
pesmi, vpradanja nacionalnih baladnih izrodil, razvoj gradiva regionalnih zbirk itd.
Knjiga je namenjena predvsem mednarodni strokovni javnosti s podrodja
raziskovanija balad, etnomuzikologije, folkloristike, etnologije, literarne zgodovine
in literarne teorije, zato so vse objavljene razprave v angleSskem jeziku s
slovenskimi povzetki, razen ene izjeme, prispevka Zmage Kumer, ki predstavlja
preteklo delo mednarodne skupine za raziskovanje balad v zadnjih tridesetih letih,
in je zato objavljena tudi v slovenskem jeziku, vzporedno z angleskim besedilom.

BETWEEN TRADITION AND MODERN TIMES

1998, 262 strani, 17,5 x 24 cm, brofirand, ISBN 961-60152-60-9. Cena: 2.270 SIT

ZaloZba ZRC
p.p. 306, 1001 Ljubljana
Faks: 061/125 52 53
E-podta: zalozba@zrc-sazu.si
http://www.zrc-sazu,si/zalozba
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Angelos Bas
Se o usodi slovenske ljudske pesmi

Pred dnevi sem prebral knjigo 10. kongres ZKS, Ljubljana 1987. V njej so objavljeni
predvsem prispevki, ki so bili prebrani na kongresu ZKS 1. 1986. Od teh neposredno
zadeva etnologijo samo eden, pa e ta le delno. Gre za L. i. razpravo Bojana Adamica v
Komisiji za naloge ZK v materialnem, znanstveno-tehnoloskem in kulturnem razvoju.
V svoji t. i. razpravi pricuje Bojan Adami¢ mdr. o usodi ljudske pesmi (str. 631) v nekem
kraju »prav blizu Ljubljane« (imena tega kraja ne omenja). Usoda ljudske pesmi, kakr-
Sno spricuje Bojan Adamic, resda ni bila pogostna, za etnolofko vedo pa obsega
podatke, vredne upostevanja. Adamicevo pricevanje je tukaj ponatisnjeno v etnoloske
namene,

~... Jaz hodim po Sloveniji s precej popularno oddajo Veseli tobogan, ki po raznih
Solah vse Slovenije izbira pevee in recitatorje in dela z njimi program za radijsko oddajo
ob nedeljah zjutraj. Sem torej prisoten pri avdicijah in izbiranju solistov. Pevel v krajih
zunaj Ljubljane ponavadi zapojejo kako ljudsko (odvisno od starSev in deloma tudi od
Sole), ki jo poznajo. To pesem potem instrumentirano damo v program. Zgodilo pa se
je na neki avdiciji prav blizu Ljubljane, da otroci - in precej jih je bilo na tej preskusnji
- niso zapeli in poznali niti ene narodne. To nas je precej presenetilo in smo seveda
vprasali, kako to. Vzroki so lahko razlicni. Otrokom jih ni pela mama, v Soli niso imeli
pevskega pedagoga, preved poslusajo radio ali gledajo- TV, ali pa jim je bolj ideal
-Polko pleSem, val¢ek plesem, tudi rock-and-roll.. Toda odgovor, ki smo ga dobili, je
bil ne samo drugacen, nego predvsem nepricakovan, Narodne pesmi so med vojno
peli belogardisti, torej so belogardisticne. In kdo je to rekel? Njihovi politicni vodilni
mozije!

To je resda le majhen, ekstremen detajl, ki pa kar dobro pokaze, koliko in kaksno
politiko (¢e smemo to tako imenovati) vodimo komunisti v nekaterih primerih ...«
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STUDIA MYTHOLOGICA SLAVICA 1
Uredila Monika Kropej in Nikolai Mikbailov

T U DI A
il MYTHOLOGICA

iILAVICA

Namen zbornika je osvetliti slovansko mitologijo
z razli¢nih vidikov, prispevati k njeni rekon-
strukeiji ter predstaviti mitopoeti¢no in religiozno
izrocilo slovanskih narodov. Zbornik je rezultat
poglobljenih raziskav slovanskega bajselovnega
izrocila in Studijskih primerjav z mitologijo in
verskimi predstavami starejdih slovanskih in
evrazijskih — predvsem indijskih — civilizacij.
Zbornik ima mednarodni in interdisciplinarni
znacaj in je tematsko zanimiv za podrodje
etnologije, filologije, zgodovine, arheologije,
religiologije, literarne zgodovine in filozofije.
Zbornik je nastal v sodelovanju Indtituta za
slovensko narodopisje ZRC SAZU in Oddelka za
lingvistiko Univerze v Pisi.

1908, 340 str, 17,5 x 24 cm, broSirana, ISSN 1408-6271. Cena: 2.800 SIT

Zvone Zigon
OTROCI DVEH DOMOVIN
Slovenstvo v Juzni Ameriki
OTROCI DVEH DOMOVIN
Knjiga je kulturno-antropoloska Studija proble-
matike ohranjanja (slovenske) etni¢ne identitete
med pripadniki druge (in tretje) generacije
slovenskih izseljencev v JuZni Ameriki, predvsem facvs
v Argentini, kamor se je izselilo najvec Slovencev. '- m
Delo, ki temelji na empiri¢no-zgodovinskih e m
podatkih o vzrokih in nacinu preseljevanija,
podrobno razclenjuje dejavnike, ki vplivajo na
ohranjanje etni¢ne identite (motivacija, razli¢nost
vzrokov izselitve, drugagnost imigrantske kulture,
odnos do razmer v “mati¢ni” domovini), medije,
prek Katerih se le-ta ohranja (druZina, drustva,
cerkvene ustanove), in pojavne oblike, kot so
kulturno ustvarjanje, jezik, obicaji, politi¢no izrodilo itd. Delo bogati obsiren dodatek,
v katerem so zabeleZke pogovorov z izseljenci, dnevniski zapiski s Studijskih potovanij
in pisne izpovedi (pisma) pripadnikov razli¢nih generacij slovenskih izseljencev z
razli¢nih celin, v katerih opisujejo svoje Zivljenjske zgodbe in dojemanje lastne
identitete,
1998, 269 str,, 17 x 24 cm, brosirana, ISBN 961-6182-59-5. Cena: 3.500 SIT

I ZaloZzba ZRC
p.p. 306, 1001 Ljubljana, faks: 061/125 52 53, E-posta: zalozba@zrc-sazu.si

B Y R T I R ]

R R E R R R R N o T e I e A B A A R I I O O B O I O O B L L R B A ]



KRONIKA / CHRONICA

Helena LoZzar-Podlogar
Mednarodno posvetovanje Ljudska kultura med drzavo in
narodom

Mednarodno posvetovanje LJUDSKA KULTURA MED DRZAVO IN NARODOM. Naro-
dopisja na prelomu stoletja v Srednji Evropi in -Avstroogrska monarhija v besedi in
podobi- (:Die dsterreichisch-ungarische Monarchie in Wort und Bild-). Gozd Martu-
lieck 11.-14. novembra 1998.

Zanimiva je zamisel stati na pragu v novo tisocletje in se ozreti nazaj na prelom 19,
in 20. stoletja, ko je na pobudo princa Rudolfa, med leti 1886-1902, nastajalo monu-
mentalno delo Awstroogrska monarhija v besedi in podobi (Die Osterreichisch-unga-
rische Monarchie in Wort und Bild). Od 1887. leta dalje je delo redno izhajalo v
posameznih snopicih (397 Stevilk) do koncnih 24 obseZnih zvezkov (12.596 strani
besedila s 4529 ilustracijami). Za zgodovino etnoloske vede ta kompendij ponuja
pregled tega, kar so skozi desetletja zbrali in zapisali narodopisni ljubitelji, duhovniki,
ucitelji, uradniki, predvsem pa, z znanstvenimi metodami svojih ved, raziskovali filolo-
gi in dialektologi. Na pobudo Jurija Fikfaka (Ljubljana) in Reinharda fohlerja (Dunaj)
in v soorganizaciji dveh znanstvenih indtitucij, Indtituta za slovensko narodopisje ZRC
SAZU in Indtituta za narodopisje pri dunajski univerzi (Institut fiir Volkskunde der
Universitit Wien), je bila zamisel sredi novembra uresnicena s posvetovanjem v Gozdu
Martuljku. Udelezili so se ga vsi povabljeni predavatelji iz mnogih drzav nekdanje
avstroogrske monarhije: Avstrijci, MadZari, Slovenci, Hrvati, Cehi, Slovaki in Poljaki, pa
tudi raziskovalci iz Nemdije, Francije in iz Philadelphije. Posvetovanje sta odprla pred-
sednik SIEF-a (Société Internationale d’Ethnologie et de Folklore) prof. dr. Konrad
Kostlin in mag. Jurij Fikfak in utemeljila pomen srecanja. Sledili sta uvodni predavanii
dr. Justina Stagla, univerzitetnega profesorja iz Salzburga in dr. Regine Bendix z
univerze v Pensilvaniji (Philadelphija). Prvi je predstavil ¢as, ko je nastajalo to monu-
mentalno delo, v katerem so Slovenija, Hrvaska, Avstrija, MadZarska, Ceska, Slovadka
in Bosna in Hercegovina prikazane v celoti, Poljska, Romunija, Ukrajina, ltalija in
Jugoslavija pa le z dolo¢enimi obrobnimi podrodji. Predstavil je konceptualno ozadje
dela, kot si ga je zamislil princ Rudolf, ko naj znanost ne sluzi ve¢ samo moci vladarja,
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ampak naj deluje kot sredstvo za pomiritev in soZitje med razliénimi narodi v eni
drzavi. Prof. Bendixova je imela moZnost pogleda v arhivsko gradivo z ohranjeno
korespondenco ter v protokole in financéne knjige, ki jih je vestno vodil tajnik izdajate-
lian Bock. Z referatom -Med svetovno razgledanostjo in tiskarskim pikolovstvom: po-
vsakdanjenje neke politicne in estetske vizije« je predstavila nastajanje tega reprezenta-
tivnega dela, ki ga je pogojevalo kar nekaj zahtev: privolitev oz, finanéna podpora
cesarja, dobro premisljena dispozicija, izbor Stevilnih strokovnih sodelaveey in ne
nazadnje koordinirano komuniciranje med stoterimi znanstvenimi sodelavei in umet-
niki. Katharina Weigand iz Miinchna je ta kompendij, ki je raz¢lenjen po posameznih
deZelah in glede na dualni sistem monarhije tiskan v dveh vzporednih izdajah, nemski
in madzarski, predstavila kot «kulturnopoliticni instrument« ob koncu 19. stoletja.
Habsburski prestolonaslednik se je cutil odrinjenega od politicnega delovanja, opazil
pa je porast nacionalnega rivalstva in v tem videl nevarnost za obstoj monarhije; v svoji
pobudi za veliko, na etnografskih raziskavah zasnovano delo pa je na drugi strani
videl tudi moZnost za svoje politicne ambicije. Jurij Fikfak (Ljubljana) je osvetlil
znanslveni jezik piscev in ugotovil, da je obstajal nekaksen slovar priljubljenih pojmov,
s katerimi so avtorji prikazovali harmonicno podobo drzave. Konrad Kostlin z Dunaja
je v referatu sMnogovrstnost kot preprodcina. Etnografija kot estetsko lepilo- poudaril,
da so narodopisni opisi in slikovne predstavitve za danaSnje pojmovanje bolj pomem-
bne kot dokaz nckega Casovno tipicnega pogleda na etnic¢nost, manj pa kot zgodovin-
ska dokumentacija. Slike postancjo tisti dokument, ki tuje ublaZi in udomacdi, z umet-
nisko kvaliteto pa celo revicina postane nekaj sprejemljivega in celo plemenitega.
Predavatelji iz posameznih dezel, nekoc delov avstroogrske monarhije, so predsta-
vili razli¢ne reakcije, interpretacije in kritike v domadem dnevnem tisku ob izidu
tistega zvezka ali zvezkov, ki so obravnavali njihovo deZelo, in razloge za uspesen ali
odklonilen sprejem sprincevega dela«, Predstavili so izbor sodelaveev, piscev in umel-
nikov ter posamezna tematska podrodja, kvaliteto prevodov v nemscino in probleme
ob morebitni izdaji zvezka v domacem jeziku (Slovaki, Hrvatje), pozneje pa vpliv, ki ga
je morda delo imelo na razvoj nacionalne etnologije itd. Karl Altman iz Brna je tehtal
dovzetnosti ¢eske druzbe do dela OUMWB in prisel do sklepa, da to delo v zgodovini
etnologije na Moravskem ni igralo pomembnejse vloge. Josef Vareka iz Prage je ob
zvezku «Bohmens (Cedka) razmidljal o ¢eskem narodopisju kot spontanem izrazu na-
cionalne samostojnosti ob prelomu stoletja. V okviru tega narodnega in politicnega
programa je poudaril funkcijo ceSkoslovaske narodopisne razstave v Pragi (1895),
katere cilj je bil uveljaviti samostojnost ¢eskih dezel v monarhiji, poudaril je pozitivno
vlogo dunajskega antropoloskega drustva in sprincevega dela- pri izvedbi razstave ter
spregovoril tudi o prispevku ¢eskih avtorjev in njihovem poznej§em vplivu na razvoj
ceske etnologije. Slovasko so zastopali kar Stirje referenti: Katarina Popelkova, Moni-
ka Vrzgulova in Juraj Zajonc so predstavili zgodovino nastajanja dela Avstroogrska
monarhija v besedi in podobi na Slovaskem ob prelomu stoletja, Gabriela Kilianovd
pa je govorila o odmevnosti tega dela v slovaski druzbi in v slovaSkem narodopisju.
Mieczystaw Trojan je spregovoril o razvoju evropske etnografije na Poljskem ob
koncu 19. stoletja v odnosu do sprincevega dela.. Madzarsko, ki je edina dobila
celotno delo v lastni, madZarski izdaiji, je zastopal Tamas Hofer, ki je zelo obsezno in
natancno predstavil »princevo delo- in ustanovitev madZzarskega etnografskega drustva
leta 1889, na katerem je bil (namesto tragicno umrlega princa Rudolfa) slavnostni
govornik Maurus Jokai, priljubljen pisatelj in glavni urednik madZzarskih zvezkov obrav-
navanega dela. Clani odbora tega vecnacionalnega drustva so bili skoraj vsi sodelavci
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pri delu »Avstroogrska monarhija v besedi in podobis. Reinharda johlerja (Dunaj) je
zanimalo Zivljenje in spomin na sprinfevo delos v Avstriji. S hrvaSke strani sta se
posvetovanja udelezila dva predstavnika iz Zagreba: Vitomir Belaj je ocenil prispevke
o Hrvatih v dveh preglednih multidisciplinarnih delih, ki sta iz8li v 19. stoletju: Die
Volker Osterreich Ungarns in Die osterreichisch-ungarische Monarchie in Wort und
Bild. Nobeno od omenjenih del ni vplivalo na nadaljnji razvoj hrvaske etnologije.
Jasna Capo-Zmegac je nadrobneje osvetlila vsebino zvezka »Dalmacija« in njegov
hrvaski prevod. O delezu Slovenceyv, ki so obravnavani v Stirih razlicnih zvezkih tega
kompendija, so spregovorili trije referenti: poleg Jurija Fikfaka (o jeziku), S¢ Maja
Godina-Golija o slovenski materialni in Helena LoZar-Podlogar o duhovni kulturi ter
o piscih posameznih prispevkov. Skupna misel vseh je bila, da delo takorekod ni
dozivelo nobenega posebnega odmeva in ni vplivalo na razvoj slovenskega narodo-
pisja. Posvetovanje Ljudska kultura med drzavo in narodom sta zaokroZila s svojima
prispevkoma avtorja iz »snemonarhicnih dezel: Siegfried Becker iz Marburga/Lahn (za-
radi odsotnosti avtorja je predavanje prebral Klaus Beith) je razmiSljal o nemSkem
nacionalizmu, drzavljanski misli in deZelni zavesti v ¢asovnem kontekstu princevega
dela,, Thomas Schippers (Francija) pa je s svojim prispevkom -Med inventarjem in
iznajdbo« razmisljal o sprejemanju drugacnosti in to podprl z nekaj zgledi iz zahodne
Evrope.

Zbirka Die 6sterreichisch-ungarische Monarchie in Wort und Bild je po vsebini
pretezno narodopisno delo, Do takrat v monarhiji vecinoma zapostavljeno narodopis-
je naj bi s tem delom prispevalo k boljfemu poznavanju in razumevanju razlicnih
narodov pod skupno streho avstroogrske monarhije. Tudi zivahna diskusija po vsa-
kem sklopu predavanj je prispevala k stvarni oceni obravnavanih del pred izbruhom
prve svetovne vojne.
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Zbirka
Iz arhiva Glasbenonarodopisnega instituta

Zbirka ali serija zgos¢enk (CD - laserskib plos¢) je namenjena objavam ljudskega
zvocnega pesemskega in glasbenega gradiva, ki ga brani Glasbenonarodopisni institul,
in je bilo posnelo na terenu od leta 1955 pa do danes. Posamezne izdaje oziroma
zgoscenke so tematsko zaokroZene ter prikazujejo posamezne segmente slovenske
ljudske glasbene dedis¢ine od najstarcejsih posnetkov do danes. Zajemajo pokrajinske,

dialektoloske, pesemske, pevske in in instrumentalne znacilnosti posameznib delov .
slovenskega etnicnega ozemlja in z nfimi prikazujejo pestrost in raznolikost
slovenskega ljudskega zvotnega izrocila. Zbirko izdaja Glasbenonarodopisni institut |
ZRC SAZU v sodelovanju z Glasbenim programom Radia Slovenije. i

L R R I R ]

SLOVENSKE LJUDSKE PESMI 1

Junaske, zgodovinske, bajeslovne snl,tj)l\-'RNﬁ{_(ﬁ
3 8

in pravlji¢ne pripovedne pesmi

Avtorji: Marko Terscglav, Robert Vicon, (izbor, spremni
komentarji) Drago Kunej, (izbor in zvocna obdelava
gradiva), v sodelovanju z Glasbenim programom Radia
Slovenije: - urednica fasna Vidakovic, tonski mojster Borivoj
Savicki.

Vsebina:

Na zgodcenki je izbor dvaindvajsetih junaskih, zgodovinskih, bajeslovnih in pravlji¢nih
pripovednih pesmi s celotnega slovenskega etni¢nega ozemlja od Rezije, prek
Gorenjske, Stajerske, Primorske do Porabja in Koroske. Predstavljene so znamenite
balade od Kralja MatjaZa, prek Desetnice, Godea pred peklom idr. Posnetki na
zgos&enki sledijo knjiZni izdaji Slovenske ljudske pesmi I, ki je iz8la leta 1970 (zaloZba
Slovenska matica). V njej je objavljeno 67 tipov zgoraj navedenih pesmi. Tej razdelitvi
sledi zgoscenka z izborom besedilno in melodi¢no najznacilnejsih primerov,
Upostevan je kriterij pokrajinske zastopanosti, tematsko-motivne raznolikosti besedil
in znadilnosti slovenskega ljudskega petja. Spremna knjiZica zgoic¢enke obsega 22
strani, z uvodom, spremnimi strokovnimi tekstoloskimi in etnomuzikolodkimi
komentarji ob vsaki pesmi ter z angleSkim prevodom. Vsaka pesem v knjiZici je
oznadena z naslovom tipa pesmi in prvim verzom, navedli pa smo tudi stran v
knjigi, kjer lahko pesem najdemo, za tiste ki knjigo SLP I imajo. V knjiZici je nekaj
dokumentarnih fotografij iz arhiva GNI in objavljeno besedilo pesmi Linceca
Turkinceca (Kralj MatjaZ reSen iz jece) v rezijandcini in slovenscini.

Na notranjem ovitku zadnje strani knjiZice in na zunanjem ovitku zgoicenke je
seznam pesmi po prvem verzu, kraj, pokrajina in minutaza.

1996, CD - plo$ca; trajanje 65 minut 65 sekund. Cena: 2100 SIT.

Zalozba ZRC
p.p. 306, 1001 Ljubljana, faks: 061/125 52 53, E-poita: zalozba@zrc-sazu.si
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Rajko Mursic
Simpozij o etnoloSkih in antropolo$kih vidikih preudevanja
smrti
Slovenski etnografski muzej, Ljubljana, 5.-9. 11. 1998

Prvo pobudo za pripravo simpozija je Ze skoraj tri leta pred njegovo izvedbo dala
skupinica takratnih mladih raziskovalcev in raziskovalk na Oddelku za etnologijo in
kulturno antropologijo Filozofske fakultete Univerze v Ljubljani. Kasneje sta se pobudi
pridruzili Se drugi dve osrednji slovenski etnoloski instituciji, Institut za slovensko
narodopisje pri ZRC SAZU in Slovenski etnografski muzej, ki je ponudil svoje nove
prostore in drugo infrastrukturo za organizacijo mednarodnega simpozija.

V treh delovnih dnevih je na simpoziju predstavilo svoje referate 31 etnologov in
etnologinj, antropologov in antropologinj ter drugih raziskovalcev in raziskovalk (jezi-
koslovcev, zdravnikov, psihologov, arheologov itd.), 3 referate udeleZencev, ki se
niso mogli udeleziti sre¢anja, smo prebrali na samem simpoziju, 11 udelezencev pa je
poslalo pisne predloge svojih prispevkov. Mednarodnega simpozija se je torej udelezi-
lo 44 udeleZencev in udeleZenk, ki so prisli iz desetih evropskih drzav (Rusije, Hrvas-
ke, Makedonije, Bolgarije, Francije, Nemdije, Poljske, Madzarske, Jugoslavije in Slove-
nije). Poleg osrednjega dela simpozija (kratkih predstavitev referatov in — zal — 3e
krajsih diskusij) smo organizatorji pripravili tudi nekatere spremljevalne prireditve.
Slovenski etnografski muzej je na zacetku simpozija odprl razstavo z naslovom Angeli
in demoni v delili polfskih ljudskih umetnikov Muche in Chetmowskega (v sodelova-
nju s poljskimi kolegicami in kolegi iz Pokrajinskega muzeja iz Sieradza in Zahodnoka-
Subskega muzeja iz Bytdwa — na pobudo pokojne iniciatorke razstave Bogne Jezer-
nik), organizatorji simpozija pa smo pripravili tudi okroglo mizo z naslovom Zadnje
slovo v Liubljani, vecerni ogled stare Ljubljane, videoprojekcije in ob sklepu simpozija
e nastop pevske skupine Katice.

Znanstveno srecanje je v celoti uspelo. Ceprav tematika simpozija na prvi pogled
morda ni posebej atraktivna, ga je spremljalo veliko poslusalk in poslusalcev, tako da
so bili prostori Slovenskega ctnografskega muzeja na Metelkovi na trenutke veliko
pretesni. Najprej velja poudariti, da je simpozij uspel predvsem v vsebinskem, znans-
tvenem smislu, saj smo lahko sledili nekaterim vrhunskim prezentacijam, izrazitejsih
neznanstvenih spodrsljajev pa je bilo bore malo. Tematski lok simpozija je segal od
mitoloskih in jezikoslovnih raziskav v prvem tematskem sklopu (Vercvanja in miticne
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predstave o smrti in posmrinem Zivljenju), prek etnoloskih primerjalnih analiz v
drugem tematskem sklopu (Stari in novi rituali ter tradicionaine in sodobne Sege ob
smrti) in multidisciplinarno zasnovanega tretjega sklopa  (Multidisciplinarni vidiki
preucevanja smrti) do antropoloskih pristopov k preucevanju fenomena smrti v cetr-
tem sklopu (Antropologija smrti).

Na zacetku vsakega tematskega sklopa je bilo uvodno predavanje. Moskovska
gostja Svetlana Mihajlovna Tolstaja iz Instituta za slovanske raziskave pri Ruski akade-
miji znanosti je predstavila Slovanska ljuedska pojmovanja smrti glede na linguvisticno
gradivo. MadZarska etnologinja Eva Pécs je predstavila referat z naslovom Normativna
vloga mrivih v druzbi Zivih, kot se kazZe v madzZarskih virih od 16. do 18. stoletja,
beograjska slavistka Biljana Sikimic Neasilno smrit v otroski folklori pri juzZnil Slovanih,
ruska Studentka Jekaterina Jakuskina pa je govorila o Smiti v kontekstu odlocanja o
clovekovi usodi — na temelju juznoslovanskih pripovedi. V drugem delu tematskega
sklopa o verovanju in miti¢nih predstavah o smrti in posmrtnem Zivljenju so najprej
prebrali prispevek moskovske slavistke Ljudmile Vinogradove, Predstave o «dobri« in
sstabi- smrti v slovanski ljudski kulturi, potem je nastopila bolgarska etnologinja Iveta
Todorova, ki je predstavila referat z naslovom  Govorjenje o «drugem svetus: »Nasi-
konceptualni modeli in «moja- cloveska izkusnja. Marija Stanonik je govorila o Na-
grobnih napisih na slovenskih pokopaliscih, makedonski etnolog Ljupco Risteski pa o
Pojmovanju smrti v tradicionalni kulturi Makedoncev.

Uvodno predavanje drugega tematskega sklopa je pripravil zagrebski etnolog Vito-
mir Belaj, ki je govoril o Predstavah o odhodu na drugi svet v ljudskem pesnistou,
Direktorica Slovenskega etnografskega muzeja Inja Smerdel je pripravila referat z
naslovom § postelje do pokopaliséa: Zgodba o mrliskem vozu. Hrvaska etnologinja
Jagoda Vondracek-Mesar je predstavila prispevek O smrti otroka v vuvalnih skupnostih
pri juznih Slovanih (zahodni del). Prebrala pa je tudi prispevek njenega kolega
Branka Dakovica O obicaju ponovnega (dvojnega) pokopa, Mateja Habince pa je pred-
stavila svojo raziskavo o obiskovanju in skrbi za grobove v BreZicah. Tematski sklop o
starih in novih ritualih ter tradicionalnih in sodobnih Segah ob smrti sta zaokrozili se
Jerneja FerleZz (Hederih) z referatom Osmrtnice: Vir za analizo percepcije smrti in
Studentka FDV Marta Gregordic s prispevkom ~Zmanjkalo je solz« Pojmovanje smrti
skozi casovno-prostorsko razseZnost in dihotomija med tradicionalnimi ter postmo-
dernimi pogrebnimi svecanostni,

Tretji tematski sklop Multidisciplinarni vidiki preucevanja smrti je uvedla Metka
Klevisar s predavanjem o smrti, umiranju in danasnjem zdrvavniku. Psihiater Robert
Oravecz je predstavil vsebino poslovilnih pisem samomorilcev in talcev, ubitih med
drugo svetovno vojno, jezikoslovka Dusa Hibon Zgonec pa je govorila o smrti v
JSrancoski frazeologiji. Arheolog Uros Bavec je predstavil referat z naslovom Arhieolos-
ko najdisce in Jlegenda« o smriti: Primer iz Gorenjega Mokronoga, hrvaski antropolog
Zeliko Dugac je govoril o freskah in grafitih kot pricah mnoZicne smrti, psihologinja
Dusica Grgic pa o koncu gosenice kot zacetku metulja.

Uvodno predavanje k skupnemu tematskemu bloku je pripravila Helena LoZar
Podlogar, ki je predstavila tradicionalno obredje ob smrti na slovenskem podezelju.
Zmago Smitek je orisal potovanje duse na drugi svet v slovenski ustni tradiciji, raska
slavistka Anna Plotnikova je prikazala kraje smrti v zemlji (pokopalisce, grob, krsto),
prebrali pa smo tudi strnjen povzetek prispevka JoZeta Hudalesa z naslovom Zivljenje,
smrt in starost v 19, stoletju: Analiza starosti inn smrti glede na maticno knjigo in Libri
status animarum (Knjigo dus).

262



3 R. Mursic¢, Simpozij o etnoloskih in antropoloskih vidikih preucevanja smrti

Uvodno predavanje zadnjega tematskega sklopa je pripravil BoZidar Jezernik, ki je
govoril o samomorih v koncentracijskih taboriscih. Slikarka Maja Dolores Subic in
sociolog Tomaz Krpic sta predstavila referat z naslovom Kokos, Cachirii in druga
bitja, Irena Rozman je govorila o odnosu do smrti (nasilne in naravne) in trupla, ki se
kaze v homeopatskem in kontaginoznem tabuju nosecnic, Natalija Vrecer pa je pred-
stavila referat z naslovom Smit in Zalovanje v pregnanstvu: Bosanski Muslimani v
Sloveniji med letoma 1991 in 1998. Tematski sklop o antropologiji smrti so sklenili
antropolog Borut Telban s prispevkom Smirt in sodba zivili v skupnosti na Papui Novi
Guineji, nemska antropologinja Gabricle Weichart je predstavila smrt in z njo poveza-
ne rituale in Sege v skupnosti avstralskih staroselcev, filozofinja Maja MilcCinski je
govorila o problemu dolgega Zivljenja in smrti: Zhuang Zi in Lie Zi, Marija Mojca
Tercelj pa je za konec predstavila referat z naslovom Pofmovanje smrti v stari Mehiki in
religiozni sinkretizem v danasnjih mehiskil obredih ob smuti.

Ceprav je odpadlo kar nekaj napovedanih referatov, simpozij ni dajal videza okrnje-
nosti, saj se je prijavilo toliko referentov, da so posamezni govorci in govorke imeli na
voljo le po petnajst minut, Simpozija so se udelezili predvsem kolegi in kolegice iz
vzhodnoevropskih drzav, kar je bilo za organizatorje veliko presenecenje, predvsem
pa nova izkusnja, ki je olajsala tudi odlocitev o izbiri jezika oz jezikov simpozija,
Organizatorji smo se odlocili, da bodo jeziki simpozija — poleg angleskega, ki je pac
postal osredniji jezik mednarodnih znanstvenih srecanj, in slovenskega — vsi slovanski
jeziki. Odlocitev organizatorjev, da lahko udelezenci predstavijo svoje referate v slo-
vanskih jezikih ali v angleskem jeziku, se je izkazala kot izjemno ucinkovita, eprav je
zahtevala dodatna finan¢na sredstva za simultano prevajanje. Tako smo slisali wdi
referat v makedonscini, medtem ko so se slovenski poslusalci preve¢ ustrasili bolgar-
skega jezika in se zadovoljili s srbskim ter hrvaskim, Posameznim gostom, ki niso
razumeli slovenskega in drugih slovanskih jezikov, smo organizatorji in udelezenci
simpozija prevajali predstavljene referate v angleski in madzarski jezik (za kar se
posebej zahvaljujem dr. Robertu Oravezu).

Prednost tako Siroko zasnovanega srecanija je v velikem obsegu obravnavanih tem,
ki so se izvrstno dopolnjevale, tako da je na koncu vsak udelezenec pridobil vsaj nekaj
novega znanja. Njegova slabost pa se je pokazala v nekoliko prevelikem Stevilu refera-
tov, tako da je tu in tam zmanjkalo ¢asa za diskusijo. Ker se je simpozija udelezilo
veliko gostov iz vzhodne Evrope, so organizatorji dobili svojevrstno priloznost za
ponovno vzpostavljanje relativno pretrganih stikov s kolegi v vzhodni (in S¢ posebej
jugovzhodni) Evropi.

Preden sklenem kratko porocilo o simpoziju, naj opozorim $e na zelo dobro obiska-
no okroglo mizo o sodobnih obredih pokopa in o dejavnostih, povezanih z zadnjim
slovesom v danasnji Ljubljani (Zadnje slovo v Liubljani). Na tej okrogli mizi je sodelo-
valo 10 udelezencev in udelezenk, ki so problematiko zadnjega slovesa od nasih
somescanov in somescank osvetlili z najrazlicnejSih zornih kotov: Helena LoZar Podlo-
gar je primerjala tradicionalni in sodobni pogreb, Metka Klevisar je predstavila poslav-
ljanje od umirajocih in delovanje drustva Hospic, gospod Miro Slibar katoliski pogreb,
Alenka Auersperger muslimanskega, Marta Gregordic¢ je primerjala pokop v Ljubljani,
Trstu in Amsterdamu ter opisala pogrebno industrijo v Ameriki, kot se kaze na Interne-
tu, Anton Jenko je predstavil zadrego tistih, ki ponujajo tovrstne storitve (npr. kamno-
sekov) in ne vedo, koga naj bi vpradali o dilemah, ki se jim porajajo, Mojca Kumerde;j
je opozorila na, po njenem mnenju, ~dehumanizirano- proceduro pokopa v Ljubljani,
Mateja Habine je govorila o obiskovanju grobov, Jerneja Hederih o osmrtnicah, Marko
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Terseglav pa o morebitnem Zalostnem koncu tradicije bedenja in petja ob pokojnih.
Okrogla miza, Ki sem jo vodil Rajko Mursic, je izzvala dinamicno razpravo, Organiza-
torja pa je spremljal trpek priokus, da kljub obljubi na okroglo mizo ni bilo nikogar iz
Javnega podijetja Zale.

Celotni simpozij, ne le okrogla miza, je izzval veliko zanimanje domace strokovne in
Sirse javnosti, saj ga je obiskalo veliko uglednih kolegov in kolegic ter mlajsih etnolo-
gov in etnologinj (skupaj z opazno skupino Studentov in Studentk). Tistih, ki so
spremljali simpozij, je bilo vsaj toliko kot udelezencev (Ce ne celo ved). Tisti, ki
spremljamo podobne prireditve, vemo, da je to prej izjema kot pravilo. Gotovo pa je
tudi pokazatelj potrebe po organizaciji tovrstnega znanstvenega srecanja, Ce k organi-
zacijskim naporom priStejemo Se pravocasno pripravljena gradiva (napoved in urnik
dogajanja, knjizico povzetkov), vodenje druzabnega dela prireditve, potem lahko
sklenemao, da je znanstveno srecanje povsem uspelo in da organizatorji Ze razmisljamo
tudi o naslednjem. Tokrat o rojstvu,
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Polona Sega
Mednarodni interdisciplinarni posvet o migracijah in
mobilnosti v mediteranskem gorskem svetu

V Italiji so v mestu Cuneo, juzno od Torina, med 8. in 10, oktobrom 1998 priredili
mednarodni interdisciplinarni posvet o migracijah in mobilnosti v mediteranskem
gorskem svetu z naslovom Sredozemske planine: tovarna ljudi? (La montagna medi-
terranea: una fabbrica d'uomini?). Prireditelji so imeli pri izbiri naslova v mislih
formulacijo Fernanda Braudela sune fabrique d’hommes., vendar so za njo postavili
vprasaj. Je ta gorski svet pomenil stovarno- delovne sile, ki se je zaposlovala v nizinah?
Na posvetu so Zeleli posredovati nove izsledke, do katerih so raziskovalci prisli v letih
po posvetu o migracijah, Ki je bil leta 1984 prav tako v Cuneu. Hkrati naj bi sku3ali
predstaviti nov pogled na Zivljenje v gorskem svetu, ki — v nasprotju s posplo$enimi
predstavami — nikakor ni bil zaprt prostor brez stika z drugimi obmocji.

Sodelovali so strokovnjaki iz Argentine, Francije, ltalije, Maroka, Spanije in Svice.
Poleg uvodnega referata so v treh dneh predstavili 20 prispevkov, razdeljenih v Stiri
sklope:

a) interpretativni modeli in poti raziskovanija,

b) sistemi mobilnosti v Alpah,

¢) migracije v apeninski gorski verigi,

d) migracijski pojavi v gorskem svetu zahodnega Sredozemlja,

Paola Corti in Dionigi Albera sta pripravila uvodni referat z naslovom Migracijska
gibanja v alpskem loku in v sredozemskem gorskem svetu, v omenjenih sklopih pa so
sodelovali Fernando J. Devoto z zgodovinskim prispevkom o gorskem svetu in izselje-
vanju, Jon Mathieu je obravnaval razmerje med gostoto prebivalstva in migracijami,
Pier Paolo Viazzo alpski model, Marina Cavallera je govorila o podjetnosti in socialnih
slojih migrantov v italijanskem delu Alp v novem veku, Patrizia Audenino o mobilnosti
obrtnikov v italijanskih Alpah v 19. in 20. stoletju, Alain Collomp o izseljevanju in
druzinskem sistemu v Zgornji Provansi v 18, in 19. stoletju, Anne-Marie Granet Abisset
o mitih in realnosti izseljevanja iz juznoalpskega prostora v Ameriko v 19. in 20.
stoletju, Anne Radeff o izseljencih z alpskega in apeninskega obmocdja konec 18.
stoletja, Massimo Quaini o migracijah v delu zahodnega alpskega loka blizu Ligurske-
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ga morja (Alpi Marittime), Saverio Russo pa je predstavil problematiko v planinah in
nizinah v juzni ltaliji od 17. do 19. stoletja. Prispevek Adriane Dada je obravnaval poti
in poklice izseljencev v toskanskem delu Apeninov, Adelina Miranda se je osredotoci-
la na mobilnost moskih in sedentarnost Zzensk v dolini Comino, Gino Massullo na
mobilnost v gorskem svetu dezele Molise v 19. in 20, stoletju, Augusta Molinari na tok
mobilnosti iz gorskega sveta in na procese industrializacije v Liguriji, Enriqueta Camps
na notranje in zunanje migracije v Spaniji, Carmen Sarastia na migracije Zensk v Spaniji
v 18, in 19. stoletju, Jacques Vignet-Zunz na migracije v severni Afriki, Ansaf Ouazzani
na migracije v Jbali, Mohamed Tamim na migracije, teritorialnost in socialno reproduk-
cijo na primeru doline Ouneine, prispevek Bruna Giaua in Angele Mosso pa je vkljuce-
val problem podezelskega sveta kot moznega elementa kontinuitete med razli¢nimi
kulturami na primeru Valle d’Aosta. Prireditelji obljubljajo tudi zbornik razprav, vklju-
Cenih v posvet.
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Marija Stanonik
Porodilo o obisku pri Slovanskem institutu Akademije znanosti
Ceske republike v Pragi
(10. 11.-13. 11. 1998)

V torek, 10. 11, 1998 sva bila s prof. dr. JoZetom Lipnikom, predstojnikom oddelka
za slavistiko Pedagoske fakultete iz Maribora poleg Stevilnih drugih gostov iz Stevilnih
evropskih drzav navzoca na slavnostnem srecanju ob 70. letnici obstoja Slovanskega
indtituta Akademije znanosti CeSke republike v Pragi.

Po uvodnih besedah direktorja omenjenega Instituta, prof. dr. Vladimira Vaviineka,
so se zvrstili pozdravi predsednika omenjene Akademije prof. dr. ing. Rudolfa Zahrad-
nika, Sefa kabineta predsednika CeSke republike g. Ivana Medeka, prof. dr. Michela
Aucouturiera, Institut des Etudes Slaves, Pariz, prof. dr. Roberta Pynsenta, School of
Slavonic and East European Studies, London, prof. dr. Jinosa M. Baka, Central Euro-
pean University, Department of Medieval Studies, Budimpesta,

V torek popoldne in v sredo dopoldne je sledila predstavitev dela posameznih
oddelkov InStituta in njegove problematike, kar najlaZje ponazorimo z naslovi posa-
meznih predavani:

Dr, Jifi Becka, Zgodovina Slovanskega inStituta 1922-1963.

Prof. dr. Slavomir Wollman, Usoda Slovanskega instituta od njegovega unicenja leta
1963 do danes.

Prof. dr. Radoslav Vecerka, Brnska slavistika in Slovanski institut.

Dr. Milena Klimovi, Slovanska knjiznica in Slovanski institut.

Doc. dr. Zoe Hauptova, Paleoslovenistika v Slovanskem inStitutu.

Dr. Lubomira Havlikovd, Bizantologija v Slovanskem inStitutu,

Doc. dr. Milo§ Zelenka, Literarna veda v Slovanskem institutu.

Prof. fil. Nikolaj Savicky, Lingvistika in leksikografija v Slovanskem inStitutu,

Mag. Ljubov Bilofevskd, Ruska emigracija in Slovanski institut.

Mag. Jana Spirudovi, K raziskovanju Slovaske in podkarpatske Rusije pri Slovan-
skem inStitutu.

Seveda je slovenskima udeleZencema imponirala predvsem zadnja od omenjenih v
tem seznamu, mag. Jana Spirudova - zaradi odli¢nega znanja slovenicine, ki se je je
naudila ob skoraj enoletnem tudiju v Ljubljani. Se bi Zelela biti povezana s slovenisti-
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ko, zdi se, da predvsem kot prevajalka. Prevedla je in je ze v tisku knjiga JoZeta
Pirjevea, Jugoslavija. Cim prej bi se rada tudi lotila dela na Cesko-slovenskem slovarju,
za kar so njeni nadrejeni v InStitutu vsekakor zainteresirani.

Predavanija so bila zamisljena kot seznanitev gostov z Zivim delom Instituta (ne da bi
prikrivali teZzave za njegov obstoj, Nekajkrat je bilo slisati, kako se kaksSno ime ni smelo
pojaviti v vrsti z drugimi avtorji posameznih del, kljub njegovemu enakovrednemu
vloZzenemu delu vanje) in ob njih ni bilo diskusije. Nekajkrat je bilo med zasluznimi za
indtitut omenjeno ime slovenskega rojaka prof. dr. Matije Murka, ki ga je zaslediti tudi
v brosuri, ki je bila izdana ob te¢j priloZnosti (Slovansky Gstav Akademie véd Ceské
republiky 70 let ¢innosti, Praha 1998, 10).

Medtem ko smo se v prvem delu naSega srecanja sondili v poslusanju pojoce ceske
govorice, je drugi del potekal vecinoma dvojezicno vecidel v anglescini in deloma v
ruscini in sem in tja v nemscini, Takoj popoldne v sredo se je namred vedina gostov
srecanja udelezila delavnice na temo Polozaj in naloge slavistike v srednji Evropi. Skupaj
z omenjenim Slovanskim indtitutom jo je organiziral Oddelek za srednjeveske Studije
Srednje evropske univerze v Budimpesti (Central European Unversity, Budapest). Kljub
temu da je vabilo nanjo posebej poudarjalo informativni, druzabni vidik srec¢anja in
sprosceno izmenjavo idej, brez velikih formalnih deklaracij, je delo potekalo v izredno
delovnem ozracju, k cemur je seveda veliko pripomogel prostor dela, saj iz neke vrste
rezidence Ceske akademije znanosti v vili Lanna, ni bilo priloZnosti neopazno oditi.

Glede na strukturo udeleZencev se da sklepati na razlicno stalisée do te delavnice,
saj so se je iz nekaterih slavisticnih srediS¢ udeleZili prav njeni predstojniki ali jih je
zastopala Steviléno moc¢na udelezba, medtem ko so od drugod poslali predstavnike le
za vzorec. Po abecedi si sledijo: Avstrija, Ceska republika, Hrvaska, Madzarska, Nemdi-
ja, Poljska, Rusija, Slovaska, Slovenija, Ukrajina, Velika Britanija.

Ob teh porocilih in nalogah v prihodnje je bilo za slovensko stran najbolj aktualno
poslusati avstrijskega zastopnika, ki je v svojem porocilu nekajkrat izrecno imenoval
slovenistiko, Celovec, Gradec in Ljubljano. Slovensko zastopstvo ljubljanske in mari-
borske slavistike pa je podalo naslednji predlog za sodelovanje, predvsem s cesko
slavistiko,

1. Organizirati simpozij o Matifi Murku. Morda bi bilo za to najbolj primerno leto
2002, ko bo 50-letnica Murkove smriti,

2. Uresniciti dolgoletna prizadevanja za nov Cesko-slovenski slovar. S ceske strani
bi pri njem sodelovala Jana Spirudova, Michael Sulc in drugi, s slovenske pa Bojana
Maltaric, Jasna Honzak-Jahic, Nives Vidrili in morda Se kdo. Omenjena skupina bi
projekt izvajala na podlagi izkusenj Oddelka za leksikografijo Slovanskega instituta
pri Ceski akadmiji znanosti v Pragi.

3. V preteklih treh letih od 1995-1997 so bili na podrocju strojnega procesiranja
Jezika v okviru projekta TELRI (Trans European Language Resources Initiative) nave-
zani stiki med Institutom in dvema ceskima raziskovalnima ustanovama (Racunal-
niski sklad ceskega jezika, pod vodstvom prof. dr. Frantiska Cermdka, in Institut za
Jormalno in uporabno jezikoslovje, ki ga vodi prof. dr. Eva Hajicova) v okviru Karlove
univerze v Pragi. Tako ceska kot slovenska stran imata skupen cilf: vzpostaviti preko
interneta dostopen besedilni korpus nacionalnepa jezika, skupaj z ustrezno jezikov-
no-tehnolosko infrastrukturo, predvsem v oblikoslovnem in sintakticnem oznaceva-
nju. Prihodnje sodelovanje med obema drzavama bi pospesilo nadalinji razvoj, se
posebno na podrocju sintakticnega oznacevanja, pricakovali pa je tudi ugodne siner-
gifske ucinke (PrimoZ Jakopin, 18], ZRC SAZU, Ljubljana).
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4. Glede na spostovanje delu, ki ga je ob motivih evropske slovstvene folklore opravil
JiFi Polivka, sekcija za slovstveno folkloro Instituta za slovensko narodopisje prediaga
primerjalno Studijo o slovanskih motivih. Njen namen bi bil ugotoviti, kolikino in
kaksno je razmerje med njimi glede na genius loci ingenius populi

Predsednik omenjenega praskega Slovanskega instituta je predloZzenemu predlogu
izrazil izjemno naklonjenost.
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SLOVENSKE ILJUDSKE PESMI II SLOVENSKE
Legendarne pripovedne pesmi I lJi{IngiE
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. Avtorji: Zmaga Kumer, Julifan Strajnar, (izbor, spremni
komentarji); Drago Kunej, (izbor in zvocna obdelava
gradiva); v sodelovanju z Glasbenim programom Radia
Slovenije: - urednica Jasna Vidakovic, tonski mojster
Borivoj Savicki.

Vsebina:

Na ploi¢i je izbor petindvajsetih pesmi s celotnega slovenskega etni¢nega ozemlja
od Porabja prek Prekmurja, Stajerske, Dolenjske, Bele krajine do Benedije in Rezije.
Predstavljene so pripovedne pesmi z legendarno vsebino, ki se naslanja na
svetopisemske snovi, svetniske zgodbe in pridigarske zglede, npr. Adam in Eva,
Marija ziblje Jezusa, Marija in brodnik, Sveta Barbara zazidana v stolp idr. Posnetki
na zgo§cenki sledijo knjizni izdaji Slovenske ljudske pesmi 11, ki je izSla leta 1981
(zaloZba Slovenska matica). V njej je objavljeno 73 tipov zgoraj navedenih pesmi.
Tej razdelitvi sledi plosca z izborom besedilno in melodi¢no najznacilnejSih primerov.
Upostevan je kriterij pokrajinske zastopanosti, tematsko-motivne raznolikosti besedil
in znacilnosti slovenskega ljudskega petja. Plosdi je priloZena spremna knjiZica z
uvodom, spremnimi strokovno-znanstvenimi tekstoloskimi in etnomuzikoloSkimi
komentarji ob vsaki pesmi ter z angleSkim prevodom.

1997, CD - ploSca; trajanje 63 minut 35 sekund. Cena: 2100 SIT

SLOVENSKE LJUDSKE PESMI III SLOVENSKE

Pripovedne pesmi - legendarne II in socialne Lju
PESMI

Avtorji: Zmaga Kumer (izbor in spremni komentarji);
Drago Kunej, (izbor in zvocna obdelava gradiva); v
sodelovanju z Glasbenim programom Radia Slovenije: -
urednica Jasna Vidakovié, tonski mojster Borivoj Savicki.
Vsebina:

Na zgoscenki je izbor sedemnajstih pesmi, ki predstavljajo
pregled slovenske ljudske pesemske ustvarjalnosti s celotnega slovenskega etni¢nega
ozemlja (od Koroske do Porabja in Primorske, Ceprav jih je najved iz Gorenjske, Na njej
je predstavljeno izrocilo pripovednih pesmi z legendarno vsebino (v njih nastopajo
svetniki kot priprodnjiki ljudem v stiski ter se vrstijo pesmi, ki govorijo o nastanku
boZjih poti, dogajanjih na romanjih, o placilu za krepostno Zivljenje ali hudobijo).
Druga skupina so pesmi s socialnimi motivi, saj pripovedujejo o nasilju fevdalne gospode
nad podlozniki, o nasprotovanju ljubezni zaradi socialnih razlik med zaljubljencema
idr. Tako se vrstijo naslednje balade: Svetnik pomaga vozniku, Spokorjeni gresnik, Tri
gredne dusice, Plemi¢ zapeljivec, Fanti¢ umorjen zaradi ljubezni do gospodove héere,
* ki logi¢no sledijo knjiZzni izdaji Slovenske ljudske pesmi 11, ki je iz8la 1992 in vsebuje 60
. tipov. Pesmi na zgoic¢enki predstavljajo najznadilnejSe besedilne in melodicéne primere
prej navedenih tipov. Zgoscenki je priloZena knjiZica s spremnimi strokovno-znanstvenimi
tekstoloskimi in etnomuzikoloSkimi komentarji in angleskim prevodom.

1998, CD - ploscay trajanje 50 minut 18 sekund. Cena: 2100 SIT
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OBLETNICE / ANNIVERSARIA

e e N T e

Matija Valjavec
(1831-1897)

Matiji Valjaveu ni zbudilo zanimanje za slovstveno folkloro Sele vsesplodno romanticno
gibanje, ki je videlo v njej enega od pomembnih dejavnikov samobitnosti posamezne
narodne skupnosti.! Zanimanje zanjo ni bila le ena od kulturnoidejnih opredelitev v
duhu tedanjega obdobja, ampak je smisel zanjo prinesel ze od doma, saj jo je e v njeni
zivi obliki vpijal tako rekoc¢ z materinim mlekom. Babice po materini strani - ta ima za (o
najved zaslug, se v lej zvezi spominja z iziemno toplino in hvaleznostjo.* Matija Valjavec
se je uveljavil kot epski pesnik, slovstveni folklorist in jezikoslovec, Da mu te njegove
vedstranske usmerjenosti, ki mu po sodbi nekaterih ni bila zmeraj v prid,* niso nareko-
vale le Zivljenjske okoliicine, ampak morda 3e bolj njegova narava, z veliko neposred-
nostjo prica njegov dijaski dnevnik, -Dnevopis« imenovan, iz leta 1848, Vanj je Ze vpisal
eno naboznih otroskih pesmic in vpletel nekaj zgodb, ki jih je sliSal od doma: pripoved
o leseni skledi, ki jo je Bleiweis pravopisno in stilisticno popravljeno objavil Se istega leta
v Novicah.' Pripoved o znamenjih dezja je Valjavee uporabil za legendo, ki so mu jo prav
tako objavile Novice 1. 1848.° Sledita pripoved o kaznovani lakomnosti® in kaznovani
trmoglavosti, katere snov je upesnil pod naslovom Edini dol.” Za vse navedene pripovedi
je znacilna moralnokriticna poanta: hudo je kaznovano, dobro poplacano. V Kresu 1884
M. Valjavec navaja, da je zacel nabirati folklorne pesmi I 1850 kot ucenec ljubljanske
gimnazije. 1z tega ¢asa se je ohranilo njegovo pismo, iz katerega je moc¢ razbrati Valjavéevo

' J. Pogadnik, Pesniski svet Matije Valjavea, v: Cas v besedi (Maribor 1963), 125-132.

* Prim. M. Rupel, Valjavéev -Dnevopiss, v: Slovenski jezik 4 (1941), 132, M. Valjavee, Sanje, v: Poezije

(Ljubljana? 1900), 142-143. F. Levec, Matija Valjavec, v: Ant. Knezova knjiznica (Zbirka zabavnih in poucnih

spisov), (Ljubljana 1895), 168.

A. Slodnjak, Zgodovina slovenskega slovstva 2 (Ljubljana 1959), 201, 214. |. Pogacnik, Zgodovina sloven-

skega slovstva 3 (Maribor 1969), 194-196,

' M. Valjavec, Lesena skleda, v: Novice 6 (1848), 5t 4, 15,

M. Valjavec, Znamnija deZja, v: Novice 6 (1848), 8t. 29, 121.

' Gre za bogatina, ki je hotel na racun premoznih prekupcéevati z zitom, pa v irenutku obuboZa, ker je tredéilo
v njegov kozolec, Prim. Dnevopis, n. d., 136.

7 Prim. Dnevopis, n. d., 146,

-
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motivacijo za tiko delo, ki jo je v svoji narodnostni zagretosti ocitno predpostavljal tudi
pri drugih. Odlicnemu Solniku Andreju Praprotniku v Kamno Gorico na Gorenjskem
pise: «Vem da ste Slovenec in de za slovensko rec gorete...# Nagovarja ga Kk zbiranju
wslovenskih narodnih pesmice in spovestice, “ker vem, de ti in tam se kaka zlata vredna
drobtinca narvodniga hieba skrita tici, ki bi tisuckrat Skoda bila, de bi se zgubila...
Vsatka se tako mala stvar mi draga, posebno ljube pa mi bodo pesmice pripovedovavne,
balade, romance itd. (...) Scer pa mi postjite, karkoli dobite, naj bo se tako mickino, dea
Je le domorodno. (...) Kar ne bo za druziga, bom pa imel, da se bom narocdniha duha
iz njega ucil, ker nic ni tako majhiniga, da bi se ne dalo saj nekaj iz njega nauciti.+' Pri
tem je znacilno, da Valjaveu ne gre le za besedila kot taka, saj ima stalno pred o¢mi tudi
nosilca starodavne kulturne dediscine in okolis¢ine, v katerih le-ta Zivi.

Glede na Valjavéeve zivljenjske postaje so po lokaciji zapisane pesmi sprva z Gorenj-
ske, vec¢inoma iz njegove domace okolice, naselitev v Varazdinu pa mu je omogodila
zapisovanje tudi vzhodnoStajerskih, prekmurskih in posebno hrvaskih kajkavskih be-
sedil. Poznavalci tega Valjavéevega dela ugotavljajo, da je pomembno zato, ker je
ohranilo nekaj dragocenih besedil v foneti¢no natancnejSem zapisu in zaradi vkljuditve
novih lokacij v repertoar pesemske folklorne dediscine.' Pomembno je tudi zato, ker
je navajal dejstva, ki sodijo v kontekst in jezikovno oz, dramatizacijsko teksturo nabranih
besedil, saj ne zanemari podatkov o okolis¢inah petja, a nacin petja skuda razloZiti
opisno, saj ni bil, tako kot Stanko Vraz, usposobljen zapisati tudi melodij. Tudi kot
znamenje priznanja na tem podrodju je treba razumeti |. 1882 vabilo Slovenske matice,
da bi prevzel urednistvo slovenskih folklornih pesmi, s katerih izdajo je ta ustanova
nameravala zadeli ze tedaj. Vendar je iz osebnih razlogov moral to laskavo ponudbo
odkloniti."

Se vedje zasluge ima M. Valjavec za zbiranje prozne slovstvene folklore, vecinoma v
kajkavicini. Objavljal jo je, po kronoloSkem redu, v VedeZzu (1848, 1849), Sloveniji
(1848, 1849), Slovenski Béeli (1851, 1852, 1853), Novicah (1848, 1856, 1857, 1858,
1860, 1872), Slovenskem Glasniku (1858, 1859, 1860, 1863, 1867, 1868), Zori, (1872),
Vestniku, znanstveni prilogi Zore (1873), Slovenskem narodu (1874), Kresu (1884,
1885, 1886) in nekaj tudi v hrvaskih in nemskih publikacijah. Nacelnih clankov o
slovstveni folklori M. Valjavec ni pisal, ¢eprav je iz njegovih navedb mogoce razbrati,
da je dobro poznal tedanjo zadevno strokovno literaturo in sprejemal primerjalno
raziskovalno metodo. Ko je spodbujal k marljivemu nabiranju slovstvenega gradiva, je
dajal za zgled skrb zanj pri Nemcih, vendar je hkrati opozoril, da je med njihovim
gradivom marsikaj, kar se -za cisto nemsko prodaja, je pa zgolj slovenje (slavjansko).
To velja zlasti o zbirkah iz krajev, kjer so nekdaj Sloveni Ziveli, zdaj pa so ponemcent.
Nasproti je pa spet to res, da se je tudi k nam dokaj ptujega zaneslo in dostikrat je
tezko reci, kaj je nase, kaj pa ni in to bo tako dotle, dokler ne bo mogoce take enake
ali med seboj podobne stvari na vse strani primerjati, mogoce pa bode, ako se marljivo
nabira in na svetlo iznasa.+* Dolo¢eno tezo naj po njegovem podkrepljuje ¢im
bogatejse gradivo. Svoj nazor o dobesednem' zapisovanju slovstvene folklore je

% Ms 666, NUK, Liubljana,

Y Ms 666, NUK, Ljubljana.

v, Novak, Matija Valjuvec (1831-1897), v: Raziskovalci slovenskega Zivljenja (Ljubljana 1986), 190-195.

" M. Valjavee, Izbrani spisi za mladino. Priredila F Erjavec in P. Fleré (Ljubljana 1922), XXXVII-XXXVIIL

12 M Valjavee, Narodne stvari: price, navade, stare vere, v: Slovenski glasnik 9 (1866), St. 12, 2324,

B prim. M. Valjavee, Pripovedka o samovici ali o -jelenskem zelji- (1z varaZdinske okolice), Novice (1857), list.
28, 111.
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potrjeval z delom, saj je besedila res priobceval v narecju, -ker kar je narodnega, naj bo
tudi v pismu narodno-'" Le kadar je objavljal kaj po spominu, je zapisoval v tedanjem
knjiznem jeziku,'s kar bi se skladalo z nacelom naravnosti. Za laZje razumevanje je
bralcem iz drugih nare¢nih obmodij veckrat pojasnjeval razmerja med govorjenim in
knjiznim jezikom, ali pa je, prejkone na njegovi podlagi, to storilo urednidtvo.'® Ob
folklornem gradivu je imel stalno pred oémi tudi jezikoslovni vidik problema in se
nazadnje docela odlocil zanj. Dokler tega Se ni storil, so ga kot cloveka epskega
obcutja privlacevale tudi izrazite ali nenavadne osebnosti. Ze v svoj dijaski Dnevopis je
vpletel pripoved domacega hlapca Tineta o peslajnarju (=psoglaveu), ki jo konca s
popolnoma racionalno razlago, kdo da je bil t0."” V isto vrsto sodita pripovedi o
Hudem Kljukeu in Stempiharju, ki ju je obzirno popravljeni objavil v Sloveniji 1. 1848 in
1849." Medtem ko sta ta dva Ze postala del tistega podrodja, ko ni ve¢ mogoce
natancno locit resnice od domisljije, je stvarnega pomena njegov portret ljudskega
godca Mihovila, za katerega Valjavec poudarja, da je bil godec v obojnem pomenu
besede! - kot instrumentalist in kot burkac.® Med prvimi in najbolj avtenti¢no je opisal
sovascana, svojevrstnega bukovnika Matijo Naglica, kako le-ta kupuje slovenske knjige,
ki jih sam prepisuje, zbira pri sebi sosede, jim kaj svetega bere ali pripoveduje.?!

Po &tirih letih bivanja v Varazdinu je M. Valjavece na lastne stroske izdal zbirko,* ki
vsebuje 119 proznih enot in dvaintrideset pesmi v kajkavicini. Ceprav je bil do nje sam
kriticen, ji je pri drugi izdaji 1. 1890 spremenjen le naslov. 1z pripovjedk so nastale
pripovijesti. Vprasanje je, zakaj se Valjavec ni raje odlodil za izdajo Se drugega zbranega
gradiva, ko ze |. 1858 v uvodu omenjene knjige govori, da jih je nameraval izdati veé
kot jih je sicer sprejel vanjo. Poleg tega tudi vmes I. 1866 e enkrat, da bi nabrano
gradivo rad dal na svetlo v posebni knjigi, da pa se je premislil. Tedaj izjavlja, da ga bo
objavil po raznih glasilih in tako dal na razpolago tistim, ki se ukvarjajo »z domacimi
starinami in slovenskim (ali ob¢eslovanskim) bajeslovjem..®

Matijo Valjavca je mogocde imeti za enega najpomembnejSih zbiralcev slovstvene
folklore v Sloveniji in kajkavski Hrvaski. Folkloristicno delo -marljive bucelice kranj-
ske, kot so Valjavca radi imenovali,® je Ze na zacetku pozitivno ocenil F. Miklodi¢ in
morda ga je prav to nagibalo, da je vztrajal pri njem. Nacela, ki jih je uposteval pri
svojem delu na terenu, sorazmerno dobro vzdrzijo tudi danasnjo strokovno kritiko.

" Prim. M. Valjavee, n. d., 111.

" Prim. Se nekaj o Rojenicah, v: Novice, 1857, list 51, 203-204.

M. Valjavec, Slovenske narodne pesemi po varazdinski okolici in po bliznjem Stajerskem, v: Novice... 1856,
list 96, 386; Vuk Rimljan, Novice 1856, list 65, 261-262.

' Prim. M. Valjavec, Dnevopis, n. d., 131.

M. Valjavec, v: Slovenija 1 (1848), 3t 44, 176, 5t. 45, 180,

Prim. M. Valjavee, Dnevopis, n. d. 137,

Prim. M. Kmecl, Jenkova pripovedna proza. Razmerje med ljudsko godcevsko tradicijo in romanticno literar-
no folo, v: Od pridige do kriminalke (Ljubljana 1875), 72-83.

M. Valjavec, Dve pesmi, v: Kres... (1885), 244-2406.

Celoten naslov se glasi: Narodne pripovjedke, skupio u i oko Varazdina Matija Kraémanov Valjavec. U
VaraZdinu, 1858,

Prim. M. Valjavec: Narodne stvari.. n. d., 23-24.

1 Marn, v: Jeziénik (Ljubljana 1892), 6-7.
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: SLOVENSKE LJUDSKE PESMI IV SLOVENSKE
* Ljubezenske pripovedne pesmi ' L{%{J’%I}L

» Avtorji: Marjetka Golez, Robert Vicon (izbor in spremni
: komentarji), Drago Kunej, (izbor in zvocna obdelava
« gradiva); v sodelovanju z Glasbenim programom Radia
+ Slovenije: - urednica Jasna Vidakovic, tonski mofster Borivoj
» Savicki.

EVscI)in;l:
* Na plosc¢i je izbor enaindvajsetih ljubezenskih pripovednih pesmi, ki so poleg
. + legendarnih in druZinskihh najStevilénejse tako po tipih, kar 36 jih je, kot po variantah
(th je 1073). Izbor zvocnih posnetkov sledi pokrajinskemu kriteriju, tako, da so
. ?1smp.‘.nc vse slovenske pokrajine, od Porabja, Prekmurja, Stajerske, Gorenjske,
:Koroskc, do Rezije in Benecije. Vsebinska razvrstitev pesmi pa sledi logicnemu
+ dogajanju v Zivljenju, kadar ljubezen poveZe usodo dveh ali ve¢ ljudi v medsebojna
+ razmerja. Tako se naSe pesmi zacenjajo z dvorjenjem, nadaljujejo z nesrecno ljubeznijo,
* z umorom ali ubojem zaradi ljubosumja in koncujejo z nezvestobo, s smrtjo zradi
c ]]uhe?m npr.: Pridobitev ljubega z navidezno smrtjo, Samomor nune zaradi ljubezni,
+ Umor iz ljubosumja, Lovec ustreli ljubico in sebe. Posnetki na zgoS¢enki so razvriceni
+ tako kot so razvriceni tipi pesmi v knjiZni izdaji Slovenske ljudske pesmi IV (zaloZzba
« Slovenska matica, 1998). Pesmi odsevajo tematsko-motivne raznolikosti besedil ter
+ znacilnosti slovenskega ljudskega petja. Plosci je priloZena spremna knjiZica z uvodom,
. sprL mnimi strokovnimi tekstologkimi in etnomuzikoloskimi komentarji ob vsaki pesmi
= ter z angleskim prevodom.

1998, CD - plosca; trajanje 63 minut 35 sekund. Cena: 2100 SIT.

ZaloZzba ZRC
p.p. 306, 1001 Ljubljana
Faks: 061/125 52 53
E-posta: zalozba@zrc-sazu.si
http://www.zrc-sazu.si/zalozba
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NEKROLOGI / IN MEMORIAM
R e ]

[rene Mislej
Dr. Branislava Susnik (1920-1996)

(Slovenska znanstvenica v tropskem Paragvaju)

Sredi aprila 1. 1996 je slovenska znanstvenica, antropologinja dr. Branislava Susniko-
va, v nasprotju s svojo obicajno zadrzanostjo, pristala na poglobljen razgovor s kole-
gom Miguelom Chase-Sardijem in opisala nenavadno Zzivljenjsko pot, ki jo je pripeljala
v daljni Paragvaj'. lztekali so se ji dnevi, naslednje jutro so jo odpeljali v bolnidnico,
Kjer je 29. aprila umrla zaradi posledic raka. Do zadnjega trenutka je Se pisala, tudi ko
ni bila ve¢ zmoZna govoriti. Prijatelju in kolegu Chase Sardiju je potrdila, da je bila
druga svetovna vojna in predvsem njen konec razlog, da je zapustila staro celino in
odsla v novi svet. V Rimu je zavrnila moZnost, ki ji jo je ponujal lazarist Lado Lencek, da
bi odsla v daljno Azijo, severna Amerika s svojim «totalitarizmom proizvodnije, industri-
je in konsumizma- je ni zanimala. Tako je izbrala Buenos Aires, kjer je s pomodjo
slovenskih Solskih sester koncno priSla v stik z bogato mecensko druzino Barbero, ki
je v paragvajski prestolnici vzdrZevala etnografsko zbirko. Zdravnik dr. Andrés Barbe-
ro je v dolgih letih delovanja — bil je tudi pomemben veleposestnik — zbral Siroko
zbirko predmetov, ki jih je dal urediti nemskemu antropologu prof. Maxu Schmidtu, a
j¢ po njegovi smirti ostala v skladiscu. Leta 1952, potem ko so izgradili novo muzejsko
stavbo,? je ustanovo dobila v vodenije dr. Susnikova, medtem ko je druZina Barbero za
njeno vzdrZzevanje osnovala fondacijo La Piedad.

Branislava Susnik se je radila v Medvodah 28. marca 1920, obiskovala je Poljansko
gimnazijo v Ljubljani, kjer je takrat mladi profesor Niko Kuret opazil njen poseben dar
za zgodovino in jezike. Od otroStva je trpela hude bolecine, Ki jih je povzrocala
deformacija hrbtenice. Zato so ji knjige pomenile tolazbo in beg v boljsi, privlacnejsi
svet. Po italijanski okupaciji je z najboljSimi ocenami koncala Studij zgodovine na
ljubljanski filozofski fakulteti. V Solskem letu 194243 je v Rimu, kot edina Zenska,
obiskovala visoko folo orientalskih ved. Naslednje leto je na Dunaju dovrsila doktorat.

' Miguel Chase Sardi, El altimo reportaje (v treh nadaljevanijih) Ultima Hora revista, 8.,15. in 22, junij 1996.
* WV isti stavhbi je muzej, knjiZznica in tudi prostori za Paragvajsko akademijo znanosti in Znanstveno druitvo, V
tem kompleksu je stanovala tudi dr. Susnikova,
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Peripetije, ki jih je doZivela ob koncu vojne, S¢ niso povsem pojasnjene, a po lastnem
pripovedovanju je kmalu odsla proti zahodu (osebna izkaznica na ime Dr. Susnik
Branka, profesorica, je datirana v Ljubljani 16. 8. 1945). Decembra 1946 so ji v Rimu
izstavili dokument, ki ji je omogocal odhod. Med moZnimi destinacijami so navedli:
«Francia, Spagna, Stati del Sud America, Cina-.. Dovoljenje za odhod iz Italije je bilo
Airesa je trajala en mesec; 27. aprila 1947 se je izkreala, mlada in resna, kot se nam
prikaze iz uradnih fotografij.

V svojem zadnjem razgovoru je dr. Susnikova priznala: «Zivljenje v Paragvaju v tistih
letih /je bilo/ zame nova izkusnja, bilo mi je zelo tezko prilagoditi se. V. meni je
prevladovala tendenca k druzbeni marginalizaciji. Bila je deZzela, kjer sem dobila mir.
Preprosto ljudstvo je Se vedno Zivelo tisto konformisticno, a solidarno druzinsko
zivljenje. Intelektualci so bili ponosni na svoje visoko poreklo, a so imeli zelo malo

L)

4

Ko izkopavam stare indifanske grobove I 1956

materialnih sredstev. Zbujala se je skupina, odprta novim ekonomskim zmoZnostim.
Pozneje sta splodni konsumizem s tendenco k parazitizmu in nastop drzavne diktature
povzrodila druzbeno in moralno krizo<. Njen znanstveni interes se je osredotodil na
Studij etnolingvistike, na preucevanije indijanskih kultur. Tzpeljala je sedemnajst teren-
skih raziskav, vsaka od njih je trajala vec mesecev. Redno je brskala po bogatih arhivih

¥ Miguel Chase Sardi, El altimo reponaje, prvi del,

276



3 L. Mislej, Dr. Branislava Suidnik

v Buenos Airesu, v argentinskem mestu Corrientes, v Riu de Janeiro, v Sucre ali Tarija
v Boliviji, torej povsod, kjer je imela glavne sedeze kolonialna uprava. S svojim veclet-
nim programom je pokrila vse sodobno ozemlje Paragvaja in dosegla $irSe meje nekda-
nje podkraljevine Srebrne reke. Zanjo so vse etnicéne skupine imele lastni psihokultur-
ni karakter, svojo tradicionalno identiteto, ki se podeduje in ki doloca sociokulturno
obnaanje. Kulturne strukture se ne spreminjajo brez zunanjega vzroka, njihovi evolu-
cijski vzorei so odvisni od prilagodljivosti sociokulturnega karakterja, od kulturnih
odzivov, zavestnih ali podzavestnih.«? Znanstvena metoda, ki jo je uporabljala, je
izhajala iz natan¢nega opazovanja Zivljenja, Seg, materialne kulture. Sama je rada
poudarjala, da se je najbolje pocutila v izrocilu avstrijske fakticne Sole zgodovinopisja.
L. 1962 je zakljucila vecletno delo med Indijanci Toba-Guaycurq, 1. 1976 pa je absolvi-
rala §e skupino Lengua-Maskoy. Spoznanja iz terenskih in kabinetnih raziskav je
objavila v vrsti majhnih knjig. Po dogovoru s fondacijo, ki je financirala delovanje
Etnografskega muzeja in njenega znanstvenega dela, je morala vsako leto izdati vsaj
eno knjigo. Njena bibliografija vkljucuje ¢ez 75 samostojnih publikacij. Novim kulw-
ram se je priblizevala prek jezika, saj je trdila, da jezik ni samo komunikacijsko sred-
stvo. Simbiozo besed in obnasanj je opaziti v vseh ¢lanih neke skupnosti. Jezikovni,
kulturni in druzbeni elementi so vedno med seboj povezani in Sele skupaj dolocajo
etni¢no skupino. Jezik Samanov je tako intimno povezan s Custveno manipulacijo in
zato ima nekaj igralskega, je poln vzklikov, dramaticen. Pripovedovalec mitoloske
tradicije, po drugi strani, je pravi retorik, tisti, ki tolmaci tradicionalno eksistencialno
obliko sgovoriti-cutiti-obcutiti-. Medsebojno povezane vloge predstavljajo dolo¢eno
identiteto ali osebnost v etni¢nem smislu.

Po obsirni seriji Studij, ki jih je posvetila posameznim kulturam, se je dr. Susnikova
v zadnjih letih Zivljenja obrnila k interdisciplinarnim sintezam, ki so neizogibne za
razumevanje kompleksnega etnicnega mozaika na celini pred prihodom evropskih
osvajalcev. Tako je najprej obravnavala sploSne koncepte, kot so vojna, naselitve,
bivalni prostor, druzinska struktura, smrt, uporabni predmeti ipd.® v razli¢nih etni¢nih
skupinah in iskala podobnost in vplive. Na koncu pa je v dveh knjigah podala svojo
vizijo o celotnem razvoju primitivnih kultur v Juzni Ameriki do prihoda evropskih
osvajalcev; knjigi nosita naslov «Interpretacion etnocultural de la Complejidad Suda-
mericana Antigua,” ali kot je zapisal Chase-Sardi, -zgodovina ljudstev brez zgodovi-
nes, »Poskusila sem dokazati naselitveno dinamiko neolitskih ljudstev, njihova gibanja
po velikih recnih poteh na celini, njihove razlicne kulturno-etni¢ne stike z meSanjem z
drugimi skupinami, z vsemi kulturnimi adaptacijami okolju. Ti heterogeni faktorji
Prostorskega znacaja so bili znacilni za vse obdobje pred Kolumbom. In pogojujoci za
oblikovanje posamezne etnicne identitete poljedelskih narodov, tako kot jih poznamo
PO OSVOjitvi.e

Toda dr. Branislava Susnik se ni omejila samo na raziskave jezika in materialne
kulture indijanskih ljudstev. V zacetku 90. let se je lotila zgodovinskega pregleda
paragvajske drzave iz socioantropoloskega vidika.” Spoznala je namred, da mora sledili

' Miguel Chase Sardi, El dltimo repontaje, drugi del.

* Branislava Sudnik, Poblados - Viviendas, manufactura utilitaria (Ambito sudamericano), Asuncion 1996,

“ 123810 sta v letih 1994 in 1995,

7 Recenzijo dela Una vision socio-antropoldgica del Paraguay, v treh zvezkih sem objavila v Etnologu .,
Ljubljana 1993, str. 705-708.
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prilagoditvenemu razvoju indijanskih skupin skozi zgodovino, najprej v kolonialnih
¢asih in potem celo do danasnjih dni. Spanska kolonialna uprava je prav na paragvaj-
ski zemlji razvila ve¢ eksperimentalnih modelov druZbenih enot, vedno v smeri obvla-
dovanja terena in podrejanja obstojecih ljudstev. Paragvajski Indijanci, tako najmocnej-
Sa skupina Guarani kot tudi druge skupine, so bili predmet vseobsegajoce Spanske
zakonodaje, ki je razlocevala med Stevilnimi upravnimi kategorijami: favd-pueblo,
encomienda, mita, odvisno od vrste dela ali proizvodnje. Ob civilni upravi se je prav
na Paragvajskem razvila najizvirneja oblika cerkvene misijonske strukture jezuitska
redukcifa. V vsch omenijenih oblikah so potekali razliéni, véasih medsebojno izkljucu-
joci se integrativni procesi, ki so pripeljali do zelo pestre palete etni¢nih skupin v
razli¢nih stopnjah pribliZevanja sodobni druzbi in civilizaciji. Dr. Susnikova je trdila, da
se ni pocutila dovolj Paragvajka, da bi se vimesala v raz¢iscevanje zgodovinskih zagat,
raje je iz Sirokega zaledja antropologije interpretirala zgodovinske procese in se ni
spuicala v tolmacenje posameznih osebnosti ali dogodkov: -V pricujoci Studiji nimam
namena iskati zgodovinske, ekonomske ali socialne definicije Paragvaja v 18, stoletju,
kar bi zahtevalo drugacno analiticno metodologijo in interpretacijo. Skufam samo
skicirati druZzbeno-eckonomske razmere v 18. stoletju, ki so pogojevale Zivljenje naroda
skozi kulturne in adaptacijske norme in s prevzetimi nacini, da bi izrazila sociokultur-
no reakcijo pred normami nase province kot enoto druzbenopoliticnega znacaja.«®
Pravzaprav v vsem njenem opusu opazamo posebno lastnost: interdisciplinarni pri-
stop, ki ga ne moremo omejevati na banalno razumevanje etnologije oz. tistih opisov,
ki niso niti veliko oddaljeni od poljudne folklore. Nasprotno, njena analiza je preZeta
s spoznanji in metodoloskimi prijemi, ki izhajajo iz filozofske antropologije in tudi iz
zgodovinopisja.

Paragvaj je dr. Branislavi Susnikovi zagotovil sicer skromno, a notranje bogato
zivljenje in hkrati tudi materialne pogoje za poglobljeno znanstveno delo. Kljub vedde-
setletni zaprtosti Paragvaja, ki jo je povzocdila diktatura generala Stroessnerja, se je
aktivno povezala z razvitimi raziskovalnimi centri, veliko Studentov in strokovnjakov
jo je obiskalo. Sredi 60. let je zacela, ne da bi posebej o tem govorila ali pisala, posiljati
svoja dela v knjiznico SAZU; pri tem je nedvomno vlogo odigral njen nekdanji prof. dr.
Niko Kuret. Prvo delo, ki so ga prejeli, je wdi prvi zvezek v dolgi seriji £l Indio
Colonial del Parvaguay. Ves Cas pa je bila v prijateljskih stikih z nekaterimi ¢lani
slovenske skupnosti v Argentini, posebej je treba poudariti odnos, ki jo je povezoval s
slikarko Baro Remcevo, s katero je delila ljubezen do indijanskih kultur in ljudstev,
Ceprav je vsaka delovala na svojem locenem podrocju, Nekaj razpray je objavila tudi v
slovensdini, kot npr. Med Indijanci Lengua, v misijonskem zborniku, ki ga je urejal in
izclajal njen stari znanec lazarist Lado Lencek, Znanstveno analizo je aviorica omehdcala
v bolj poljuden stil, ne brez ironicnega humorja: «Vsi ti zunanji znaki kricanskih
Indijancev so delno pozitivni, a niso stalni. Temu je krivo tudi okolje na bliznjih
estancijah, kjer se poganski Lengua vdajajo pijaci; neStetokrat pobegnejo k njim misi-
jonski Indijanci. Tako sem jaz nasla tam celo pridigarja pijanega; ko sem ga vprasala,
zakaj pije, saj je vendar greh, mi je on prav nedolzno odgovoril: Jaz nisem pil, drugi
Lengua mi je tocil Zganje v usta in cana (kanja) je sama tekla. Sprva nisem razumela,
potem pa sem sama videla, da si misijonski Indijanci res drug drugemu Zganje v usta

* Branka Susnik, Una vision socio-antropologica del Paraguay del siglo XVIIL Asuncion 1991, uvod,
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tocijo, tako pijejo in zraven Se duhovnika ubogajo. Prav tako nih¢e ne krade kokosi,
samo vcasih kakSno kravo na drugo stran spravijo. Zlasti v jeziku Lengua se take
razlage Indijancev prav prijetno slisijo.«” V letu 1958 je dr. Tine Debeljak objavil v reviji
Meddobje razgovor, ki ga je imel s Susnikovo ob nekem njenem priloznostnem obisku
vV Buenos Airesu. Leto pozneje, ko je Marjan Marolt urejal Zgodovinski zbornik, ki ga je
potem izdala Slovenska kulturna akcija, je povabil k sodelovanju tudi dr, Susnikovo. 1z
Asunciéna je poslala eno knjigo, iz katere so prevedli v slovenscino daljsi del.'” Nekaj
let pozneje je ponovno dr. Debeljak osvezil spomin na to tiho in oddaljeno rojakinjo z
izCrpno predstavitvijo njenega Zivljenja in dela ter njene bibliografije.!" Dvakrat je dr.
Susnikova predavala v Buenos Airesu slovenskemu obcinstvu, vendar je, kot je sama
ugotovila leta pozneje, Slo za tako specificno tematiko, da ni bila razumljena. Ob tem
je treba poudariti, da je Zenska v slovenski izseljenski skupnosti ohranila tradicionalno
vlogo kot v predvojni Sloveniji, prava redkost je bila umetnica kot Bara Remec ali, Se
bolj, znanstvenica,

Susnikova kot uporna osebnost se ni omejevala samo na kriticno presojo Zenskega
polozaja v druzbi (razumljivo, da je tudi v nekoliko tradicionalistiéno zaspanem Parag-
vaju izstopala iz povpredja), njeno stalisce do druzbenih vrednot in pricakovanj je bilo
ze od nekdaj zelo jasno: -Ko sem bila sama mlada, smo se mladi izobrazevali glede na
posameznikove in druZbene potrebe, da smo lahko vstopili v svet odraslih. Vendar je
upor proti togi, konvencionalni druzbi s kulturnimi in druzbenimi predsodki Stevilne
mlade pripeljal v beg od realnega Zivljenja, v boemstvo ter v skrajno radikalnost. Po
drugi svetovni vojni je mladino zajela kriza apatije in razocaranja, ki se je v povojnem
obdaobju oblikovala v dve reakeiji: zavestna deindividualizacija in pasivna prilagoditev
na novi tehnolo8ki sistem na eni strani in boemsko upornistvo, ki je oblikovalo nove
radikalne ideje o svojem boju proti dehumanizirani druzbi na drugi.«"

L. 1953 so jo povabili, naj predava na Univerzi v Asuncionu, pogodba se ji je iztekla
po prvem semestru, toda L 1960 se je vrnila na filozofsko fakulteto, kjer je odtlej vodila
prosti seminar o paragvajski etnografiji. Naslednje leto je predavala kulturno antropo-
logijo, od 1. 1961 pa nadaljnjih dvajset let vodila katedro za ameriko arheologijo in
etnologijo. Velikokrat je predavala tudi v drugih ustanovah, ne samo v Paragvaju. 1z
vrst njenih Studentov se jih je kar nekaj razvilo v vodilne kulturne osebnosti in znan-
stvenike, Njena dolgoletna zvesta pomocnica ga. Adelina Pusineri je bila po njeni smirti
potrjena kot direktorica Etnografskega muzeja, drugi nadaljujejo njeno delo na univer-
zi. V Sloveniji, kljub Stevilnim njenim knjigam, ki so nam dostopne, Se ni bilo prave
vrednostne sodbe o njenem znanstvenem prispevku. Petstoletnica odkritja Amerike je
bila priloZnost za sicer skromno predstavitev opusa Susnikove,' kmalu zatem pa je v
strokovnem tisku bila objavljena njena dopolnjena bibliografija. V letu 1993 je parag-
vajski predsednik nasi znanstvenici podelil najvidji priznanje — Nacionalno znanstveno

Misijonski zbornik, Buenos Aires 1953, str. 143-152.

Branka Susnik, Totemizem in Samanizem pri Camakokih, po knjigi Estudios Chamacoco, 1957, Zgodovinski
zbornik, Ska, Buenos Aires, 1959, str. 198-209,

Dr. Braniskava Sudnik. Raziskovalka indijanskih plemen. Zbornik Svobodne Slovenije 1973-1975, Buenos
Aires str. 299-305.

" Irene Mislej, Drugi o nas (Slovencih) - Paragvaj: Branka Susnik, Rodna gruda, Liubljana 1. 38, november 1991
str. 40-41. (prevad iz intervijuja v nekem paragvajskem casopisu, hkrati pa je prva omemba dr. Susnikove v
Sloveniji po dolgih letih popolne tisine),

Irene Mislej, Dr. Branislava Susnik, slovenska antropologinja v Paragvaju (nedokoncana zgodba), V Novi
svel.. zbornik ab razstavi. Slovenski izseljenski koledar 1992,

=
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nagrado. Ob tej priloZnosti je priznal, da tak$na priznanja velikokrat prihajajo prepoz-
no. Ko se je dr. SuSnikova zahvalila, je Se poudarila, da nasa civilizacija temelji na
ustrezni in dinamic¢ni aplikaciji znanstvenega raziskovanja, toda sredi tehnoloskega
razvoja ne bi smeli pozabiti na humanisticne vrednote v cloveski skupnosti,

V zadnjih letih je ob priloZnosti vseameriskega in Spanskega obeleZevanja petstolet-
nice odkritja Novega sveta dr. Susnikova = kljub bolezni = zmogla izreden napor: za
uradno serijo knjig, ki jih je fundacija Mapfre America posvetila omenjeni obletnici, je
skupaj s svojim kolegom in nekdanjim Studentom Miguelom Chase Sardijem! napisala
sintetiCen prikaz Los Indios del Paragueay. Kritiki so poudarjali, da je knjiga na nek
nacin polemicna, ker ostro nasprotuje mitom in nezadostnim znanjem, ki prevladujejo
na podrodju ameriskega preucevanja indijanskih kultur. V tem smislu so ocenili, da
avtorja nista razlagalca, ampak priCevalca, strokovnjaka, ki izhajata iz resnega teren-
skega dela, dale¢ od vsake mistifikacije ali olepSanja sicer stragi¢ne poti Indijancev-.
Knjigo so predstavili, ko dr. Susnikove ni bilo ved med Zivimi. Prepozno je tudi priSlo
najvidje drzavno odlikovanje, ki je bilo podeljeno slovenski antropologinji, saj je -5
svojimi raziskavami prispevala temeljna spoznanja na podrocju etnografije in kulturne
antropologije Paragvaja.«'®

Med dvema Indijankama leta 1957

Znanstveni opus dr. Branislave Sudnikove je sestavni del Paragvaja in njene dedisci-
ne, Ceprav nam po svoji izobrazbi in celo strokovnih navadah rojakinja ne more biti
tuja. Njen um se je izoblikoval na Slovenskem, vendar pa sadovi njenih naporov sodijo

" Miguel Chase Sardi je koordinator v Centru za antropolodke Studije Katoliske univerze v Asuncionu. Borec za
pravice Indijancev je prejel nagrado Frany Bartolomé de Las Casas 1. 1992,

15 v vseh ¢asopisnih novicah o postumnem odlikovanju je vkljucena Suinikova kratka biografija, povsod je
poudarjeno dejstvo, da se je rodila v Sloveniji.
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Vv paragvajsko intelektualno zakladnico. Vsekakor je bila dr. Sudnikova priznana kot
znanstvenica tudi v novi domovini, vkljucila se je v tamkajSnji strokovni svet, prilago-
dila se je Segam in navadam, naudila se je jezika in v njem objavila svoja spoznanija.
Paragavaj pa tudi odkrito priznava njen izvor in izobrazbo, ki si jo je pridobila doma.
Njen temeljni prispevek k amerikanistiki je stroga eksaktna metodika in Sirok obseg
podatkov in njihovih interpretacij. Morda manjka $e vezni ¢len z naso kulturo, preude-
vanje nje same in njenega dela kot slovenskega prispevka k univerzalni znanosti.

Summary

A Slovene Scientist in Tropical Paraguay

In 1996 the Slovene anthropologist Dr. Branislava Susnik died in the faraway South American
country of Paraguay. The paper presents her unusual life, emphasizing the major features of her
scientific career. Her bibliography includes more than 75 independent publications. She made
contact with different American cultures through language, convinced that linguage is not only a
means of communication: the symbiosis of words and behavior is evident among all members of
4 community. Linguistic, cultural and social elements are always interrelated and only together
do they determine ethnic identity. Dr. Sudnik published a long series of studies on cultures in
tropical Paraguay, the fruit of thorough field research. Later on she turned to the interdisciplinary
syntheses indispensable for understanding the complex ethnic mosaic on the American conti-
nent before the arrival of European conquerors, She deal with such general concepts such as war,
settlements, living space, family structure in South America at large. In the article the author
describes Dr. Sudnik's continuing relationship with the Slovene community of Buenos Aires, listing
all the tributes bestowed on her by her new homeland and emphasizing her work as head of the
anthropology department at the university in Asuncion, where she infected her students with her
love for research work. Her scientific method is definitely factual, empirical, based on serious
field work., Later on, in the peace of her study and library, she painstakingly worked on a synthetic,
interdisciplinary analysis and data interpretation, writing an enviable number of weighty scientific
articles. Dr. Sudnik also wrote a social and historical survey of the colonial period and of
independent Paraguay. The country in which she found a new home awarded her its highest
decoration, as a token of gratitude for her study and promotion of its national and cultural identity.
Slovene cultural anthropologists have yet to get acquainted with her opus.
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Prof. dr. Oskar Moser
(1914-1996)

Pred dvema letoma, 28. oktobra 1996, se je izteklo zivljenje uglednega graskega
univerzitetnega profesorja v pokoju in nekdanjega predstojnika Instita flir Volkskunde
v Gradcu, ki je do zadnjih dni ostal delaven, zavzet za etnolosko stroko, ki ji je posveltil
vse svoje zivljenje. Izguba ni prizadela samo nade severne sosede, obcutimo jo tudi pri
nas, saj so nas z rajnkim kar nekaj let povezovali iskreni prijateljski in strokovni stiki.

S prof. dr. Oskarjem Moserjem sem se osebno spoznal v Kranju leta 1991 na posve-
tovanju o muzejih na prostem. Od tedaj sva se pogosto srecevala vse do njegove smirti.
Dr, O. Moser se je rodil 20. januarja 1914 v Sachsenburgu na KoroSkem. Po koncani
gimnaziji se je odlocil za Studij germanistike, romanistike in etnologije na univerzi v
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Grazu. Njegovo doktorsko delo «Das Spiel von Kristi Geburt aus Gmiind in Kéirntens
nakazuje njegovo Zivljenjsko usmeritev k raziskovanju materialne kulture.

Njegova najpomembnejsa dela so povezana s stavbarstvom v njegovi oZji domovini-
Koroski. Dovolj bo, ¢e omenimo med njimi samo najpomembnejsa; Das Bauernhaus
und seine landschaftliche und historische Entwicklung in Kirnten (1974; 1992); Kiirnt-
ner Bauernmobel (1982); Handbuch fir das Kirntner Freilichtmuseum. Handbuch der
Sach- und Fachbegriffe (1985); Des Lebens Wirklichkeit. Ausgewiihlte Schriften zur
Volkskunde (1994): Das Lavanttaler Bauernhaus der Biedermeierzeit (1996),

Moserjevi strokovni stiki 8 slovenskimi kolegi so bili sprva navezani na srecanja v
delovni skupnosti Alpes Orientales, za katera je dal pobudo Indtitut za slovensko
narodopisje. Prvega srecanja v Ljubljani leta 1956 se je udelezil dr. Oskar Moser s
predavanjem o -Benecanih v vzhodnoalpskem pripovednem izrocilus, drugega v Grad-
cu leta 1959 pa s predavanjem o «Stanju in pomenu raziskovanja skednjev v Vzhodnih
Alpah-. Nadaljnjih srecanj se iz meni neznanih razlogov ni vec udelezeval,

Ponovno so zaziveli strokovni stiki s slovenskimi kolegi po letu 1991, ko se je dr. O.
Moser udelezil posvetovanja slovenskih etnologov-konservatorjev v Kranju. Kmalu
zatem smo skupaj pripravili posvetovanje o muzejih na prostem in o raziskavah stav-
barstva v Sloveniji in Avstriji na gradu Krastowitz pri Celoveu (1993). Leta 1995 pa smo
ob sodelovanju z dr. O. Moserjem pripravili odmevno mednarodno posvetovanje o
stavbah v planinah v Vzhodnih Alpah in izdali zbornik predavanj. Vec let se je dr. O.
Moser redno udelezeval tudi posvetovanj delovne skupnosti Alpe - Jadran v Martuljku.

Njegovo znanje slovenscine (oce je bil rojen v Gorici) mu je omogocalo, da se je
razgledal po slovenskih strokovnih delih in pisal o njih ocene v Osterreichische
Zeitschrift fiir Volkskunde. Pri tem se dr. Oskar Moser ni omejil le na ozko porocanje o
delu, pac pa je v svoji kritiki ovrednotil znanstvene dosezke in dal pri tem marsikatero
tehtno pobudo za novo ali druga¢no osvetlitev obravnavanega vprasanja (prim. oceno
knjige Slovenski kozolee, 1995). V osebnih pogovorih je rad omenil, da se veseli
razvoja znanosti v Sloveniji, zlasti Se raziskav stavbne dedis¢ine. Slovenski kolegi smo
odkrivali v njem vzglednega in razgledanega strokovnjaka, ki je znal svetovati tudi v
zapletenih vprasanjih evropske etnologije. Mnoga njegova spoznanja o stavbni dedis-
¢ini Koroske (npr. o dimnici ali o gospodarskih poslopjih), je mogoce koristno upora-
biti pri osvetlitvi nade stavbne dedid¢ine. Tudi za naSe gradivo je vsestransko uporab-
liiv Priro¢nik o stavbnih tehnikah in orodjih, ki ga je napisal kot vodnik po muzeju na
prostemn pri Gospe Sveti pri Celoveu. Za dr. Oskarjem Moserjem ostaja v evropski
etnologiji praznina, saj ni dosti strokovnjakov, ki bi v taki meri obvladovali in poznali
sradivo regionalnega in Sirfega evropskega pomena. Bil je eden redkih raziskovalcev,
ki se je opiral na arhivsko gradivo, hkrati pa uposteval dokumentacijo, zbrano na
terenu. Ugledni avstrijski znanstvenik nam bo ostal v spominu tudi s srecanja na
Koroskem v Selah ob obisku Kristanove domacije, z ekskurzije v bohinjske planine po
kon&anem mednarodnem posvetovanju v Bohinju, pa tudi z obiskov njegovega-
Muzeja na prostem pri Gospe Sveti, ki ga je desetletje z velikim znanjem, ljubeznijo in
prizadevnostjo urejal in uveljavljal doma in v Evropi. Njegove spodbudne besede
bomo pogresali tdi slovenski etnologi, saj nas je ob srecanjih znal navduSevati za
raziskovalno delo in za uresnicitev obseznega nacrta o postavitvi regionalnih muzejev
na prostem na Slovenskem. Tudi za ta, manj opazen dar, smo mu hvalezni predvsem
etnologi konservatorji in raziskovalci slovenske stavbne dediScine.

Tone Ceve
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Prof. dr. Arnold Niederer
(1914 - 1998)

6. aprila 1998 je umrl v Ziirichu dr. Arnold Niederer, etnolog, upokojeni univerzitet-
ni profesor. Z njim sem se seznanil na posvetovanju vzhodnoalpskih etnologov v
Slovenj Gradceu leta 1967. Od tedaj sva ostala ves as v prijateljskih stikih vse do
njegove smrti. Rajnki profesor je rad obiskoval Slovenijo in imel pri nas priloZnostna
predavanija. Slovenskim etnologom ostaja prof. Niederer v spominu kot odli¢en preda-
vatelj, ¢lovekoljuben in iskren moZz, ki je znal svoje Studente navdusiti za kriticno
raziskovalno delo in jim omogocal navezovati strokovne stike Sirom po svetu. To kaZe
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tudi nedavno srecanje z nekdanjo njegovo Studentko na mednarodnem posvetovanju
v Martuljku, ki ga je organiziral InStitut za slovensko narodopisje. Pri nas je bila prvic
leta 1976, ko se je udelezila ekskurzije, ki jo jo je organiziral rajnki prof. Niederer. Prislo
je tedaj ved kot 30 Studentev, ki so se temeljito pripravili za potovanje po Sloveniji pod
vodstvom profesorja, ki jih je nato s sodelovanjem slovenskih kolegov popeljal po
Sloveniji in jih seznanil z deZelo in njenimi ljudmi, pa tudi s Studenti ljubljanskega
oddelka za etnologijo. Po vec kot dvajsetih letih je nekdanja Niedererjeva Studentka
prisla spet v Slovenijo, to pot kot odli¢na predavateljica, ki se je s spoStovanjem
spominjala svojega profesorja, pa tudi gostoljubne Slovenije, Ne vemo, koliko drugih
nekdanjih Niedererjevih Studentov je ponovno obiskalo Slovenijo. Prav gotovo pa ima
velike zasluge za simpatije Svicarskih kolegov do Slovenije tudi prof. Niederer, O
njegovem Zivljenju in pomembnih Zivljenskih mejnikih in stikih s Slovenijo je porocal
ob njegovi osemdesetletnici priloZnostni prispevek v naSem zborniku (Traditiones 23,
1994, 389-390), tako da ob slovesu od dr. Arnolda Niedererja ni kaj bistvenega dodati.
Eno je gotovo: z njegovo smrtjo se je kondcala Zivljenjska pot iskrenega prijatelja
Slovenije in Slovencev. Vsak na$ prihodnii obisk Svice in Ziiricha bo Se dolgo povezan
z iskrenimi spomini na profesorja, ki se je vsako leto o bozicu oglasil s pismom in v
njem porocal o dogodkih leta. Tudi za nas veljajo besede, ki jih je zapisal v slovo
njegov naslednik na katedri za etnologijo v Zirichu dr. Ueli Gyr: » Njegova smit je
zapustila boleco praznino, ki sega dalec cez etnologijo-.

Tone Ceve
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KNJIZNE OCENE IN POROCILA / DE NOVIS LIBRIS RELATIONES ET IUDUCIA

ANTON GRICNIK, No¢ ima svojo mo¢, Bog pa e vecjo. Pohorje pripoveduije. lzdalo
in zalozilo CZD Kmecki glas, Liubljana 1995, 497 strani.

V osmi knjigi zbirke »Glasovis, katere pobudnica in urednica je dr. Marija Stanonik,
je spregovoril pohorski ¢lovek. V njegovi preprosti, pokrajinsko barviti, vsebinsko
mozai¢ni in jezikovno pristni govorici so prikazani in osvetljeni pogledi, razlage in
¢lovekov odnos do najraznovrstnejsih pokrajinskih oblik, pojavov in dogajanj v naravi
in Zivljenskem okolju na sploh. V posameznih zgodbah in prigodah so zarisane in
utemeljene Stevilne pokrajinske znacilnosti in posebnosti pohorskega sveta pa clovekov
prvinski odnos do znanih in neznanih oblik, pojavov in dogajanj v naravi in okolju ter
v njegovem neposrednem Zivljenjskem prostoru. Vsem neznanim in nepojasnjenim
dogajanjem, ki so spremljala cloveka od rojstva do smiti, je skusal najti tudi pohorski
Clovek odgovore z ustreznimi razlagami in pojasnili. Podoba je, da so bile le-te
pogostokrat zamejene in prikazane oziroma osvetljene s prenekaterimi tipi¢nimi
potezami in svojstvi domacdega kraja kakor tudi z vsakokratno Sirino in bistrino ¢love-
kove razgledanosti in njegovega duhovnega obzorja.

Ob pregledovanju in prebiranju Gric¢nikovega dela, ko se srecujemo z izredno
povednostjo, vsebinsko razseznostjo zapisanih zgodb in njihovimi alegori¢nimi sporodili,
nazorno zazivi pred nami geografska podoba Pohorja in vse njegove gospodarske,
socialne in prebivalstvene znacilnosti. V tej materialno-pokrajinski podstati smemo
iskati in najdemo prenckatere vzvode, ki so oblikovali in usmerjali ¢clovekov odnos do
okolja in njegovih sestavin, na katerih temelji celostna podoba kulturne pokrajine.

Pohorje je pokrajinsko najobseznejSe hribovje v severovzhodni Sloveniji. Njegova
prostranstva so sicer poseljena, a redko obljudena, in sicer pretezno s samotnimi
hribovskimi kmetijami - saminami. Pozna srednjeveska kolonizacija, redka poseljenost,
samooskrbno kmetijstvo in odmaknjenost od vseh vedjih in pomembnejsih dolinskih
nekmetijskih sredisé, ki so osredotocena na samem obrobju hribovija, so tiste temeljne
geografske oziroma pokrajinske sestavine in danosti, ki so zlasti Se v preteklosti
vplivale na svojevrsten, bolj ali manj samonikel gospodarski in kulturni razvoj obmodja,
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Tudi nekdanje prometnice, ki so bile speljane cez hribovje in so povezovale njegove
severne predele z juznimi obmodiji, Dravsko dolino z Vitanjsko-doliskim podoljem,
so nemalo prispevale k menjavi dobrin med severom in jugom. V navedenem je
nakazan tisti dragoceni pokrajinski okvir in obseg, iz katerega je mogel Crpati in
oblikovati Pohorec svoje vsakdanje poglede na Zivljenje, ki ga je bogatil z rodovnim
izroCilom, vsakdanjimi izkuSnjami in razmisljanjem o svojem obdeveljavnem
poslanstvu.

Knjiga nam ponuja med drugim nazoren vpogled v vsakdanje oblike Zivljenja in
dela Pohorcev, Se zlasti v preteklih obdobjih. Ob vsem tem pa spoznavamo, da je
preteklost z vsemi svojimi resnicnimi ali namiSljenimi (tudi olepsanimi) vsebinskimi
nastavki, pogostokrat pa tudi z nerazloZzljivimi in nepojasnjenimi pojavnimi oblikami,
utemeljena in prisotna v nacinu Zivljenja najrazlicnejsih socialnih slojev pohorskega
prebivalstva. V ¢lovekovem spominu so ohranjeni in v njegovi zavesti so zakoreninjeni
premnogi ostanki preteklosti, ki poudarjeno oznacujejo clovekovo razgledanost po
okolju in nepotesene Zelje po umevanju in pojasnitvi vsemogocih dogajanj v prostoru,
7 vsakokratnimi novodobnimi vplivi, ki se naglo Sirijo s sodobnimi komunikacijskimi
sredstvi, preslojitvami socialne in zaposlitvene sestave Pohorcev, z razkrojem samooskrb-
nega in polikulturnega kmetijstva itd., se cedalje vidneje izgubljajo iz clovekovega
spomina in njegove zavesti pomembni preostanki preteklosti. V njej je namrec ohranjeno
Zlahtno in pristno ljudsko izrocilo, ki je med drugim sooblikovalo ¢lovekov odnos do
druzine, soseda, soseske in sploh do domacega kraja.

V raznolikem in mozai¢nem spletu dogajanj, ki so znacilna za hribovska obmocdja,
odsevajo posamezne stopnje socialne in gospodarske preobrazbe Pohorja in njegovega
prebivalstva tako v preteklosti kot v sedanjosti. Njihov odsev se kaZe v enkratnih in
neponovljivih znacilnostih in posebnostih pokrajinske fiziognomije. Gri¢nikovo delo
nas je znova opozorilo, da v zadnjem casu tudi na Pohorju naglo ginejo v pozabo
premnoga izrocila, Ki so vse do nedavna bogatila ¢loveka in osmisljala njegov mnogo-
stranski odnos do bliZznjega, soseda, okolja in do vsega tistega, kar je z najrazlicnejsih
podrodij opredeljevalo njegov domaci kraj, domacijo in sosesko. Zbrane pripovedi, ki
so med Pohorci Se Zive, so bile v preteklosti ena izmed pomembnih in vogalnih
sestavin Clovekovega obzorja in njegovega vsakdanjega Zivljenja, Vgrajene so bile v
vse najpomembnejie pore pohorskega zivljenja in so ga tudi pestrile s svojimi vsebin-
skimi odtenki in moralnimi zapovedmi.

Anton Gri¢nik je od leta 1991 dalje sistemati¢no zbiral na Pohorju in na njegovem
obrobju pripovedno izrocilo, ki se je ohranilo med Pohorci vse do danasnjih dni. Za
objavo v pricujoci knjigi je izbral 1011 pripovedi in prigod; dobil oziroma zapisal jih je
pri 280 informatorjih, ki Zive in so razkroplieni v vec kot stotih pohorskih in obpo-
horskih naseljih, trgih in mestih. Z zapisanimi pripovedmi in dogodki je ozivel staro-
davni in skrivnostni svet ter bajni utrip nekdanjega Zivljenja, kakrSnega so Pohorci
prenadali iz roda v rod vse do danasnjih dni. Pripovedi segajo na najrazli¢nejSa podrocja
Clovekovega dela in Zivljenja. Avtor knjige oziroma zapisovalec zgodb nam ponuja v
presojo in doZivetje ostanke starega, neko¢ Zivega in povsod navzocega ljudskega
izrocila. 1z pozabe je otel podobe in dejanja strahov pa bajke, legende in pravljice, pa
najrazli¢nejia Clovekova lastna ali tuja doZivetja in spoznanja. Vecinoma so to zgodbe
nodi, saj se praviloma dogajajo sredi noci, ko so imeli demoni in druga stradila najvecjo
mod. Podoba je, da je skudal tudi pohorski ¢lovek na lasten nadin izpovedovati vse
tisto, kar je nosil v sebi. Praviloma zgodbe, kot poudarja pisec knjige, niso povsem
izmisljene, ampak opisujejo resnicne in dozdevne dogodke, kakor jih je doZivljal in
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razumeval preprosti hribovski kmecki clovek, ki je Zivel na odro¢nih in samotnih
kmetijah sredi prostranih gozdov (prim, str. 14).

Da bi bila knjiga vsebinsko ¢imbolj pregledna, se je njen avtor odlodil, da bo izbrane
zgodbe glede na njihovo motiviko oziroma vsebinsko izpoved zdruzil v posamezna
poglavja. Tako je v knjigi osem tematskih razdelkov, ki so v vsebinskem pogledu
razpeti v nekakSnem zamiSljenem loku, in sicer od najbolj preprostih zgodb o stra-
hovih, mimo najrazlicnejsih skrivnosti Zive narave, vodnih in gozdnih prikazni; iskanja
skrivnih zakladov, vraZeverja, coprnic in copranja pa vse do vraga in smrti. Ali prepro-
sto zapisano: vsebina zgodb sega od enostavnih in vsakdanjih doZivetij ter spoznavanj
okolja in zemlje hribovskega cloveka pa vse tja do neba, kjer se z najrazliénejsimi
sporodili, videniji in prikaznimi srecuje z umrlimi svojci in sosedi, angeli in svetniki.

Skupine zgodb in zapiskov o posameznih dogodkih, spoznanjih in videnjih so z
vsebinske plati razporejeni v osem temeljnih poglavij. V vsakem osnovnem delu -
poglavju knjige so vsebinsko sorodne ali podobne pripovedi zdruZene v podpoglavja,
ki jih avtor imenuje vsebinski »grozdi- in teh je kar 194. S tem je postala vsebinska
problematika objavljenih zapisov mnogo bolj pregledna.

Osem temeljnih delov ali poglavij knjige prikazuje in zajema naslednjo tematiko. V
prvem delu, Strah ima velike oci (str. 21-73), je objavljenih 149 zgodb. V drugem delu,
Crni pes grize Zivino, je 98 zapiskov, ki osvetlujejo magi¢no in misticno mo¢ in vlogo
domacih in divjih Zivali. Prikazni ne mores ustreliti, je naslov tretjega poglavja (str. 127-
175) s 121 pripovedmi, ki opisujejo divje lovee, vlogo in prisotnost pravljicnih bitij. V
naslednjem poglavju, Sac (zaklad) so kopali (str, 177-235), je 109 pripovedi, ki prikazu-
jejo ljubezen in bogastvo, posamezne socialne sloje podezelskega prebivalstva, ju-
nake, tatove in roparje, ubijalce, pesoglavee in Turke. V petem poglaviju, Tja v ti beli
grad (str. 237-290), je objavljenih 122 zgodb, ki so povezane s prividi, prisluhi, blod-
njami, coprnicami, pohorskimi vilami, zalik Zenami, rojenicami in sojenicami, vraZami,
Carovnijami, vedezevanjem itd. V naslednjem razdelku, Ne kli¢i hudic¢a! (str. 291-337),
so zbrane zgodbe in dogodivicine, ki so povezane z vragom, zlodejem, Luciferjem,
peklensékom, hudobceem in hudicem. Vseh teh zapisov je triindevetdeset. “Smirt jucka”
je naslov sedmega dela knjige (str.339-397), ki ponuja blizu 60 zapisanih zgodb;
obravnavajo umiranje, napovedi smrti, no¢ne pogrebee, pokojnike, ki se vracajo med
svojee in duse, ki delajo pokoro. V sklepnem, osmem poglavju, Odprto nebo (str. 399-
461), s 159 pripovedmi so zgodbe, ki s svojo izpovedjo prikazujejo otroke, starSe in
celotno kmedcko sluzincad, desetega brata, puscavnike, romanja, verska oziroma
cerkvena znamenja itd.

Posebej je potrebno poudariti; da so zgodbe zapisane ozirona natisnjene v treh
jezikovnih razli¢icah. Ve¢ kot dve tretjini (692) zapisov je objavljenih v pohorski
azlidici pogovornega knjiznega jezika, Cetrtina je zapisana v slovenskem knjiZnem
jeziku in 73 (ali 7,2 %) zgodb pa v pohorskem narecju. Tudi v tem vidim izredno
vrednost gradiva, ki bo morda spodbudilo tudi jezikoslovee, da bodo pristopili k
proucevanju pohorskega naredja, ki se deli v juZnopohorsko in severnopohorsko
narecje, Poznano je, da se na Pohorju uveljavljajo tako Stajerski kot koro3ki jezikovni
vplivi.

Krajdi informacijski zapis o pohorskem pogovornem jeziku je prispevala mag. JoZica
Narat, ki je celotno besedilo tudi jezikovno pregledala in uredila. M. Cerjak je delo
opremila z 8 ¢rnobelimi ilustracijami in preglednim zemljevidom Pohorja. Skrb za obliko-
vanje in graficno-tehnicno ureditev knjige je imela A, Ko8ir. Knjigi je priloZzena 50
minutna zgoscenka z 18 zgodbami; vecina posnetkov (dve tretjini) je podana v narecju.
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Uvodno misel na zgoscenki je povedala urednica zbirke, dr. M. Stanonik, glasbeno
opremo pa sta prispevala | Golob in . Avsenek. Za bolj§e oziroma laZje razumevanje
zapisanih zgodb, Se zlasti tistih, ki so natisnjene v naredju, je dodan slovar¢ek manj
znanih narecnih in drugih besed (str. 465-476). Sledi podrobnejsi pregled informatorjev
(str. 477-486), brez katerih ne bi bilo mogoce zbrati toliko dragocenega gradiva in izdati
knjige. Na zadnjih dveh straneh sta kratka povzetka vsebine, in sicer v nemskem in
angleskem jeziku.

Ob sklepu predstavitve Gricnikovega dela o pohorskem cloveku je potrebno opo-
zoriti Se na nekatera dejstva, Z zbranim in vedji del tudi objavljenim gradivom je pisec
iztrgal pozabi Stevilne zgodbe oziroma pripovedi, ki kaZejo predvsem duhovni svet
pohorskega ¢loveka kakor tudi njegovo Zeljo in potrebo po razumevanju Zivljenja in
vseh mogocih dogajanj v domacem kraju. Podrobnejsi pregled objavljenega izrocila
nadvomno kaZe na to, da so posamezne zgodbe in prigode bolj ali manj navezane na
dolocena obmodja. Pisec knjige nam ponuja hvalezno tematiko v preuditev: katere
objavljene zgodbe so po svoji vsebinski zasnovi obce poznane na vsem slovenskem
ozemlju in katere so specificno pohorskega izvora. Prav tako bi nas Se dodatno
zanimali vsebinski razlocki med zgodbami, ki so povezane s krajevno oziroma
pokrajinsko ¢lenitvijo Pohorja.

Tudi geografija in domoznanstvo bosta nasla v Gri¢nikovih pohorskih zgodbah
obilo dragocenega gradiva, napotkov in tehtnih spodbud za razmislek. Domala v vseh
zgodbah so zarisane oziroma podane najrazliénejSe krajevne znacilnosti in posebnosti.
V njih so vidno poudarjene naravnogeografske pokrajinske poteze in  znadilnosti,
ledinska in sploh zemljepisna imena, krajevnoprometno omreZzje z izredno poudarjeno
gospodarska podoba Pohorja, socialni sloji prebivalstva pa tudi prebivalstvene selitve,
ko so prihajali »tujcic na Pohorje od vsepovsod in prinaSali s seboj ne samo gospodarske
novosti, temvec tudi nove zgodbe,

Skratka, Anton Gricnik je opravil garasko delo, ki nam je zapolnilo marsikatero vrzel
za celovilej§e poznavanje Pohorja in Pohorcev. In za vse to smo mu lahko res iskreno
hvaleZni! Zato njegova knjiga izbranih zgodb zasluZi pozornost vseh tistih strok, ki se
ukvarjajo s slovensko zemljo in njenim c¢lovekom,

Milan Natek

HELENA LOZAR-PODLOGAR: V adventu snubiti - o pustu Zeniti. Svatbene Sege
Ziljanov. Mohorjeva zalozba, Celovec-Ljubljana—Dunaj, Celovec 1995, 1106 str., ilustr.

Kot je v uvodu zapisala avtorica knjige, mag. Helena LoZar - Podlogar z InStituta za
slovensko narodopisje pri Znanstvenoraziskovalnem centru SAZU, strokovnjakinja za
Sege zivljenjskega kroga, je Zelela kronoloSko zbrati, evidentirati in kriti¢no pretresti
vse tiskane in nekatere rokopisne vire o slovenskih svatbenih Segah in navadah na
Zilji ter ob tem predstaviti njihovo sodobno podobo s pomocijo terenskih zapisov in
odgovorov na anketo Indtituta za slovensko narodopisje ZRC SAZU. Viri o slovenskih
Zenitovanjskih Segah, tako tudi o §egah na skrajnem severozahodu slovenskega na-
rodnostnega ozemlja, na Zilji, doslej niso bili kriti¢no ovrednoteni.

Obravnavana knjiga pomeni natancen pregled dosedanjih virov in podrobno pred-
stavlja ziljsko svatbo, «viscits, ki je po avioricinih besedah »med najlepsimi Zenitovaniji
Slovencev splohs, Vedno je odrazala nacin Zivljenja tamkajSnjih prebivalcev - kmetov,
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konjerejeev, konjskih in vinskih trgoveev ter tovornikov in kasneje vozarjev. Tako je
imel konj vedno zelo pomembno vlogo: na Zenitovanje so npr. vabili na konju,
neporoceni fantje so jezdili v porofnem sprevodu z dekletom za seboj, poroéni par je
jezdil skupaj na konju po poroki itd. Skoraj vsi viri omenjajo jahanje k poroki.

Knjigo sestavljajo trije deli. V prvem je aviorica podala bibliografski pregled virov o
koroskih Zenitovanjskih Segah, 3¢ zlasti o Segah na Zilji od prvega porodila o ziljski
svatbi iz leta 1798 avtorja Juliusa Heinricha Gottlieba Schlegla naprej do Stevilnih
avtorjev pretezno slovenske ali nemske narodnosti, domacinov ali tujecev, v 19, in 20,
stoletju.

Drugi del knjige vkljucuje zelo podroben in kriticen pretres vseh porodil o ziljski
svathi, tako porocila J. H. G. Schlegla, Franza Wernerja, ki je Ze omenjal laZno nevesto,
Balthasarja Hacqueta, Urbana Jarnika, A. A. Schmidla, Josepha Wagnerja, Matije Majar-
ja, Josiaha Gilberta in G. C. Churchilla, Paula von Sartorija, Rudolfa Waizerja in Franza
Franziscija, ki se je prvi podrobneje ukvarjal s koroskimi Segami in navadami ter prvi
natan¢neje opisal ziljsko nofo, Valentina Poga¢nika in hkrati Pogacnikovih zapisoval-
cev in porocevalcev, nadalje Matka Potocnika, med avtorji v 20. stoletju pa Se zlasti
delo Volksleben in Kiirnten Georga Graberja iz leta 1934 in Studijo Franceta Marolta o
ziljski ohceti v okviru dela Tri obredja iz Zilje iz leta 1935. Mnogi pisci so bili doslej
neznani. Prvic so tako o izbranem predmetu preucevanja na enem mestu zbrana vsa
porocila.

Avtorica je posamezne dele besedil navedla tako v prevodu kot v izvirniku, vire
analizirala in primerjala med seboj ter posredovala tudi kriticne odzive, ¢e so se
pojavili na posamezno porocilo, tako npr. kritiko Urbana Jarnika iz leta 1813, s katero
se je odzval na zapis Hacqueta o Ziljanih v delu Abbildung und Beschreibung der
stidwest- und 6stlichen Wenden, Illyrer und Slaven... (1801 - 1808). Med drugim je
okrcal napake, ki so izvirale iz Hacquetovega nepoznavanja jezika.

Bralec je opozorjen na podatke, ki se v posameznem viru pojavijo, medtem ko jih v
drugih porocilih ni, Tako je npr. Schlegel v svojem potopisu Reise durch einige Theile
vom mittiglichen Deutschland mit dem Venetianischen (1798) omenil obliko deklisci-
ne, ki je druga porocila ne omenjajo oziroma celo poudarjajo, da deklis¢ine v taki
obliki niso poznali. Josiah Gilbert in G. C. Churchill sta v knjigi The Dolomite Moun-
tains (1804) pisala o ¢rni obleki neveste, medtem ko vsa druga porodila pricajo, da je
oblekla ziljsko noso. Avtorica domneva, da sta bodisi slabo razumela svojo informator-
ko ali sta podatke zamenjala s podatki, ki so veljali za nekatere furlanske neveste,
Franzisci, ki je skupaj z Rudolfom Waizerjem napisal poglavje o koroskih Segah v delu
Die osterreichisch-ungarische Monarchie in Wort und Bild (V. del, 1891), je omenjal
pitje Sentjanzevea po porocnem obredu iz oltarnih zvonckoy in ne iz kozarcev, kar je
edinstvena oblika Sege, neznana za katerokoli drugo obdobje. Matko Poto¢nik je v
prvem delu Vojvodine Koroske (1909) opozoril na Sego, ko sta drugo jutro po svatbeni
gostiji Zenin in banderar z godbo hodila od hiSe do hiSe, vsakemu napila in vabila na
zajutrk. Primerjalnih podatkov ni na voljo, saj Sega Ze v aviorjevi sodobnosti ni bila ved
ziva, drugi viri pa o njej niso porocali. Nadalje je Poto¢nik omenil povsem neznano
Sego, da je ‘banderar’ pred svati odjahal na Zeninov dom po «rogu-, suh vidicek z
jabolki, kvasenimi jedmi in Sopkom, z njim odjahal k poro¢nemu paru, ki je moral
vgrizniti v jabolko, potem pa v rogu prispevati denar za kuharice. Tudi Potoc¢nikova
omemba Saljivea, ki je proti koncu porocne gostije uganjal norcije, je ostala osamljena.

Po drugi strani so porocevalci zelo pogosto omenjali zbiranje krusnih krajeev pri
vabljenju kot dokaz za Stevilo povabljenih svatov, sprejem Zenina na nevestinem
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domu z laZnimi nevestami, kokos, ki so jo vrgli nevesti ez glavo kot apotropejsko
dejanje pri njenem sprejemu na Zeninovem domu, potek zapenjalee in placilo odkup-
nine za nevesto ter pravico fantov do poZiganja za svati, ¢e Zenin ni hotel placati
odkupnine.

Pri delu Georga Graberja je avtorica opozorila na nekatere neto¢nosti in dvomljivo-
sti, kot so npr. navedbe, da mati sprejme nevesto s kruhom in kljudi Ze ob pripeljani
bali, da nevesti Ze ob voznji bale vrzejo kokos cez glavo in da nevesta sama pripravi
poro¢no posteljo. Napake je, po pisanju mag. Podlogarjeve, dopustil tudi France
Marolt, ki je nekriticno povzemal po Graberju. Nenatancen je bil, med drugim, pri
narednem poimenovanju Zenitovanja in njegovih nosilcev. Navedel je Se vec podat-
kov, ki, po mnenju avtorice, niso verjetni. TakSen je npr. podatek, da druZica Siva
zeninu med samim porodnim obredom roZmarinov vendek za klobuk. «Ce je France
Marolt res sam zbiral gradivo o ziljski svatbi v Ziljski dolini, je zamudil enkratno
priloznost, da bi takoj s svojim delom odgovoril in popravil Graberjeve napacne
trditve. (...) France Marolt pa ne samo, da Graberjevih trditev ni popravil, sam je naredil
Se vecdjo zmedo s tem, da je celone Graberjeve odstavke prevedel ali pa povzel ko
nekriti¢no, da je povsem zabrisal razlike med vsemi tremi koroskimi pokrajinami: Ziljo,
RoZem in Podjuno,« meni mag. Podlogarjeva,

S pregledno, kronolosko posredovanimi porocili avtorjev, navedenih zgoraj, sledi-
mo sestavinam ziljske svatbe in njihovemu razvoju, tako npr. snubljenju in njegovim
tihim pravilom, vabljenju na svatbo, voZnji bale, sprejemu Zenina in svatov na nevesti-
nem domu, zapenjalcei, Segam pred porocnim obredom in po njem, na svatovski gostiji
in sprejemu neveste na Zeninovem domu. Nekateri avtorji, obravnavani v delu, so se
omejili le na posamezne znacilnosti svatbe na Zilji, drugi so se teme lotili obsirneje.
Skoraj vsi so omenjali jahanje k poroki, natancno opisovali noso, pisali so tudi o
snubljenju, o bali in vabljenju na poroko, o jedilih na Zenitovanijski gostiji, enotni so
opisi sprejema neveste na zeninovem domu, medtem ko oglede omenja le eden in
Tobijeve nodi trije.

Tretji del knjige z naslovom Ziljska svatba v spominu Ziljanov vsebinsko dopolnjuje
porocila drugih avtorjev iz predhodnega poglavja, saj posreduje avtoricino lastno
raziskavo Zenitovanja v Ziljski dolini za ¢as od let, za katera so informatorji 8¢ lahko
posredovali podatke, do zacetka 90. let 20. stoletja. Avtorica je terensko delo zacela
leta 1966. Obravnava vsa kljuéna vprasanja, povezana z izbrano tematiko, tako iskanje
partnerja, vedeZevanje zanj, vasovanje, snubljenje, vablienje, voinjo bale, fantovo
slovo od samskega stanu, zapenjalco, poro¢ni obred in gostijo. Podrobno so predstav-
lieni glavni protagonisti in njihove vloge v Zenitovanjskih Segah na Zilji, tako npr.
vloga poroc¢nega para, mendirarja (zastavonose), druzice, staresine in rjusence (tete).
Medtem ko starejsi viri redkeje bolj obsirno porocajo o jedeh na Zenitovanju, omenje-
na raziskava poudarja tudi to podrocje.

Predstavitve posameznih sestavin Zenitovanja vkljucujejo pesmi z notnim zapisom,
ki so jih peli ob obravnavani priloZnosti. Med nekaterimi, npr. med vasovalskimi
pesmimi, so Stevilne takine, ki so do Zilje prisle z vozarji. Dodatno dinamiko dajejo
besedilu nareéne besede ali cele izjave v naredju, ki avienticno predstavijo potek
ziljskega Zenitovanja.

Sklepni del poglavija navaja razlike med Zenitovanjskimi Segami na Zilji in Segami v
RoZu in Podjuni. Najved razlik je v terminologiji, npr. v poimenovanju samega Zenito-
vanja in njegovih sestavin. Dolocene prvine se lahko razlikujejo glede na obmocdje ali
pa jih ponekod sploh ne poznajo. Sprejem Zenina z laZno nevesto je npr. znan na Zilji,
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v Podjuni pa ne. Nekatere Sege na Zilji odrazajo poklicno strukturo tamkajSnjega
prebivalstva. Tako je pitje vina in ne kakSne druge alkoholne pijace na ziljski svatbi
posledica tovorjenja vina iz Italije.

Delo objavlja Stevilne fotografije, ki so v poglavju o svatbenih Segah v spominu
Ziljanov tudi barvne. Kot dodatek knjigo sklepajo fotografije s prireditve v Ljubljani iz
leta 1935, tedaj poimenovane Koroski dan. Pripravil jo je Folklorni indtitut Glasbene
Matice s Francetom Maroltom na Celu, Korosci so tedaj Zzeleli med drugim predstaviti
tudi ziljsko ohcet. Obsiren povzetek dela v nemskem jeziku je pripravila avtorica sama.

Bralec si s posredovanim gradivom, avtoricino kriticno analizo in njeno samostojno
raziskavo oblikuje podobo ziljske svatbe skozi dvesto let, njeno dinamiko in razvoj ter
sledi spremembam in tudi izginotju posameznih prvin. Knjiga pomeni izredno kriticno
in pregledno obravnavo izbrane tematike, hkrati pa dobrodosel vzorec, kateremu bi
lahko sledile raziskave Zenitovanijskih Seg na drugih obmodjih. Poleg dela Nika Kureta
Ziljsko Stehvanje in njegov evropski okvir iz leta 1963 gre za dragocen, natancen
prispevek k poznavanju ene izmed sestavin ljudske kulture v tej koroSki dolini.

Polona Sega

ZBORNIK SOBOSKEGA MUZEJA 4, ur.: Irena Savel, Murska Sobota 1995, 235 str.,
ilustr.

V Cetrti Stevilki zbornika Pokrajinskega muzeja v Murski Soboti so objavljene razprave
s podrodja arheologije, umetnostne zgodovine, zgodovine, etnologije, filozofije, jezi-
koslovja in teologije. Nanasajo se predvsem na podrocje severovzhodne Slovenije, le
nekatere so splodnejse. Poleg razprav so v zborniku objavljene tudi knjizne ocene in
porocila. V prispevku na kratko predstavljam celoto zbornika, clanke s podrocja et-
nologije pa nekoliko obsirneje.

Irena Savel v razpravi Glinasta figurica iz Bukovnice orise zanimivo najdbo Zenske
figurice - idola pravokotnega ali plodcatega tipa. Idoli izhajajo iz vere, da se lahko
podobice sporazumevajo z boZanstvom za uresnicitev Zelja. So torej nekaksna pri¢evanja
o duhovnem zivljenju v prazgodovinskih kulturah. Na podlagi opravljene analize
Savlova uvrica figurico v tip pravokotnih idolov retz-gajaryske kulture. Okras na idolu
pa je narejen v tehniki brazdastega vreza, ki je znadilen za sredniji ali pozni eneolitik.

Matej Klemencic'v sledecem sestavku obravnava gradbeno zgodovino in izvir arhitek-
turnega tipa cerkve sv. Treh kraljev v Slovenskih goricah. Cerkev je najvecja gotska
zgradba v Slovenskih goricah, saj je renesansa vidna le v nekaterih detajlih, Avtor skusa
odkriti izvor arhitekturnega tipa cerkve, vendar ugotavlja, da je prostor med Dravo in
Muro slogovno zelo raznolik, zato je le o enem izvoru tezko govoriti, Na gradnjo cerkve
so zagotovo vplivali tako arhitekturni in umetniski tokovi s severa kot z juga.

Zgodovinar Saso Radovanovic pise o duhovscini v slovenskih Zupnijah arhidiako-
nata med Dravo in Muro v letih 1645-1700. Na ozemlju Stajerske sta obstojala zgornije-
in spodnje- Stajerski arhidiakonat, ki sta od 16. stoletja upravljala celotno Stajersko. V
16. stoletju je duhovnikov na tem obmocdju primanjkovalo, poloZzaj se je izboljsal Sele z
ustanovitvijo univerze v Gradeu (1586), kjer so se izSolale Stevilne generacije le-teh,
tudi slovenske narodnosti. Avtor zakljuci razpravo z obseznim seznamom duhovnikov,
ki so delovali na slovenskem Stajerskem v drugi polovici 17. stoletja.

Etnolosko najpomembnejSa je gotovo razprava Marije Kozar Mukic Podatki o
nacinu Zivljenja prekmurskih Slovencev v 18. stoletju, v kateri opiSe pomen arhivskega
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gradiva, ki se nanasa na nekdanjo Slovensko okroglino (Tétsdg) in ki ga hrani Zupnij-
ski arhiv v Sombotelu na MadZzarskem. To so urbarji petih gospostev z ozemlja, ki je
danes v slovenskem delu Prekmurja, in terezijanski kataster. Pred sestavo urbarjev so
pisci postavili vpraSanja podloZnikom, ki so nanje odgovarjali v slovenskem,
madZzarskem ali v nemskem jeziku. Ohranjeni so odgovori podloznikov iz 105 sloven-
skih vasi. Iz omenjenega arhivskega gradiva je mogoce dobiti natanéne podatke o tlaki
in dajatvah, posredno pa tudi o poljedelstvu, Zivinoreji in lovu. Tako npr. za gospostvo
Rakican izvemo, da so morali podlozniki dajati poleg ovsa Se psenico, 1z, kuhano
maslo, jajca, lan in polze. 1z urbarjev tudi zvemo, da so morali ljudje zaradi slabe zemlje
in tezkih Zivljenjskih okolis¢in na Gorickem hoditi na sezonsko delo celo v druge
zupnije. Na koncu razprave Marija Kozar Mukic navaja e odgovore na devet vprasanj
Marije Terezije v gospostvih v Gornji Lendavi, Murski Soboti in Raki¢anu, v Dobri, pa
tudi pri manjSih ali manj znanih posestnikih. Kozar Mukiceva predstavi in opozori na
dragocenost podatkov, ohranjenih v dokumentih Arhiva Zelezne Zupanije za
raziskovalce nacina Zivljenja Prekmurskih Slovencev v 18. stoletju, pa ne le teh, ampak
tudi za avstrijske in madZarske znanstvenike,

Etnolog Borut Brumen v studiji Panonskost Murske Sobote med letoma 1919 in
1941 kriticno razcleni uporabo kategorije panonski videz oz, panonskost. Opozori na
o, da se sicer strinja z Novakovo trditvijo, da znadilnosti ljudske omike ustvarjajo
skupaj z zemljepisnimi in zgodovinskimi posebnostmi Sirsa kulturna ali etniéna obmodia,
obsegajo¢a ozemlje z enakimi ali podobnimi kulturnimi prvinami. Ne strinja pa se s
trditvijo, da gre pri tem tudi za enak nacin Zivljenja, saj se npr. Zivljenje v Murski Soboti
razlikuje od nacina Zivljenja v kaksni goricki vasi. V nadaljevanju razprave podrobno
podaja najpomembnejia dolocila in znacilnosti gradnje Murske Sobote, ki se povezu-
jejo z uporabo kategorije panonskosti. Brumen ugotavlja, da v delih Murske Sobote, ki
so bili zgrajeni po letu 1909, ne moremo vec govoriti o panonskem videzu ulic oz.
mesta. S slamo krite butane hise, ki so znacilen stereotip panonskosti, v obravna-
vanem obdobju v Murski Soboti niso vec¢ gradili. Zato je potrebno razumeti oznacevanije
kulturnih fenomenov s kategorijo panonskosti v kontekstu novoromanti¢nih opredel-
itev etnologije, ki je Se po 2. svetovni vojni dojemala mesto in urbani nacin Zivljenja kot
nekaj «neljudskega« in »nenaravnegae.,

Mihael Kuzmic v Studiji Izseljevanje iz Prekmurja med prvo in drugo svetovno
vojno v ludi sodelaveev -Mladega Prekmurca- pise o delih prekmurskih izobrazencev,
ki obravnavajo sezonstvo in izseljenstvo in so bila objavljena v drugi polovici tridesetih
let v zgoraj navedenem listu. Oznacuje jih velika cloveska doZivetost in kriticnost, ki je
bila znacilna za tedanjo generacijo mladih prekmurskih piscev.

Zgodovinar Martin Steiner je napisal prispevek o volitvah v konstituanto novembra
leta 1945 v Prekmurju. Pri tem obravnava politicno ozadje dogajanja, priprave in polek
volitev ter njihove rezultate, ki so bili v Prekmurju, v primerjavi z drugimi kraji v
Jugoslaviji, zelo drugacni, saj se je na teh volitvah vecina voliveev v tej pokrajini
odlogila za kraljevino stbskega kralja Petra, in ne za Titovo republiko. Steiner pojas-
njuje rezultate z dejstvom, da so Prekmurci doZiveli v 20. stoletju Stevilne politicne
spremembe in prevare in jim je verjetno le kraljevina zbujala zaupanije in varnost.

Borut Oslaj v razpravi Zidovski prelom oriSe zacetke Zidovske religije in njene
svojskosti, ki so jo locevale z drugimi. Ugotavlja, da so vse znacilnosti (individualizem,
logos, zgodovina, napredek, linearizem in eshatologija), ki se pogosto pripisujejo
zibelki evropske civilizacije - kulturi anticne Greije, kategorije, ki so bile pomembne
sestavine hebrejske religije. O8laj skuda zato pojav Zidovske religije prikazati kot
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odlocilen zgodovinsko civilizacijski prelom, ki je uveljavil metafizicen linearizem.
Meni, da so tisto, kar so izpeljali Zidje na religioznem podrodju, izpeljali Grki na
profanem,

Sledi obsezna bibliografija o protestantizmu na Slovenskem, ki jo je pripravil Franc
Kuzmic. Avtor je zapisal, da gre za osnovna in obseznejsa dela, ki so razporejena po
abecednem razporedu priimkov avtorjev ali naslovov del. Del gradiva, ki je e gotovo
neznano in neodkrito in ga hranijo predvsem v arhivih, pa caka na nadaljnjo obravnavo.

Vsebinsko bogat in raznolik zbornik Soboskega muzeja zakljudijo Se knjizne ocene
in porocila z razstav.

Maja Godina-Golija

MIRKO RAMOVS, Polka je ukazana. Plesno izrocilo na Slovenskem, Prekmurje in
Porabje. Izdal Glasbenonarodopisni institut ZRC SAZU, ZaloZzba Kres, Ljubljana 1996,
318 str., kinetogrami, notni zapisi, fotografije.

Pri Slovencih je zacetnik znanstvenega proucevanja plesnega izrocila France Marolt,
ki je ob ustanovitvi Folklornega instituta leta 1934 med njegove naloge uvrstil tudi
raziskovanje slovenskega ljudskega plesa. Resno etnokoreolosko delo pa se je lahko
zacelo Sele po drugi svetovni vojni, ko je raziskovanje ljudskega plesa prevzela Marija
Sudtar. Bogato gradivo v arhivu je predvsem sad njenega terenskega dela, pomemben
delez pa je prispevala Toncka Marolt, zunanja sodelavka instituta. Po upokojitvi Marije
Sudtarjeve njeno delo nadaljuje Mirko Ramovs, ki si je med drugim zadal nalogo, da
nabrano gradivo v knjizni obliki posreduje javnosti.

Tako je leta 1980 nastala antologija slovenskih ljudskih plesov z naslovom -Plesat
me peljis. Ker je knjiga kmalu po izidu posla, se je avior odlocil za novo izdajo, vendar
tokrat ne za izbor, ampak za zbirko celotnega gradiva v Sestih knjigah pod skupnim
naslovom «Polka je ukazana«. Prva knjiga z gradivom Gorenjske, Dolenjske in Notranj-
ske je izsla leta 1992, druga z gradivom Bele krajine in Kostela leta 1995, jeseni leta
1996 pa je knjizne police obogatila tretja s plesnim izrocilom Prekmurja in Porabja.
Knjiga prinasa vecino zbranega gradiva, nekaj tega je bilo objavljenega v zbirki Marije
Sustarjeve -Slovenski ljudski plesi Prekmurja- leta 1968, leta 1980 v Ze omenijeni antologiji
Plesat me pelji- in istega leta v -Kinetografiji- Bruna Ravnikarja.

V uvodu avtor Prekmurje in Porabje geografsko opredeli in opozori, da je Stevilo
podatkov o prekmurskem in porabskem izrocilu v 19. in v zacetku 20. stoletja izredno
piclo ter da je tudi za Prekmurje previadovalo mnenje, da so snarodni- plesi pozabljeni,
ljudje pa da plesejo le =navadnes, madZarske in Stajerske (nemske). Avtor nadalje
ugotavlja, da se je izrocilo v resnici Sirilo v Prekmurje in Porabje predvsem iz sosednje
Zgornje Stajerske in z GradisCanskega, in sicer v drugi polovici 19. in v zacetku 20.
stoletja. To je tudi razlog, da ima ples v mnogocem alpski znacaj kljub vplivom panon-
skega sveta. Od drugod prevzeti plesi so se tam oblikovali po svoje, drugacnost pa se
izraza predvsem v slogu plesanja. Na ravninskem delu je ples umirjen, medtem ko je na
Gori¢kem bolj Zivahen, pogosto s sunkovitimi gibi in tresenjem telesa. Vedina plesov
Prekmurja in Porabja je v tipoloskem pogledu enaka drugim slovenskim, le da imajo
tukaj velikokrat druga¢na imena.

Osrednji del knjige razdeljuje gradivo na dve poglavji. Prvo predstavlja skupinske,
drugo pa parne plese, v obe pa je vkjucena wdi vecina plesnih variant. Plesi so
razvriceni od najstarejSih do najmlajsih, kolikor je to ugotovljivo. Pri skupinskih plesih
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sta najstarejsa cindara in ponjave Sivati, pri parnih pa stajeris; zibensrit in Zidouvska.
Vsi drugi kot sotis, Gospod-gospa, Samarjankea, mazulinali mrzulin, mrkevea, spicpolka,
krajcpolka ali ceplpolka, sostarska, pajeris, tocak ali hupipolka, mlincek, sirotica, polka,
valcek, Spancirvalcek, trojka, vajnkistanc in beksn pa so mlajSega izvira. Plese tkalecko,
Po zelenoj trati, Rezko ali Rejzlpolko, kalamajko, cardas, drmac in novejsi goricki
valcek sre¢amo le v Prekmurju, ker so znacilni za panonsko obmocje.

Vsak ples je uveden s kratkim opisom bistvenih znacilnosti, kar vkljucuje npr.
podatke o izviru ter razSirjenosti s posebnostmi plesa. Sledijo enoglasni notni zapis
melodije, podatki o kraju in ¢asu zapisa ter informatorjih, pri petih plesih Se besedilo
plesne pesmi. Za tem avior kratko opiSe potek plesa in zacetni poloZzaj ter drzo, Sledi
obsiren opis plesa z besedami in v kinetografiji. Za lazje razumevanje nekaterih drZ
plesnih parov so v pomoc¢ nazorne fotografije. Na koncu sta knjigi dodani kazali, prvo
po zaporedju plesov, drugo po imenih in pokrajinah.

Avtor je zelo jasno in natanéno predstavil skoraj celotno prekmursko in porabsko
lijudsko plesno izrodilo. Pogresam le ve¢ podatkov o viogi plesa v zivljenju prekmur-
skega Cloveka, kljub upostevanju dejstva, da so podatki iz teh dveh pokrajin skopi in
da se je avtor te teme dotaknil Ze v uvodu prve knjige zbirke «Polka je ukazana« v
poglavju o vlogi plesa. Vsekakor pa je delo izredno pomemben in pionirski prispevek
slovenski etnokoreolodki znanosti.

Marjeta Tekavec

MAJA GODINA GOLIJA, Prehrana v Mariboru v dvajsetih in tridesetih letih 20,
stoletja, Zalozba Obzorja, Maribor 1996, 178 strani + ilustr.

K pozitivnemu razmerju do Knjige, ki je vecidel avtoricina doktorska disertacija,
napoti bralca Ze odli¢na ocena njenega mentorja v tej zvezi, prof. dr. Angelosa Ba3a, ki
avtorici prizna, da orje ledino v raziskovanju prehrane mestnega prebivalstva z dobro
podkovano sodobno teoreticno in metodolosko podlago. Prvo poglavie je namenjeno
-poglavitnim teoreti¢nim izhodis¢em etnolodkega preucevanja prehrane- in -dvema
temeljnima teoreticnima konceptoma preucevanja prehrane kot kulturne dobrine-.
StarejSa shistori¢no-etnolo§ka naravnava ima za osrednji predmet svojega zanimanija
jedilni obrok in tevilni zunanji dejavniki, ki vplivajo nanj (¢as, prostor, socialna
skupina). Avtorica iz¢if¢eno in pregledno predstavi e druge poteze te teorije tako v
besedilu kot z dodano shemo, prevzeto po G. Wiegelmannu, pri katerem se je tri
semestre Studijsko specializirala, zato ni nakljucje, da se je teoreticno oprla predvsem
nanj, ¢etudi tudi strukturalisticni vidik raziskave, kakor ga je v raziskavo prehrane
uvedel francoski antropolog C. Lévy-Strauss, korektno predstavi.

M. Godina Golija skrbno lo¢uje med «hrano« = «dnevno realiziran in kontinuiran
kulturni element- in «prehranos, ki ima -funkcijo socialnega zbliZzevanja ljudi-, a tudi
lo¢evanja med njimi.

Drugo poglavje je namenjeno predzgodovini problema: kaj je bilo o njem doslej ze
receno v slovenski etnologiji, zacrta ¢asovni in prostorski okvir svoje téme. Nadaljnih
sedem poglavij postopoma odstira pred nami Zivljenje Maribor¢anov skozi razliéne
sestavine prehrambene kulture (Preskrba z Zivili in njihova priprava, Dnevni obroki,
Vsakdanja jedila - glede na nekatere skupine jedi in nekatere starostne in socialne
skupine, Prazni¢na jedila, Uzivanje hrane zunaj doma, Prehranjevalne navade in vedenje
pri jedi, Kuharsko znanje). Sklep povzema bistvene ugotovitve, za sladokusce

296



(dobesednol) pa je dodano Se nekaj receptov, ki knjigo z dodanim pojasnilom ljubeznivo
ogrejejo. Dobra popotnica v svet knjigi sta nemski in angleski povzetek, sledijo Se
seznam virov in literature. Knjigo je bogato in moderno opremil Darko Golija in s tem
bistveno pripomogel k njeni dokumentarni vrednosti. Slovenska etnologija je dobila s
to knjigo tehtno delo, mesto Maribor pa v stalni konkurenci z Ljubljano tocko, na
katero bo slovenska prestolnica Se dolgo cakala.

Marija Stanonik

MOJCA RAVNIK, Bratje, sestre, strnici, zermani, ZRC SAZU, Lipa, d.o.0., Ljubljana,
Koper 1996, 306 strani + ilustr.

TukajsSnje knjige Mojce Ravnik je clovek vesel in Zalosten hkrati. Vesel zaradi
velikanskega truda, vloZenega vanjo, zaradi ¢esar rezultati seveda ne izostanejo, Zalosten
pa zaradi neizogibnih dejstev, ki nam jih predocuje. Gre za resnico, ki nam jo posreduje
roman E. Hemingwaya Komu zvoni. Ne sprasuj! Zvoni meni, tebi.

V uvodu in prvem poglavju nas avtorica seznanja z vprasanji in teZavami, s katerimi
se je spoprijemala pri dolocanju predmeta in problema svoje raziskave. Pri tem vsaj
meni ni popolnoma jasna logika, kako da je razdelek o poselitvi na zadnjem mestu.
Kaze, da se je avtorica odlocila za ravno nasprotno smer predstavitve prostora svoje
raziskave: od danes v preteklost in ne iz davnine v naSe dni. Drugo poglavje je
zasnovano teoreticno-metodolosko, pomensko razlozi upostevano terminologijo in
ovrednoti posamezne lipe uporabljenih virov. Prikazana je tudi pot, po Kkateri je
terensko delo dobilo izrazito prednost pred arhivskimi viri. To je pomembno poudariti,
ker bi delo prav lahko ravno zaradi bogatih ustnih viroy sprejela za svoje danes zelo
popularna takoimenovana »ustna zgodovina«. Vendar se M. Ravnik pri svoji odloditvi
za pretezno ustno gradivo s terena ne sklicuje nanjo niti ne izhaja iz nje, ampak jo je
k temu napeljala lastna odlocitev, ki je v navedenih okolis¢inah ne le strokovna,
ampak tudi eti¢na,

V nadaljnjih dvanajstih poglavjih se polagoma poglabljamo v Zivljenje istrskih
prebivalcev skozi prizmo druzinskih razmerij od ¢asa x do danes, ki je neke vrste cas 0,
¢e z njim poimenujemo propad in izginotje cele vrste druzin, naselij in vasi. V tej zvezi
se mi zdi izredno pomembna naslednja ugotovitev tukajdnje knjige M. Ravnik: -Kratka
obstojnost zaselkov je bila povezana z egalitarnim sistemom in delitvijo, torej sistemom,
ki je ciklicno vodil do prenaseljenosti, ne glede na to, ali jo je ljudem s skupnim
Zivljenjem v sestavljenih druzinah uspelo za krajsi ali daljsi ¢as odloZiti, Samounicujoce
delovanje egalitarnega sistema z delitvijo se na zunaj najbolj pozna na videzu stavb in
vasi- (str. 240). To namred pomeni, da na otoZno stavbno dediscino niso vplivale le
trde zunanje socialne razmere, ampak tudi lahko bi ji rekli endogena druzinska tradicija.
Toda ni mogode zapirati oci pred krutimi dejstvi druge svetovne vojne, ko so Nemci v
enem dnevu leta 1943 pozgali ¢ez petdeset vasi in zaselkov (str. 160) in po njej, ko so
se njeni prebivalci trumoma izseljevali v Ttalijo.

Glede na bogato posredovano ustno izrocilo v knjigi, le-ta poraja vpraSanje o
razmerju med ustnim izrocilom in slovstveno folkloro in tudi daje dober zgled za
razloCevanje med njima. Locita se tako po funkciji kot obliki podajanja. O razmejevanju
in stici¢ih med njima Ze v tej knjigi bi bila dobrodosla posebna razprava. Knjiga daje
veliko moZnosti tudi za preucevanje leksike in sintakse istrskih narecdij, avtorica pa daje
moZnost tudi za raziskavo glasoslovija, saj daje na razpolago tudi svoje audio(vizualne)
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terenske posnetke. Vendar to ne pomeni, da je delo M, Ravnik zgolj navajanje Zivljenjskih
zgodb, ampak preudarno i5¢e odgovore na Stevilna vprasanja.

Npr. vprasanje o ssestavi druzine oz, druzinsko-sorodstvene skupnosti- predstavlja s
primerjavo posameznih bliZnjih istrskih, sosednjih slovenskih in SirSe sredozemskih
obmocij. Pri tem se sprasuje: «Neporofeni moski v druzini, skupno Zivljenje bratov,
izkljucenost Zensk in njihovo zgodnje odhajanje zdoma, tezki polozaj vdov, vse to so
sestavine znacilnega sistema, ki je z dedovanjem in delitvijo kmetij dolocal sestavo
druzinske skupnosti in Zivljenje posameznikov v istrskih druzinah. So bile istrske
druzine, ki so vztrajale do polovice tega stoletja, med zadnjimi (ali zadnji) zgledi tega
tipa druzinske organizacije s kontinuiteto iz srednjega veka?« (str. 119),

Pomenljivo je, da ravno najpomembnejSa raziskovalka socialne kulture v slovenski
etnologiji poudarja vpliv vrste druZin na stavbarstvo. Ce pomislimo, da je njeno delo
edinstveni dokument o njihovem dejanju in nehanju, ki bo, upajmo, ostal, ko tudi stavb
ne bo ved, bi res zasluzilo kiko nagrado. Toda te se ne delijo vedno premosorazmerno
s prispevkom posamezni stroki ali narodni identiteti. Prepricana sem, da je za Mojco
najvedja nagrada dobro opravljeno delo in hvaleznost vseh tistih terenskih sodelaveey,
Se redkih prebivalcev Istre, Ki so ji Se utegnili povedati kaj iz njene preteklosti.

Knjigo bogatijo in jo dopolnjujejo Stevilne ilustracije in sheme druzinskih razmerij,
Vsekakor je v njej treba skrbno prebirati tudi opombe. Na koneu je temeljit povzetek v
angledcini - za katerega ni jasno, ali ga je avtorica prevedla sama, kakor =navedbe iz
tuje literature« (str. 277) - in zdi se mi Skoda, da ga ni aviorica bolj strnjenega dodala
tudi v slovenscini, saj bi vsaj kratek sklep bil vsekakor dobrodosel.

Marija Stanonik

TONE CEVC, Davne sledi ¢loveka v Kamniskih Alpah. Izdala Indtitut za slovensko
narodopisje in Inititut za arheologijo pri Znanstvenoraziskovalnem centru SAZU. Ob-
likovanje J. Suhadole, prevod v nemscino M. Javor Briki, natisnila Tiskarna J. Moskric,
Ljubljana 1997, 107 str.

Raziskovalce naSega planinskega sveta in njegovega planSarstva Ze od nekdaj zapo-
slujejo vprasanja prvotne poselitve in namembnosti teh odmaknjenih in samotnih
hribovsko-gorskih obmodij, ki so visoko nad mejo stalne obljudenosti. Ze prof. dr.
Anton Melik (1890-1966) je v svojem klasicnem delu, -Planine v Julijskih Alpah- (Ljub-
ljiana 1950), postavljal planine in plansarstvo na njih v davno preteklost. Sredi 50. let so
prav na njegovo pobudo opravili arheologi ljubljanskega Narodnega muzeja vzoréne
raziskave na planini Lipanca (Pokljuka). Izsledki proucitve pricajo, da so najdeni
keramicni fragmenti prazgodovinskega izvora, podkve, Zeblji in keramicno ¢repinje pa
iz obdobja med 13. in 15. stoletjem, »Edini motiv, ki opravicuje navzocnost predzelez-
nodobnih in poznosrednjeveskih najb na Lipanci, je planSarstvo. To potrjujejo tudi
analogije v Svicarskih in avstrijskih Alpahe« (V. Sribar, Najdis¢no porocilo o sondah na
Lipanci. - Geografski zbornik, 3, 1955; prim. str, 328-330).

Planine s plansarstvom so eno izmed podrodij, ki jim namenja dr. T. Ceve, spet
osrednjo znanstvenoraziskovalno pozornost v zadnjem Casu. K temu ga vzpodbuja
bogata dedis¢ina planinske in plansarske kulture, ki s svojo pradavno in -samoniklos
podobo ljudske (anonimne) ustvarjalnosti vznemirja slehernega obiskovalca in Se
zlasti raziskovalca tega obseZznega kulturno-gospodarskega in socialnega prostorskega
pojava.
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Poselitev in gospodarsko-pridelovalna ter prezivetvena namembnost gorskega sve-
la v davnini Se ni podrobneje raziskana pri nas. Planine kot pomemben, a od doma
odmaknjen dopolnilni gospodarsko-pridelovalni prostor gosteje obljudenih dolinskih
in hribovskih obmocdij, so s svojimi naravnimi prilikami in zmoZnostmi vedno privab-
ljale ljudi: pastirje, lovee, iskalce in nabiralce zelis¢ in rudnin ter druge. Ob tem pa se Ze
od nekdaj postavlja Se vedno aktualno vprasanje, kdaj je clovek vkljudil planinski svet
- gorske kréevine v svoj gospodarski prostor? Odgovor na to vprasanje skula vsaj
okvirno zarisati najnovejSa Cevéeva Studija,

Poglavitni izsledki terenskih raziskav, ki jih je pisec knjige opravil skupaj z M.
Bremsakom in E Steletom v zadnjih dveh letih na devetih planinah v Kamniskih Alpah,
so v strnjeni obliki podani v vsebinsko privlacni in bogati ter oblikovno prikupni
knjigi. Z vzorénimi (oziroma sondaZnimi) raziskavami so odkrili presenetljivo veliko
Stevilo keramicnih ¢repinj (odlomkov) in drugih najdb, ki izvirajo skoraj iz vseh obdo-
bij ¢lovekove preteklosti: od prazgodovine pa vse do novega veka. Najdbe sta pregle-
dala, strokovno in arheolosko ocenila, ovrednotila in razclenila dr. J. Horvat in M.
Horvat, medtem ko je D. Knific Lunder ob pomoci D. Susnika vse pomembnejse
prikazala tudi v risbi.

Vsebina raziskave z osnovnimi spoznanji je razgrnjena v petih poglavjih. Uvodni
spremni besedi sledi oris nekaterih najdb v avstrijskem in Svicarskem delu Alp kakor
tudli pri nas. Sledi pregleden oris planin v Kamniskih Alpah, ki se javljajo v zgodovin-
skih virih. V osrednjem delu knjige, Najdisca v planinah (str. 25-87), so pregledno in
sistemati¢no prikazani rezultati najnovejsih, a Se vedno zelo redkih tovrstnih teren-
skih raziskovanj. Ta so zajela posamezne predele planin, in sicer pri cerkvi sv.
PrimoZa in Felicijana pa planSarska obmodja na Veliki planini, Cohavnici, Na stanu
pod Jermanovimi vrati (Kamniskim sedlom), Ovdarije pod Mokrico in Ovcarije v
Kalcah, Korena, Dolge njive in Osredka pod Kamniskim vihom. V sklepnem poglav-
ju so zarisana temeljna spoznanja in vzpodbude za razmislek o prihodnjem delu,
potrebi in koristnosti na¢rtine osvetlitve preteklosti nadih planin in njihovega plan-
Sarstva. Dodan je obsezen seznam uporabljene strokovne literature in dalj§i povze-
tek v nemscini.

Proucevanja so pokazala, da vsaka izmed devetih obravnavanih planin skriva pod
povrijem (travno ru§o) svojo preteklost. Ze prvi izsledki kazejo, da so bile proucene
planine vsaj ob¢asno obljudene od bronaste dobe dalje. Vecina jih je nad gozdno
mejo. In te so po ugotovitvah akademika dr. A. Melika tudi najstarejse. Med najdbami
previaduje keramika: skoraj 95 % jo je iz poznega srednjega in novega veka, 4 %
lon¢enine je iz rimskega casa in stotinka (1 %) je odpade na prazgodovino. 1zkopani so
bili tudi -ledniki« - Zeblji pa podkve iz 9. do 13. stoletja in mlajSe, brusilni kamni,
zivinski Zelezni zvonec, bronast poznoanticni prstan z okrasno ploscico, Zelezna in
bronasta (rimska) sponka, Zelezna nabodala idr. Najdbe brusnih kamnov, ki so znacil-
ni predmeti bivalne kulture, na vec planinah, med Katerimi pa je domnevno najstarejsi
iz planine Koren, podpirajo domnevo, da smemo v blizini teh najdisc iskati tudi sledi
in ostanke nekdanijih stavb. Vse navedene in druge najdbe potrjujejo dosedanje dom-
neve, da so imele planine v davnini pomembno in Se ne dovolj razjasnjeno vliogo v
Zivljenju nasih prednikov.

Knijiga je bogato opremljena z barvnimi pokrajinskimi motivi in najdenimi predmeti.
Vecino posnetkov s planin je prispeval F Stele. Zgledno in povedno dokumentacijo
dopolnjujeta skica pastirske koc¢e na planini Koren in akvarel planarskega stana na
Osredku; obe sta delo A, Sica iz leta 1901,
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Pozoren bralec Cevcevega dela in poznavalec Kamnisko-Savinjskih Alp bo naletel
med besedilom na nekaj spodrsljajev, in sicer predvsem s podrocja zemljepisnih imen.
Avtor je zapisal Logarjeva dolina namesto Logarska dolina (str. 51). Prav tako domacini
ne poznajo Klemenske planine (str. 51), temved Klemencjo planino oziroma planino
na Klemendji jami (prim. tudi V. Fajgelj, Planine v vzhodnem delu Savinjskih Alp. -
Geografski vesinik, 25, 1953; gl. str. 149). Pavlicevo in Savinjsko sedlo (str. 51) sta
novodobni in umetni poimenovanji za ljudski zemljepisni imeni Pavlicev veh in Vrh
Mrzlega dola, ki je med Mrzlo goro (2203 m) in ostenjem KoroSke Rinke (2433 m)
oziroma Velike Babe (2127 m). Trdno sem preprican, da so domaca (ljudska) izrocila
zemljepisnih imen dragocena dediscina, ki se ji ne more izogniti in ne odreci noben
proucevalec razvoja nade kulturne pokrajine. V njih namrec¢ odkrivamo in spoznavamo
preteklost posameznih obmocdij, predvsem pa Stevilne prvine nastanka in razvoja
clovekovega Zivljenjskega okolja kakor tudi njegovo preoblikovanje skozi posamezna
zgodovinska in gospodarsko-civilizacijska obdobja.

Najnovejsa CevCeva knjiga je dokumentirana spodbuda in napotek arheologom ter
drugim, da v svoje sistematic¢no raziskovalno delo uvrstijo tudi nase planine in njihovo
problematiko. Te Se vedno skrivajo prenekatero skrivnost in neznano ali nepojasnjeno
razseznost v utripu nacina Zivljenja naSih prednikov. Navsezadnje planine niso bile
samo dopolnilni gospodarsko-pridelovalni prostor kmetijam, temved so bile s svojim
sezonskim, ¢asovno izredno omejenim delovanjem v poletju, vidno prisotne v vsakda-
njem Zivljenju plandarskih obmodij. Tudi Cevceva knjiga nas opozarja, da nasa planin-
ska obmodja, ki so v zadnjem stoletju doZivela nagel razkroj, predstavljajo nekdanjo
kulturno pokrajino z vsemi potrebnimi vsakdanjimi Zivljenjskimi funkcijami. Ob tem se
postavlja preprosto vprasanje, katerim nekdanjim ¢lovekovim dejavnostim in potre-
bam so bili v preteklosti prvenstveno namenjeni odmaknijeni predeli in obmodija, ki jih
v sedanjosti poseljujejo planine? Na to bodo mogla utemeljeno odgovoriti samo siste-
mati¢na arheolodka in zgodovinska ter druga tematska proucevanja. Privlacne vzpod-
bude za to pa so Ze nakazane v pricujo¢em Cevéevem delu.

Milan Natek

RACIC-SIMONCIC MOJCA, Slovenska etnoloska bibliografija 1986-1990. - Lijubljana:
Slovensko etnolosko drudtvo, 1997, 317 str. (Knjiznica Glasnika Slovenskega etnoloskega
drustva; 29).

Za etnologijo je vsekakor pomembno, da skrbi za objavljanje svojih strokovnih
bibliografij. Tako lahko dobimo pregled nad (vedletno produkeijo, po doloceni siste-
matiki razporejene bibliografske enote pa nam lahko zelo olaj§ajo delo pri iskanju
literature na dolofeno temo. Slovenska etnologija ima sicer relativno dolgo tradicijo
zbiranja in objavljanja strokovnih bibliografij, ki pa si ne sledijo v strnjenem ¢asovnem
zaporedju, Tako so med posameznimi obdelanimi obdobji praznine, ki bi jih bilo
potrebno zapolniti. Za zbiranje in objavljanje slovenske etnoloske bibliografije so
doslej skrbeli Matija Murko, Janko Slebinger, Franjo Ba3, Vilko Novak, Marija Makarovi¢
in Janez Bogataj. NajdaljSe strnjeno obdobje objavljenih bibliografij je bilo med leti
1968 in 1978, ko jih je letno zbiral in objavljal Janez Bogataj.

Po precej dolgem premoru je letos izsla Slovenska etnoloska bibliografija 1986-1990.
Zbrala in uredila jo je Mojca Raci¢-Simondic, bibliotekarka v knjiznici Oddelka za et-
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nologijo in kulturno antropologijo Filozofske fakultete v Ljubljani, sicer pa je bibliogra-
fija nastala v okviru raziskovalnega projekta Nadin Zivljenja - struktura in viri, ki ga je v
letih 1990-1995 na prej omenjenem oddelku vodil prof. Slavko Kremendek. Medtem ko
5o bile prejsnje bibliografije objavljene v tuji in domadi periodiki, smo tokrat prvic
docakali slovensko etnolosko bibliografijo v knjizni izdaji (izsla je v KnjiZnici Glasnika
Slovenskega etnoloskega drustva). V uvodnem delu avtorica predstavlja zgodovino
zbiranja in objavljanja slovenske etnoloske bibliografije ter svoje Kriterije za izbor in
azvricanje bibliografskih enot, Navedeni so tudi vsi upostevani Casopisi in revije. Na
koncu je imensko kazalo, ki nam pomaga pri iskanju bibliografskih enot posameznih
avtorjev. Vizualno dolgocasnost vecine bibliografij razbijajo slikovni simboli slikarke
Petre Varl Simondic.

Bibliografija je retrospektivna. Pri zbiranju in urejanju se je avtorica srecevala s
problemi, ki so znacilni za tovrstne bibliografije. Med najpomembnejSimi naj omenimo
vire, kriterije za uvri¢anje in nacin razvrscanja. Bibliografijo je avtorica zbrala na osnovi
ved virov (NUK, porocila ustanov, personalne bibliografije, hemeroteka Slovenskega
etnografskega muzeja, COBISS). Glavni kriteriji za uvrstitev bibliografskih enot v slo-
vensko etnolosko bibliografijo 1986-1990 so bili avtorstvo, vir objave in predmet
zapisa. Avtorica je upoStevala dela slovenskih etnologov in drugih, ki so zaposleni v
slovenskih etnoloskih ustanovah oziroma se poklicno ukvarjajo z etnologijo, kakor
tudi bibliografske enote nekaterih Studentov etnologije. Pri vseh je upostevala
znanstvene, strokovne in poljudne prispevke. Bibliografija vsebuje vse prispevke, ki
so bili objavljeni v slovenskih etnoloskih revijah in zbornikih. UpoStevani so tudi
prispevki raznih avtorjev, ki opisujejo delovanje etnologov in etnoloskih ustanov (npr.
porocila o etnoloskih razstavah, recenzije etnoloskih knjig ipd.).

Morda se zdi tako omejen izbor upostevanih bibliografskih enot preozek, vendar je
po mojem mnenju ustrezen. Strokovna bibliografija naj bi kazala predvsem na produk-
cijo neke stroke. Res je sicer, da etnologi zaradi danadnje Sirine predmeta etnologije pri
svojem delu pogosto uporabljamo tudi izsledke drugih strok, vendar je tovrstne biblio-
grafske enote nesmiselno uvricati v etnolosko bibliografijo, saj bi nam lahko ocitali
prilai¢anje tujega dela. Konec koncev si lahko pri iskanju literature o neki doloceni
temi pomagamo tudi z bibliografijami drugih strok.

Bibliografske enote so v Slovenski etnoloski bibliografiji 1986-1990 z nekaj manjSimi
popravki razvri¢ene po sistematiki, ki je bila izdelana na osnovi Vprasalnic Etnoloske
topografije slovenskega etnidnega ozemlja in jo je leta 1976 za potrebe bibliografije
prvi uvedel Janez Bogataj. V osnovi so bibliografske enote razdeljene na Stiri tematske
sklope: materialna kultura, socialna kultura, duhovna kultura in ob¢a etnologija,
znotraj katerih so ozja gesla. Glede na nove smeri v razvoju slovenske etnologije bi
verjetno kazalo vsaj za novej§e obdobje dodati Se nekatera nova gesla, Sicer pa so
gesla, po katerih so razvricene bibliografske enote, prevedena tudi v anglescino,
nemicino in francodcino in bo tako lahko bibliografija koristen pripomocek tudi za
tuje etnologe.

Zaenkrat je tezko oceniti popolnost bibliografije, ki vsebuje 1986 enot, saj tudi
avtorica priznava, da -bibliografija kljub trudu ne more biti nikoli popolnas, in vabi
avtorje, da ji posljejo vsa morebitna dopolnila. Hkrati napoveduje izdajo bibliogralij za
obdobji 1991-1994 in 1979-1985. Vsekakor bi bilo za slovensko etnologijo dobro, da bi
zapolnila vrzeli v svoji strokovni bibliografiji in zbrala tudi toliko moci in denarja za
objavljanje v zaporednih knjiZicah celotne retrospektivne bibliografije. Med svoje na-
loge pa bi vsekakor morala uvrstiti zbiranje in objavljanje tekocih bibliografij. Za to naj
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bi med drugim skrbela posebna komisija za bibliografijo, ki deluje v okviru Slovenske-
ga etnoloskega drustva,

Ob prelistavanju bibliografije sta se mi nehote zastavili Se dve vprasanji. Prvo se
nanada predvsem na potrebnost tovrstnih bibliografij v danasnji dobi racunalnikov, ko
obstajajo razli¢ne domacde in tuje baze podatkov. Vendar pa se zdi, da je vseeno dobro,
da so zapisi tudi na papirju. To je e posebej pomembno za starejsa obdobija, ki (5¢)
niso vnesena v racunalniske baze, Drugo vprasanje, ki se mi je porajalo, je vprasanje,
ali za novejsi ¢as oz. v bododce skupaj ali loceno zbirati in objavljati slovensko etnolodko
in slovensko kulturnoantropolosko bibliografijo (na Filozofski fakulteti je namrec
Oddelek za etnologijo in kulturno antropologijo).

Tisti, ki se ukvarjajo(-mo) z zbiranjem retrospektivnih (in tekoc¢ih) slovenskih
etnoloskih bibliografij, vemo, kako tezavno je lahko to delo. Tezko je zakljuciti delo za
dolo¢eno obdobje, saj nikoli ne ves§, ali si zbral vse upostevanja vredne bibliografske
enote. Nadaljnja tezava je lahko razvrScanje enot, ki fizicno niso dostopne, saj iz
naslova ni nujno razvidno, pod katero geslo sodijo. Da o vseh tezavah, ki so povezane
z racunalnisko podporo izdelave bibliografij, sploh ne govorimo. Zato gre aviorici
Slovenske etnoloske bibliografije 1986-1990 Mojci Racic-Simondic, ki se je uspela
prebiti ¢ez vse omenjene in Se druge tezave, vsa pohvala. Hkrati upamo, da bodo lu¢
sveta kmalu zagledale tudi retrospektivne etnoloske bibliografije za druga obdobja.

Nena Zidov

MARIJA STANONIK, Stiri matere - ena ljubezen. Zgodba neke druZine. Ljubljana,
Slovensko etnolosko drustvo 1997, 180 str. Ilustr.

Marija Stanonik v tej knjigi objavlja arhiv svoje druZine, ki vsebuje pisma in zapisnike
prednikov iz ocetovega in materinega rodu, ob njem pa 3¢ nekaj drugih spisov, s
katerimi dodatno osvetli nekatere osebe in dogodke. S pismi starega oceta Matevza
Demsarja, po domace BreZnikarja, ki je padel v 1. svetovni vojni in ki je s fronte pisal Zeni
in otrokom, smo se lahko seznanili Ze v avtoricini razpravi Etnoloski oris Zirovske
druzine (1914=1916, po pismih vojaka), ki je bila objavljena v Traditiones 14, 1985. Poleg
njih so se ohranila tudi pisma MatevZeve Zene, stare matere Marjane, moZzu vojaku, ki jih
je narekovala najstarejSemu sinu ali kakemu sosedu, ker sama ni znala pisati; pisma
MatevZeve in Marjanine hcere, avtori¢ine mame Marije, ki je pisala domov v ¢asu 2.
svetovne vojne iz begunstva v Sidu; razni njeni zapisniki iz istega in kasnejSega Casa;
pisma starega oCeta Franca Stanonika, po domadce KaliSarja, ki je pisal sinu Francu v
vojsko v Casu stare Jugoslavije; pisma mame Marije, ki je pisala pred leti iz Sida, sedaj pa
od doma sinu k vojakom v jugoslovanski ljudski armadi. Avtorica je dodala Se svojo
¢rtico »Domacija za bregomes in Crtici »Pastir« in »Nesreca v gozdue, ki ju je napisal njen brat
Janez, objavljene pa so bile v Pisani njivi, prilogi Kmeckega glasa leta 1967 in 1969. Na
koncu je Se spominsko besedilo izpod peresa njune polsestre Brede Karner.

Ze s pismi MatevZza Demg3arja je Marija Stanonik vnesla novost v naso etnolosko
literaturo, sedaj pa je pred nami cel druZinski arhiv. Izjemno je Ze to, da se je sploh
ohranil, Se bolj neverjetno pa je, da je bilo v dveh rodovih v treh zaporednih generaci-
jah toliko pisocih ljudi. Prica o ljudeh, ki so ogromno pretrpeli, pametnih, obdarjenih
za opazovanje in pisanje. Marija Stanonik je bila razumljivo nad arhivom ocarana Ze kot
njihova potomka, poleg tega pa je kot etnologinja videla njegovo veliko dokumentar-
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no vrednost, Zato ga je objavila kot etnologijo v pismih, obdelano po etnoloski
sistematiki, samo &rtic in spominskega zapisa Brede Karner ni razélenjevala na ta
nacin, ampak jih je pustila nedotaknjene kot literaturo.

Tezis¢e knjige je v pismih MatevZa Demsarja, Marjane DemSar, Marije roj. Demsar
por. Stanonik in v spominskem zapisu Brede Karner. Knjiga je razdeljena na dva dela
in sicer . Etnologijo v pismih in 1. Spomine. Poglavje o pismih Matevza Demsarja je
skoraj dobesedno enako kot v Traditiones 14. Gre za «del ohranjene korespondence
slovenskega, natanCneje, zirovskega vojaka v avstrijski vojski med letoma 1914-1916 z
njegovo druzino. Izpred skoraj sedmih desetletij se je ohranilo dvaindvajset Matevze-
vih dopisnic in petnajst pisem njegovi Zeni ali celi druzini, ena dopisnica posebej sinu
Jakobu, Stiri pisma in ena dopisnica njegove Zene Marjane mozu v vojsko in eno pismo
njegovega druzinskega znanca oz. prijatelja, ki povprasuje po Matevzevi usodi. Vsega
skupaj torej stiriinstirideset postnih enot.« (str. 18) Vsa so natan¢no urejena po ¢asu in
kraju nastanka. Potem ko avtorica pove nekaj splosnih jezikovnih in oblikovnih znacil-
nosti Matevzevega pisanja, se loti vsebinske analize v poglavjih: komunikacija, novice,
narava in ljudje, dopust, denarna podpora, gospodarstvo, obrt, trgovina, obladila,
voda, prehrana / Zivez, vaSka skupnost / sosedstvo / prijateljstvo, Sege, verovanije,
branje, druZinsko-sorodstvene zveze, konca pa s poglaviem o oblikovanju. Tako raz-
vri¢ena vsebina pisem izredno Zivo spregovori o tezkem casu, obculili je mo¢ medse-
bojne vezi, na eni strani oc¢etovo skrb, kako bodo doma opravili velika dela, da bodo
kupili hrano, da bodo otroci oblec¢eni, s podrobnimi nasveti Zzeni, kako naj kaj popravi,
kaj naj kupi, kaj naj poseje, na drugi strani Zenino skrb za moZa. Pri obeh pa izredno
malo besed o lastnem trpljenju, temved le skrb za drugega in za prezivetje vseh.
Zgodba se konca s stavkom o Zeni Marjani: *Njena vnukinja Sele danes razume, zakaj
se spominja od nje ene same pesmi: po gorah je ivie / po dolinah je mraz / oh, kje je
moj ljubi / oh, kje sem pa jaz- (str. 37).

Drugo poglavje z naslovom Pisma slovenske izgnanke med II. svetovno vojno
(1941-1945) in po sledeh njenega zapisovanja do leta 1986 pa je posvedeno Matevzevi
in Marjanini h¢eri Mariji. Vsak list v njeni zapuicini jo kaZe kot vestno, vsestransko
nadarjeno, bistro, podjetno, vzirajno in pogumno oscbnost. V pismih je posiljala
domov neverjetno zanimive, Ze kar etnoloske zapise, ki so izjemen dokument o
begunstvu. Mati jo je namre¢ na zacetku leta 1941 poslala na Stajersko, da bi skrbela za
bratovo posestvo (brat je bil vpoklican v vojsko), septembra istega leta pa so jo Nemci
izgnali najprej v Brestanico, takratni Rajhenburg, nato pa v Sid, kjer je prisla na dom
slikarja Save Sumanovica in njegove matere. Le-ta ji je kasneje povedala, da je pred
prihodom beguncev Nemeem ponudila denar, samo da jih njej ne bi dodelili, sin pa ji
je ob Marijinem prihodu napovedal, da bo za Marijo Se jokala. Res se je med njima
razvilo pravo prijateljstvo.

TeZisCe avtoriCine obdelave je etnoloska razvrstitev vsebine pisem, ob koncu pa v
poglavjih o oblikovanju, zapisovanju - kot nacinu samovzgoje in o estetski funkciji v
Marijinem zapisovanju poskusi oznaditi pisce Se kot literarne ustvarjalee.,

Knjiga Marije Stanonik je nekaj posebnega, hkrati osebna in dokumentarna, ocarlji-
va in pretresljiva. Vseskozi je cutiti, koliko je avtorici to delo osebno pomenilo in po
drugi strani, kako se ji je zdelo tudi objektivno vredno kot dokument ¢asa in ljudi.
Vendar pa je, verjetno Zeled, da bi vse skupaj ne bilo prevec osebno, po mojem mnenju
¢isto po nepotrebnem zapletla nekatera dejstva. Lahko bi Ze v uvodu povedala, da je to
njen druZinski arhiv, da so pisali njeni predniki in morda Se prikazala njihovo rodovno
sorodstveno povezanost. Ker tega ni Zelela povedati, a se marsikje tdi ni mogla
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izogniti nekaterim sorodstvenim oznakam in omembam same sebe, se mora bralec
sam potruditi, da razvozlja, kdo pravzaprav so t ljudje in v kak§nem medsebojnem
sorodstvu so. Najvec nejasnosti je povzrocila z izogibanjem prvi osebi ednine, ko
namesto «jaz- pravi enkrat =avtorica«, drugic «vnukinja«, tregic <héerka.« Polem ko bralec
v prvih poglavjih pocasi nekako poveze osebe v eni rodovini, sreca spet nove ljudi,
druZzine, domadije, katerih zveze s prvimi ne vidi, gre pa le za sorodnike po ocetu, za
razliko od prejsnjih, maminih. Gre za dve rodovini, ki sta se zdruzili s poroko avtorici-
nih starSev. Zdi se mi, da tudi naslov ni ustrezen, kaijti v knjigi so zgodbe posamezni-
kov, ki so pripadali dvema rodbinama, in Stevilnim druZinam. V naslovu so izpostavlje-
ne Stiri matere in res so med nastopajocimi Stiri matere, a so Se Stevilne druge osebe, ki
so jih pisci (moZ in oce, hdi in sestra, oe, oce, héi) srecevali, se nanje navezali, jih
ljubili, Ziveli z njimi, skrbeli, se bali in z njimi trpeli. Se posebej izrazito je nesorazmerje
med uvodom, ki nas pripravi na 8tiri ljubede matere, in prvim poglavjem, kjer nas
osupnejo silovita dobrota, skrbnost in ljubezen oceta. Zdi se mi, da se je aviorici
zgodilo to, kar se etnologom mnogokrat, ¢e v nckem gradivu vidimo Ze od samega
zaCetka predvsem nekaj, kar nas pritegne, gane ali kako drugace vznemiri, temu damo
poudarek, celo naslov, nato pa med delom in pisanjem niti ne opazimo, da zacetni
poudarki niso ve¢ na mestu.

Etnoloska sistematika je bila avtorici v oporo, menim pa, da jo omenja po nepotreb-
nem, tako kot etnoloski pisci ¢esto premostijo zastoje v pisanju s sklicevanjem na
sistematiko, tako da bralcem povedo, kam nekaj spada in pozabijo, da razglabljanje o
etnolodki sistematiki teh ne zanima. Tako na primer na zacetku poglavja o vremenu
pravi:

«Stavbarstvo, gospodarstvo, prehrana, oblacilna kultura so poglavja iz materialne
kulture. Glede na veliko odvisnost vsega tega od vremenskih razmer bi lahko vkljucili
sem tudi vreme, vendar ga je zaradi tudi metaforizirane rabe pojma mogodce navezati
tudi na socialno kulturo.« (str. 65) Sredi toka pripovedi nasilno delujejo stavki kot: spo
etnoloski sistematiki (gre za novice iz soseske, op. avt.) sodijo vecinoma v socialno
kulturos (str. 111).

Zanemarljive pomanijkljivosti knjige so nastale najvec zato, ker gre za gradivo, ki je
kljub temu, da je v istem druZinskem arhivu, zelo vecplastno, raznorodno in ker se
avtorica pac ni Zelela osebno izpostaviti. Napisala je zelo izvirno, zanimivo knjigo, saj
je iz pisem, zapisnika in ¢rtic priblizala osebnosti piscev, sestavila zgodbi dveh rodov
in ustvarila nekakino Zirovsko mikro kroniko 20. stoletja ali vsaj neverjetno dragocen
kamendcek v njenem mozaiku.

Mojca Ravnik

-SPOMINCICE-, Zivljenjske pripovedi iz Spodnje Savinjske doline. Center za social-
no delo Zalee, Grize 1998, 195 strani.

Dobili smo bogato in vsebinsko pestro ter izredno povedno delo, ki je nastalo na
pobudo in pod mentorstvom gospe Irene PraZnikar v eni izmed samopomocnih sku-
pin, ki obstajajo in delujejo na obmodju zalskega Centra za socialno delo od leta 1990
dalje. Knjiga nazorno in plasticno, ¢eprav tu in tam z okorelo, pa vendarle preprosto in
kleno in vsem razumljivo govorico prikazuje nekdaniji vsakdanii utrip naSega Zivljenja
v 20. stoletju. Kdor koli bo hotel in Zelel s trezno in objektivno besedo naslikati in
uokviriti socialno in gospodarsko podobo Slovenije in njenih posameznih predelov
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(pokrajin), kakrsna je zarisana v nac¢inu Zivljenja posameznih socialnih slojev in druzbe
kot celote, ne bo mogel neprizadeto mimo dela, kakrine so savinjske «SPOMINCICE-,

Knjigo, ki je opremljena s Stevilnimi dokumentarnimi fotografijami (in tudi te so
vredne posebnega Studija in razmisleka o nadi preteklosti), je z opisi lastnih Zivljenj-
skih poti, dozivetji in izku$njami napolnilo deset ¢lanic — sodelavk samopomocnih
skupin «Dobra misels, sLipas in «Spomincice«. V uvodnem delu so natisnjeni Stirje
prispevki, ki prikazujejo namen in pomen tedenskih srecanj prej navedenih samopo-
moc¢nih skupin, Pregledno je nakazana demografska podoba nase drzave, ki postaja s
Cedalje vedjim delezem ostarelega prebivalstva, podobna zahodnoevropskim deZelam.
Obenem pa so nanizane moznosti, oblike in potrebe samopomodi, ki je za stare ljudi
nadomestek nekdanje druZine, Dr. J. Ramovs je s priloZnostnim zapisom, Spomincicam
na pot, pocastil izdajo knjige in med drugim poudaril, da je « ... naSa dana3nja srednja
generacija ... prica zatonu tisocletne tradicionalne kmecko-obrinisko-stanovske kul-
tures (str. 19). F. JeZovnik pa je prispeval krajsi zemljepisno—zgodovinski oris krajevne
skupnosti Grize; v prikazu je izpadlo naselje Pongrac.

Osredniji, vsebinsko bogat in raznolik del knjige sestavlja deset prikazov -Zivljenj-
skega kroga- s posameznimi veselimi pa tudi trpkimi spomini. Pripovedi oziroma
zapisi desetih, danes starejSih Grizank, ki so dejavno vkljucene v skupino za samopo-
moc, presegajo obicajne vsakdanje spomine na nepovratno preteklost, ki je del nasega
vsakdanjika. Z njihovimi pripovedmi oZivijo pred nami (vsaj) Stiri generacije, ki so s
svojim delom, z uresnicevanjem svojih nekdanjih otrodkih sanj, nemalo prispevale k
napredku in razvoju ter korenitim spremembam socialne, gospodarske, kulturne in
sploh civilizacijske podobe nasih krajev in pokrajin. Ob tem pa ne smemo prezreti, da
avtorice prispevkov v -Spomincicah- izhajajo iz osmih razli¢nih krajev (obmocij), ki so
bili s svojim gospodarskim potencialom, stopnjo splosne razvitosti in razgledanosti na
razli¢nih kakovostnih ravneh. Z razlicnim krajevnim poreklom avtoric oziroma zapiso-
valk spominov je razgrnjena pred nas pisana raznolikost in posebnosti krajev in
predelov, kjer so korenine njihovih domov in spomini na otroStvo. Vsak pozorni
bralec bo zaznal nekdanji «umirjeni- utrip prekmurske vasi (Dolnja Bistrica) pa hribov-
skega sveta okrog Kalobja (Vodice), Rifengozda, Skarnic pri Dobju ter v rudarskih
krajih med Kote¢nikom (772 m), Gozdnikom (1090 m), Bukovico (584 m) in Golavo
(836 m) ter Savinjo, Ki je na severu.

Z orisom Zivljenjskih usod posameznic dobivamo Sirok in nenavadno nazoren vpo-
gled v tiste vsakdanje sestavine in vzvode Zivljenja, ki so zaznamovali posameznico in
predstavljajo trdno podstat vsej njeni Zivljenjski poti. Pripovedovalke so nam v svojih
prispevkih natresle in osvetlile premnoga dejstva, tu in tam disto vsakdanje in preproste
utrinke iz minulosti, ki pa lahko predstavljajo strokovnjaku oporo ali celo vzpodbudo in
izhodiS¢e za razmislek o poteh in smereh socialne, poklicne in prostorske mobilnosti
posameznika ali posameznih socialnih slojev nasega podeZelskega prebivalstva.

V zapisanih pripovedih je zarisano socialno poreklo starSev in bliZznjih sorodnikov,
otroStvo pa c¢as osnovnosolskega izobraZevanja. Skromne gmotne razmere, Ki so med
obema vojnama prevladovale na naSem podeZelju, Se zlasti v odmaknjenih in zaostalih
obmodijih, pa nepotedena sla po boljSem Zivljenju so tiste spontane spodbude, ki so
usmerjale mlade ljudi k izseljevanju in iskanju novih zaposlitev v gospodarsko razvitej-
Sih predelih. Mnogim osnovnoSolska izobrazba ni vec zadostovala za opravljanje dela
v najrazli¢nejsih nekmetijskih dejavnostih. Domala vse pripovedi nam razkrivajo pota
in nacine pri ustvarjanju novih druZinskih skupnosti, ki so se v prvih letih po 2.
svetovni vojni na najrazlicnejSe nacine, predvsem z delavnostjo in iznajdljivostjo, s
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skromnostjo in odrekanjem prebijale skozi vsakdanje Zivljenje. Z orisom njihovega
vsakdana, ki je bil razpet med delovnim mestom in druzinskim Zivljenjem, pa spozna-
vamo tudi nedtete radosti, ki so jih prinasali v domove novorojencki, otroci in vnuki
kakor tudi nesteti novodobni gospodinjski pripomocki. Skratka, opisane Zivljenjske
poti desetih danasnjih Grizank in Migojnicank, ki izhajajo iz razli¢nih slovenskih
pokrajin in imajo skoraj vse¢ enako oziroma vsaj podobno socialno poreklo, neposred-
no izpricujejo in zarisujejo pota in smeri socialno-poklicne preobrazbe nasega pode-
Zelskega prebivalstva v obdobju deagrarizacije in industrializacije.

Knjiga Spomincic nam s svojimi spoznanji, doZivetji, neokrnjenimi vrednotami po-
nuja v razmislek razlicice razkroja nekdanje aviarkicne kmecke druZine (in druzbe) in
Stevilne tezave, poli in stranpoti nastanka in razvoja naSe danasnje industrijske druzbe,
ki je z deagrarizacijo spremenila socialno in fiziognomsko podobo naSega podezelja.
In prav tega se pravzaprav Se ne zavedamo v polni meri. — Kdorkoli bo poskusal
predstaviti celostno podobo grisko-libojsko-zabukoviskega industrijsko-premogovne-
ga obmodja, bo moral poseci v spreminjanje socialne strukture in razvozlati krajevno-
regionalno poreklo tamkajsnjega prebivalstva. Kajti neizpodbitno je namrec, da tudi
priseljenci prinasajo na doselitvena obmocja nekaj svojih avtenti¢nih oblik in pojavov
iz vsakdanjega nacina svojega Zivljenja iz svojih prejsnjih krajev, in se s¢asoma integri-
rajo v novo okolje.

V knjigi pa med drugim pogresam Se kakSno izpoved moskega, s ¢imer bi postala
njena vsebina zanimivejSa in privlacdnejSa. Kajti vsak ¢lan druZine, tako moski kot
zenska, sta vsak s svojega vidika dozivljala in spremljala »postaje- na svoji zivljenjski
poti. Zdi se, da je tu in tam del kakSne pripovedi premalo natancen in krajevno
nedolodljiv. Prepric¢an pa sem, da bi tudi z navedbo domacega hiSnega imena, ki je
ponekod izostalo, obogatili pripoved in s tem tudi oteli pozabi marsikatero zemljepi-
sno ime. Tu in tam pogresam vedjo natancnost pri nastevanju posameznih clanov
druzine v okviru rodu (npr. zakaj ne bi veckrat uporabili terminov: stric in teta, necak
in necakinja, svak in svakinja, vnuk ali pravnuk itd.).

Pripovedi so objavljene v knjigi po abecednem zaporedju imen avtoric — pripovedo-
valk. Pri tem pa ugotavljam, da je prislo pri dveh do razli¢ic: npr. Nezka in Nezika (str.
88 in 89), Slava in Slavica (str. 135). Tudi jezikovni pregled posameznih besedil bi
zasluZzil tu in tam skrbnejSo roko.

Skratka, knjiga »Spomincice« nam ponuja dragocene drobee in pomembno gradivo
za razmislek o naSih naseljih in njihovih ljudeh. V vseh desetih zgodbah so zarisane
usode posameznih rodov in druZin s poudarkom na generaciji, iz katere izvirajo
avtorice objavljenih zapiskov. (Rojstne letnice avtoric spominov so razpete med leto-
ma 1917 in 1939). Ob vsem tem pa si lahko samo iskreno Zelimo, da bi tudi iz drugih
krajev Savinjske doline dobili podrobna ter podobna pri¢evanja.

Milan Natek

MATYAS, AZ IGAZSAGOS, (Pravi¢ni Matyds), Ildiké Kriza, urednica serije: Ilona
Nagy, Budapest, Akadémiai Kiado, 1990, 231 str.

ObseZna zbirka je del serije zbirk za otroke Pravijice, povedke in zgodbe. Besedila je
izbrala 1ldiké Kriza, ki je napisala tudi spremno besedo, in tako nadaljevala tradicijo
svoje druZine, Ki se je Ze od srede 19. stoletja ukvarjala z zbiranjem, zapisovanjem in
opisovanjem ljudskega izrocila,
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V pricujoci zbirki je gradivo urejeno po vsebinskih kriterijih, o ¢emer prica tudi
izbira naslovov stirth poglavij, pod katerimi so besedila razvrscena: Modri kralj, Pravicni
Matyas, Kralj v preobleki in O Zivljenju kralja.

Zbirka vsebuje 82 pravljic, povedk, pripovednih pesmi, balad in anekdot. Na koncu
vsakega besedila je oznacen kraj, v¢asih samo Zupanija, kjer je bilo besedilo zapisano,
ter v nekaterih primerih zapisovalec.

V Spremni besedi aviorica spregovori o nastanku izrocil o kralju Matyasu in tudi
o besedilih posameznih poglavij. Viri iz 15. stoletja so 8e prevec skromni, da bi
lahko dali natan¢nejsi odgovor na vpradanje o nastanku. Prvo povedko o Mityasu
je v svoji Kroniki zapisal Istvan Székely Benczédi. Gaspar Heltai v svoji Kroniki iz
. 1575 piSe o kralju, na katerega so se, v ¢asu njegovega Zivljenja, ljudje jezili
zaradi Stirikratnih letnih davkov in carinskih dajatev. Ko pa je umrl, so ga vsi zaceli
hvaliti, ker je bilo z njegovo smrtjo konec miru v dezeli... Tedaj so zaceli ljudje
pripovedovati: «Bar bi Zivel kralj Matthias, bar na leto sedemkrat obdavcil dezelo...”
Heltai jasno loci zgodovinopisje, ki se je opiralo na Bonfinija, od sedmih folklornih
povedk o Mdtydsu in ustvari mit o pravicnem Matydsu. Najstarejdi tekst v pricujoci
zbirki je iz njegove Kronike; to je povedka o kralju, ki v preobleki obiskuje turski
tabor, Do 18. stoletja so bile namre¢ znacilne zgodovinske pesmi in hvalnice o
kralju. Zelo veliko kraljevih dogodivicin v preobleki je bilo zapisanih na prelomu
iz 18. stoletja v 19. stoletje. Kralj se osebno preprica o krivicah in jih sam popravi,
Mityas opravlja enaka dela kot preprosti Clovek: seka drva, prenasa Zaklje prosa,
okopava vinograd, odkriva nepravi¢nosti v druzbi in pomaga siromakom. Najvec
besedil v tem sklopu se zakljucuje z delitvijo pravice, dobri dobijo zasluzeno
nagrado, slabe pa doleti kazen.

Nekateri motivi o Matydsu so postali del umetne literature, kasneje pa so se zopet
vrnili v slovstveno folkloro. Béla Zolnai je skozi Stiri stoletja zasledoval motiv po-
gostitve kralja v madzarski knjizevnosti. Besedila so se v obdobju reform Sirila prek
bralnih krozkov in cenenih brosur, zato se dolofene povedke, ravno tiste, ki so jih
pisatelji uporabljali za snov, pojavijo v slovstveni folklori 20. stoletja. Taksno usodo je
dozivela pesem Janosa Garaya Kralj Mdtyas v Gémdru, prav tako tudi pesem Janosa
Erdélyija iz leta 1844 Madtyds in orac. Inacica slednji je kasneje zapisana povedka iz
Vojvodine, ki pa je v prozni obliki.

V pravljicah, v katerih revez sprejme neznanega romarja ali dobrosréno daje kralju,
kar ima, i5¢e lldiké Kriza analogije s svetopisemskimi besedili, anticno mitologijo ter
tudi s francoskimi, italijanskimi in gruzinskimi pravljicami.

Prisotnost motiva salomonske modrosti v slovstveni folklori je splo$ni pojav,
vendar je Métyis v teh pravljicah sogovornik pametnega preprostega moZza ali pametne
deklice. VpraZanja, ki jih kralj zastavlja, imajo mednarodno analogijo. Ildiké Kriza
ugotavlja, da je edini motiv, ki ni znan pri drugih narodih, ukaz za odiranje mlinskega
kamna. Na zvita vprasanja daje preprost ¢lovek pametne odgovore, Na madZarsko
govorecih podrocjih je znana pravljica o kozjih bakih, ki jih je podojil starec. Kralj se
sreca z njim in mu postavi vprasanje, na katerega lahko odgovori samo on. Pametni
gospodje se obrnejo na starca zaradi razlage, Le-to jim starec, po ustreznem placilu,
tudi nudi. Variante te pravljice so bile zapisane tudi pri Slovencih (Maticetov), Slovakih,
Ukrajincih in pri litovskem narodu, ¢eprav se pri njih namesto motiva koz pojavi
motiv oskubljene ptice.

O ¢udeznih predznakih izvolitve kralja govorijo, poleg madZzarskih, tudi Stevilna
druga folklorna besedila: ukrajinska, slovaska in srbska. [ldiké Kriza omenja Se srbske
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junaske pesmi o izvolitvi, bitkah in poroki kralja, ki pa ne upodobijo njegove smrti, za
razliko od slovenske slovstvene folklore. V zbirki so objavljene pesmi z oznako slo-
venska balada: Kralj Matjaz in Alencica, Kralj MatjaZ v turski jeci in Smri kralja
Matjaza. Drugacnost slovenskega izrocila se kaze v motivu gorske votline, kjer kralj
¢aka na vrnitev in tudi v povezanosti motiva z orfejskim motivom,

Podoba pravi¢nega vladarja se v obliki kralja Mityasa manifestira tudi v slovaski,
¢eski in ukrajinski slovstveni folklori,

Celotno zbirko zakljucujejo Razlaga narecnih besed in tujk in navedeni viri, ki so
imenovani po vrstnem redu posameznih besedil. Besedila v zbirki, z motivom kralja
Mitydsa, so bila zbrana iz Stevilnih virov, Snovalka pricujoce knjige je prevzela besedi-
la iz rokopisov Etnoloske podatkovne baze, iz dveh knjig Nove zbirke madzarskega
ljudskega slovstva, iz zbirk folklornih besedil, ki so jih urejali Lajos Kalméany, Gyula
Ortutay, Linda Dégh in Agnes Kovics, iz zbirk, ki so bile objavljene v sosednjih
drzavah, iz revije Ethnografia, Narodopisje in jezikoslovje, itd.

Katalin Benedek z Indtituta za narodopisje je pripravila Tipolosko uvrstitev pravijic.
V tem delu je navedena Stevilka pravljicnega tipa po mednarodnem sistemu Aarne-
Thompson (AaTh, Helsinki, 1961: FFC 184.), madZarska varianta mednarodnega
pravljicnega tipa je ostevil¢ena tudi po sistemu Stith Thompson Motif-Index of Folk-
Literature. 6 vols. Copenhagen and Bloomington Ind., 1955-58 (Th Mot.). Navedena je
tudi Stevilka, pod katero je besedilo registrirano v Katalogu madZarskih narodnih
pravljic in v knjigi Lajosa Gyorgya Zgodovina madzarskih anekdot (A magyar anekdo-
ta torténete).

Knjiga je oblikovana z lepimi risbami Marcella Jankovicsa, reziserja dokumentarcey
o socioloskih vzrokih nastanka ljudskih pravljic, avtorja knjige Mitologija drevesa (A fa
mitolégidja), Cigar risanke so na Madzarskem dobro znane.

Jalia Balint

SALLY COLE, Women of the Praia. Work and Lives in a Portuguese Coastal Commu-
nity. Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 1991, 189 str. z ilustracijami,
tabelami in kartami.

Delo je nastalo na podlagi 13-mesecnega bivanja na severni obali Portugalske v vasi
Vila Cha, katere ob¢ina Steje 3000 prebivalcev. Medtem je avtorica Zivela v skromni
kamniti stavbi, ki so jo neko¢ uporabljali za skladiS¢enje ribjega ulova. Z ribidkimi
Zenami je na obali ¢istila mreZe, susila alge in prala perilo v potoku,

Avtorico so zanimale predvsem socialne spremembe, na katere so vplivali industriali-
zacija, ob¢asno izseljevanje na zacasno ali stalno delo v wijini in splosne politicne
spremembe. Poleg tega je velik del pozornosti posvetila odnosom med spoloma,
druzinskim in lastninskim razmerjem, delitvi dela in predvsem nacinom, kako so se
Zenske same aktivno spogajales za svoje mesto v druZzini in skupnosti. Pomembno
vlogo so Zenske imele pri oblikovanju in spreminjanju vrednot.

Med prebivalei naselja Vila Cha je bila ves cas ostra delitev na  pescadores, in
lavradores. Prvi niso imeli lastne zemlje, ki bi jo obdelovali, drugi pa so sestavljali sloj
manjsih posestnikov. Poleg njih so bili tu Se najrevnejsi, jorneleiros, ki so se morali
prezivljati kot dninarji. Pa tudi med ribici so bile razlike med lastniki bark in tistimi brez
njih. Z gospodarskimi spremembami je bilo vedno manj ljudi, ki so se preZivljali z
ribistvom, vedno ved jih je zaposlovala industrija. To velja predvsem za Zenske, saj so
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v to obmodje s ceneno delovno silo prisle tiste industrijske panoge, ki zaposlujejo
predvsem Zensko delovno silo. Poleg ribistva in kmetijstva so sedaj glavne gospodar-
ske dejavnosti gradbenistvo, ribja predelovalna industrija - tovarne konzery, ostala
prehrambena industrija, tekstilna ter v novejSem casu elektrotehnicna industrija.

Avtorica je obravnavala dvanajst Zivljenjskih zgodb Zena razliénih generacij in opravil,
iz razlicnih druZin oziroma tipov gospodinjstev. Med njimi so bile poro¢ene Zene,
vdove, take, ki so jih mozZje zapustili in se izselili. Vse so izhajale iz ribiskih druZin. V
knjigo je vkljucenih pet zgodb, ki odsevajo razliéne vidike odnosov med Zenskim
delom in razmerjem med spoloma. 1z njih so razvidni razli¢ni nacini, kako so si Zenske
s procesom pogajanja ustvarjale identiteto, pogojeno z razmerji med spoloma: zgodba
zene, ki se je ves cas aktivno ukvarjala z ribiStvom in nabiranjem morskih alg; druge, ki
je bila celo lastnica in kapitanka svoje ribiske barke; tretje, ki je spremljala moZa na
zaCasnem delu v Braziliji in Mozambiku; zadnji zgodbi pa sta pripovedi gospodinje in
tovarniske delavke,

Delo je razdeljeno na sedem poglavij. V prvem poglavju je predstavljena Vila Cha,
lega naselja, njegov izgled, infrastruktura, zgodovinski razvoj, demografske znacilnosti
in socialna delitev na posestnike ter na revne brez zemlje, ki se ukvarjajo z ribistvom ali
z najemnim delom v kmetijstvu. Zelo pomembne so tudi migracije, saj skoraj ni gos-
podinjstva, katerega moski pripadniki ne bi delali v wjini vsaj za krajsi cas.

Drugo poglavje predstavlja najizCrpnejSe opisana Zivljenjska zgodba Zenske, ki je
bila vse Zivljenje povezana z ribistvom. Zivljenje ribiske skupnosti poteka vedji del
dneva na prostem in zdruZuje pripadnike s skupnimi opravili v nasprotju z druZinami
posestnikov, katerih Zivljenje je skrito za visokimi zidovi. Poudarjena je vloga trabal-
hadeire, to je delavne Zenske, ki je v pomo¢ mozu pri njegovih delovnih opravilih,
poleg tega pa vodi tudi druZinske racune, skrbi za prodajo rib in alg ter za ostale
manjSe zasluzke. Alvina, kakor jo aviorica poimenuje, pripoveduje tudi o splodnih
pravilih dvorjenja, izbiri partnerja (revni porocijo revne) in vzgoji otrok.

Maritimno gospodinjstvo je tema tretjega poglavja. Podrobneje so opisane razlike
med lavradores in pescadores, med njihovim statusom in vrstami medsebojnih porok.
Predstavljena je osrednja vioga Zenske, saj je bila okoli nje ob morebitni odsotnosti
moZa zbrana vsa druZina. Tudi tisto malo, kar je premogla ribiska druZina, je preslo
najveckrat na najmlajSo her oziroma tisto, ki se je porocila najkasneje. Hceram je bilo
zaupano, da bodo bolje poskrbele za ostarele starSe, kakor je bilo pric¢akovano od
snahe. Predvsem v maritimnih gospodinjstvih je bil doseZen zelo visok odstotek
nezakonskih otrok, za katere pa so raje uporabljali izraz «otroci brez ocetas. Prav tako
so imele neporodene matere in Zene, ki so jih moZje zapustili oziroma so emigrirali,
enak status kot poroCene Zene in so lahko opravljale vlogo glave druZine.

Cetrto poglavje govori o delu Zensk na kopnem in na morju. Poleg tega, da so vse
nabirale alge, jih susile in prodajale za gnojilo, je marsikatera Ze v mladosti napravila
tudi ribiski izpit in si pridobila dovoljenje za delo na barkah. Mnoge so hodile na
morje s svojo druZino vse do poroke, nekatere pa ¢ po njej. V takih primerih so
pogosto podedovale tudi o¢etovo barko. Sicer pa so pri¢akale vrnitev ribicev in
prevzele CiScenje ribiSkih mreZ in prodajo rib. § hi$nimi opravili niso izgubljale dosti
Casa, saj so druZine vecino dneva prezivele na prostem. Delitev dela ni bila dokon¢na,
temvec se je oblikovala z dogovori. Ob prezaposlenosti Zene je moZ veckrat prevzel
nekatera njena opravila.

Ob antropoloski konstrukciji Casti in zdrZnosti (Cistost in srameZljivost), ki jo etnolo-
gi posplodujejo na vse mediteranske dezele, h katerim pristevajo tudi Portugalsko (1),
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se je avtorica ustavila v petem poglavju, Pravzaprav so Zenske kar same definirale
pojem vergonha, s katerim upravljajo same in s pomocjo katerega kontrolirajo rodnost,
ne nadzorujejo pa ga moski. S strani drzave in cerkve so bili v razlicnih rezimih vedno
znova podani modeli druZine in moralnih vrednot. Velik vpliv je imel predvsem Sala-
zarjev rezim, ki je Zenski prisodil mesto gospodinje. Vendar pa so znotraj ribiske
skupnosti, ne nazadnje tudi zaradi potrebe po Zenski delovni sili, veljale drugacne
vrednote in dogovorjena pravila,

Mocnejsi dejavnik socialne kontrole, inveja, je opisan v Sestem poglaviju. Pojem
lahko splosno prevedemo kot zavist, povezan pa je tudi s privoscljivostjo in »zlim
pogledom-. Zavist najveckrat pripisujejo zZenskam, prav tako pa tudi uporabo inveje
kot orodja za Skodovanje drugim. Do zavisti prihaja zaradi razlik. Najveckrat so to
premoZenjske, saj mnogi nocejo videti vedje kolicine dela, ki jo je nekdo vloZil za
dosego boljsega polozaja. Poleg tega pa gre tudi za razlike med generacijami, razlike v
izobrazbi, itd. Marsikateremu problemu, ki nastane v druzini, pripisujejo vzrok inveje
svakinje ali sosede, ki jim zavida, Za odkrivanje inveje obstaja celo posebna obcutljiva
oseba, ki jo rada potrdi, vendar pa zanjo ne ve zdravila. Zenska zavist naj bi se dotikala
vseh vidikov Zivljenja. V treh konkretnih primerih se posledice kaZejo v pojavu fizi¢nih
in psihi¢nih bolezni. Problem postaja v danasnjem svetu vedno vedjih razlik in vecje
odtujenosti med druzinami in sosedi vedno bolj perec.

V zadnjem, sedmem poglaviju, je predstavljeno novo delo za Zenske, ki ga prinaSa
industrija. Dandanes se dekleta po zakljucku obveznega Sestletnega Solanja najveckrat
takoj zaposlijo. Materam je pomembnejsi dodatni zasluzek, ki ga neporocena hdi
prina8a druZini, kakor njeno nadaljnje izobraZevanje, povezano z dodatnimi stroski.
Marsikatero dekle tako pristane v najslabse placanem delu v tovarni ribjih konzerv.
Boljsa dela v tekstilnih tovarnah in elektrotehnicnih podijetjih so povezana z vijo
izobrazbo. Delo ostaja slabo placano tudi zato, ker med delavkami ni posebnega
interesa, da bi polozaj, ki ga vidijo le kot prehoden, izboljsale. Njihov cilj je postati
gospodinja. Toda ob delu moza, ki ima Se bolj obCasen znacaj, so zenske tudi po
poroki navezane na skromen, a reden zasluzek. Delo v tovarnah konzerv je najbolj
nezdravo, povezano z vlago in mrazom. Zaradi bolezni in zato, da bi nadoknadile delo
doma, so tudi izostanki pogosti. Prav malo jih ima moznost, da dobijo delo v
elektrotehnicni industriji, ki zahteva najmanj srednjo izobrazbo. Taksne delavke
postanejo taréa e vecdje zavisti. Vecajo se tudi nasprotja med generacijami, med materami
in héerami. Zaposlene héere nimajo ¢asa za domaco pridelavo hrane in njihovi izdatki
so tudi nasploh vedji. Matere pa to razumejo kot zapravljivost.

Dandanes zaposlene Zenske nimajo ve¢ nadzora nad svojim delom in njegovimi
sadovi, kakor nekdaj ribiske Zene. Vedno bolj se tudi veca razkorak med tistim, kar bi
rade dosegle in tem, kar je v njihovi moci. Veca se tudi nesorazmerje v ¢asu in naporu,
ki je namenjen produktivnemu delu v sluzbi in reproduktivnemu delu, vkljucno s
socialnim Zivljenjem doma.

V pri¢ujocem delu so zabeleZena opazanja iz Zivljenja Zenske severnoportugalske
ribiske skupnosti neko¢ in danes. Medtem, ko je njihovo Zivljenje vcasih potekalo ob
ustaljenih tradicionalnih vrednotah, pa nanj zadnje case vplivajo novi dejavniki, med
katerimi avtorica poudari tri: vergonha, inveja in moznost zaposlovanja v industriji.

Stanka Drnovsek
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ELFI LUKAS, Heimatliches Bauen. Ein Fachworterbuch, Verlag Mlakar, St. Peter ob
Judenburg 1993,

Strokovni slovar z naslovom Domadijska gradnja izpod peresa etnologinje Elfi
Lukas prinaga okrog 2000 kratkih, abecedno urejenih gesel o ljudski arhitekturi, Se
posebej o kmeckih hiSah, njihovi strukturi in tradicionalnih gradbenih tehnikah.
Delo je slovar v pravem pomenu besede, saj je gradivo obdelano na kratko, gesla so
sestavljena iz Stevilnih oZjih pojmov z najosnovnejSimi podatki. Po svoji podrocni
usmeritvi spada med specializirana etnoloska slovarska dela, geografsko je vezan na
avstrijski prostor.

Zanimanje za kmecko stavbarstvo je veliko, ne samo v etnologiji, pa¢ pa tudi v
medijih in turisticni industriji, zato je avtorica s slovarjem Zelela na kratko priblizati
tradicionalno podezelsko stavbarstvo skozi etnoloske, arhitekturne, zgodovinske in
tehnic¢ne dimenzije tudi najSirSim mnoZicam, vendar na strokoven nacin.

Prvi koncept slovarja je predvideval zgolj razlicne pokrajinske izraze podeZelskega
gradbenistva, kasneje pa je Lukasova tem pojmom dodala Se osnovne izraze s podrodja
gradbenih konstrukceijskih elementov (str. 6). Slovar se od drugih tovrstnih arhitekturnih
del loci ¢asovno in vsebinsko, saj je Lukasova upostevala le tiste gradbene materiale,
ki so bili v uporabi pri gradnji podezelskih his do zacetka 20. stoletja, medtem ko
podobna arhitekturna dela posegajo v same zacetke in bolj ali manj nadrobno sledijo
razvojnim stopnjam.,

Bralee v pricujocem slovarju naleti tudi na gesla, kot npr. beton, vrtljivo in nagibno
okno (Drehkippfenster) ipd., torej taka, ki pomenijo inovacijo pri gradnji, zaman pa
iSCe izraze, ki ne pripadajo kmecki profani gradnji, npr. cerkev, grad. HiSni inventar
omenja le v primeru, ¢e je bolj ali manj del zgradbe, npr. ognjis¢e. Premicno pohistvo
in naprave kot take so omenjene izjemoma le nekajkrat. Razlage in pojmi neavstrijskih
gradbenih oblik so tudi bolj izjema kot pravilo in se pojavljajo le takrat, kadar imajo
razvojno in zgodovinsko vlogo v literaturi o avstrijskih hiSnih oblikah.

Seznam gesel ljudskega stavbarstva ni popoln, kar tudi ni bil namen slovarja, v njem
pa vsekakor najdemo izraze, ki so (bi) sli v pozabo s smrtjo zadnjih zastopnikov
kmeckih obrtnikov - gradbenikov.

Avtorica Elke Lukas, ki je leta 1974 promovirala iz etnologije oziroma ljudskega
stavbarstva na graski univerzi pri Oskarju Moserju, se v pricujocem delu zelo zgleduje
po njegovem strokovnem slovarju o hiSni opremi, napravah in gradbenih tehnikah v
Koroskem muzeju na prostem Maria Saal (Handbuch der Sach- und Fachbegriffe. Zur
Erliuterung von Hausanlagen, Bautechnik, Einrichtung und Geriit im Kirntner Freilicht-
museum Maria Saal, 1985). Njen slovar je tako Ze tretji v avstrijski etnologiji (e sem
pritejemo Se prvi zvezek Haberlandtovega Zepnega slovarja avstrijske etnologije iz
leta 1953 - Taschenwérterbuch der Volkskunde Osterreichs, ki poleg nose, Seg in
navad pojasnjuje Se¢ hiSne oblike), ki obravnava to podrodje materialne kulture. Bolj
kot Haberlandtov, pa je za primerjavo primeren Moserjev slovar. Gesla iz Domacijske
gradnje so v primerjavi z Moserjevim slovarjem znatno krajSa in brez navedbe upora-
bljene strokovne literature. Ta je v celoti navedena na koncu knjige in je izkljuéno
avstrijska ali nemska, medtem ko v Mosejevem slovarju najdemo tudi drugo evropsko
literaturo. Razlage v geselskih ¢lankih nudijo osnovno informacijo - definicijo izbranega
izraza, ki ne razlaga razvojnih sprememb v ljudskem stavbarstvu, besedila nekaterih
gesel pa so Se dodatno okrepljena z ilustracijami. ‘Teh je v knjigi 77 in so delo avtoric¢inega
soproga, dr. Wolfganga Lukasa.
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Slovenski etnologi, ki raziskujejo ljudsko stavbarstvo in arhitekturo, bodo v
Domadijski gradniji nadli nekatere informacije o stavbnih oblikah in gradbenih tehnikah,
ki so znacilne ali jih najdemo tudi na slovenskem ozemlju. Avtorica pa Ze v uvodu
opozarja, da knjiga ni bila misljena kot ucbenik, pa¢ pa kot slovar (str. 6), ki bralca na
kratko informira o obravnavani problematiki ter ga vodi do drugih miselnih zvez.

Mojca RamsSak

FORCE OF HABIT. Exploring Everyday Culture. Edited by Jonas Frykman and Orvar
Lofgren. Lund Studies in European Ethnology 1. Lund 1996, 172 str.

V Svedski etnologiji je zelo moc¢na usmeritev raziskav v sodobno Zivljenje. Eden
velikih njenih predstavnikov, ki je dolga leta tudi vodil Etnolo3ki indtitut v Lundu, danes
njeno najmodnejie sredisce, je Nils-Arvid Bringéus. Spomnimo naj samo na nekaj njegovih
del: Arets festseder (Letne praznicne Sege) 1976, Livets hogtider (Zivljenjski prazniki)
1978, Mat och maltid (Hrana in obrok) 1988, Miinniskan som kulturvarelse. En introduktion
till etnologin (Clovek kot kulturno bitie. Uvod v etnologijo) 1990. Leta 1991 so mu
sodelavei v Lundu posvetili zbornik z naslovom Svenska vanor och ovanor (Svedske
navade in razvade), ki je pred nami v angleskem prevodu in tudi z nekoliko spremenjeno
vsebino (dveh razprav ni, tri pa so nove). Je hkrati prva knjiga v seriji Lund Studies in
European Ethnology (medtem je izSla Ze druga z naslovom Bodylime. On the Interaction
of Body, Identity and Society, ki sta jo uredili Susanne Lundin in Lynn Akesson).

Urednika v uvodu piSeta o tem, kako se je spreminjal odnos Svedov in Svedskih
etnologov do Seg in navad v preteklosti. Zanimivo ju je brati, tudi zato, ker je presenetljivo,
kako so se v tako razlicnih deZelah in druzbenih sistemih, kot sta bili $vedska in na
primer Slovenija v Sestdesetih letih, v istem ¢asu dogajale tako podobne stvari. Idili¢no
etnolodko prikazovanje nekaksne staticne kmecke druzbe se je podrlo. Na Svedskem je
bil obrat sunkovit, nenadoma so bile stare navade slabe, treba je bilo zdravo jesti,
nerazsipno Zziveti, se gibati. Tako, pravita, se je dogajal Abschied vom Volksleben po
Svedsko. Za razliko od preteklega arhiviranja nedeljske podobe Seg in lepih podob
kmecke kulture se je zanimanje etnologov od Sestdesetih let obrnilo v danasnji cas, v
zavzelo razpravo o sodobnosti. Sege in navade so bili izgnani iz etnoloskega besednjaka,
prevzeti pa so bili tehnicni izrazi iz britanske in ameriSske antropologije in sociologije.
Potem pa se v brstenju postmodernizma v osemdesetih letih spet nekaj novega zgodilo.
Ozivelo je sploSno zanimanje za preteklost. Etnologi so spoznali, da se mladina in
subkulture izrazajo s pomocdjo obredov, tako da uporabljajo preteklost, da z njo gradijo
sedanjo identiteto. Zaceli so utirati dialog med histori¢nimi in sodobnimi Studijami.
Presenetljivo pa je, da se je pokazalo, da se je prednost etnologije pokazala v tem, kar je
neko¢ veljalo za oviro - v primerjalnem gradivu. V novem ozracju je vzniknila Zelja po
vrnitvi h klasi¢nim temam in gradivu, z novimi perspektivami in vprasanji. Pricujoca
zbirka esejev o Svedskih navadah, kot pravita urednika, se vraca v tradicionalno polje
kot poskus, da se pokaZe, kako pomemben je lahko Studij navad, rutin, tradicij in
obicajev kot pristop k ¢loveku kot kulturnemu bitju.

Poglejmo na kratko njeno vsebino: Lissie Astrom piSe o navadah v vsakdanjem
zivljenju, s podnaslovom Spol in razred v druzini in delu. Obravnava dve Zivljenjski
zgodbi, ki vkljucujeta tri generacije mater, héerk in vnuking in ocetov, sinov in vnukov;
Jonas Frykman pod naslovom Med uporom in Sampanjcem pise o duhu praznovanij pri

312



treh generacijah, od akademskih upornikov v sedemdesetih letih, ki so se odvrnili od
formalisti¢nih, izpraznjenih Seg, do njihovih vaukov, ki ponovno, a po svoje, sprejemajo
sestavine nekdanjih praznovanj, od slavnostnih oblacil do Sampanjca. Razpravo je
napisal po pogovorih s predstavniki generacije, ki jo na zahodu imenujejo kar -baby-
boomerss, ki so bili rojeni okrog leta 1940, ki so odvrgli vse ustaliene obrede od leta
1968 naprej in jih primerjal z njihovimi starsi in njihovimi otroci. Gre torej za tri
generacije izobraZenih, najve¢ moskih pripadnikov akademskega srednjega razreda.
Avlor pojmuje praznovanje, po Geertzu, kot metasocialni oz. naddruzbeni komentar,
Ugotavlja, da za uporom in osvobajanjem in prelomi s tradicijo ¢esto najdemo zakon-
itosti in trdovratne strukture; Beatriz Lindquist pise v razpravi z naslovom Samo za
ljubezen gre o tem, kako gledajo Svedski zakonci na poroko in kariero, ki sta si v
nasprotju. Zenske se same odlocijo za dom, moski pa za kariero, pri ¢emer pa obZalujejo
odsotnost iz druZine, ki je pogoj tudi za njihovo uspesno kariero. Poizkusila je odkriti
mehanizme, ki ustvarjajo in opravicujejo zensko podrejenost in mosko nadrejenost v
zakonu. Pravi, da oboji, moZje in Zene enakovredno gradijo razlike po spolu in modi;
Susane Lundin v razpravi Stremljenje po druzbeni in bioloski identiteti pise o starSevstvu
s pomocjo biotehnologije. Obravnava pare, ki proti lastni volji nimajo otrok in jih
dobijo z zdravnisko pomocdjo. Osredotocila se je na IVE (in vitro fertilizacija). Zanimalo
jo je, kaj se zgodi, ko ¢loveska Zivljenja in telesa posvojijo tehnologijo, ko spoznamo,
da morajo biti biolo$ke in socialne meje ponovno definirane. Ugotovila je, da starSevstvo
daje ljudem biolosko in socialno identiteto in da predvsem moski tezko pristanejo na
to, da bi otroka, ¢e poskus oploditve veckrat propade, posvojili. zivimo v biolosko
usmerjeni kulturi, ki poudarja pomen genetske dediscéine. Reprodukeija je pomembna
za usvarjanje identitete, kajti ne samo, da starsi naredijo otroke, ampak tudi otroci
naredijo starSe, se pravi Zenske v matere in moske v ocete. Avtorica je ugotovila, da in
vitro fertilizacija lahko ohranja ideje o spolni identiteti, druzini in sorodstvu in da
biotehnologija tako omogoca biolosko in socialno reprodukcijo; Finnur Magnisson
pa pise o domu ostarelih in o geriatri¢ni skrbi kot kulturnem sistemu (tak naslov nosi
tudi raziskovalni projekt, ki ga podpira Svedski svet za socialne raziskave, vodi pa ga
Prof. Jonas Frykman). Gradivo je zbral s terenskim delom in z okrog tridesetimi
intervjuji s pacienti in osebjem. Zanimivo je, kako v skrbi in redu odkriva dvojnost
represije in svobode in na koncu nasploh ugotavlja, da moramo biti pri danadnjih
ustanovah pozorni na individualnost, svobodo in enakost; Ingrid Nordstrém je opazoval
mo¢ pravil in spreminjanje navad pri hrani. V teh casih, ko se vse druzbene skupine
drzijo dokaj poenotenih navad pri mizi, ga je zanimalo ravnovesje med privatnim in
javnim, teznje po novih Zivljenjskih stilih, socialnem razlikovanju in osebni identiteti.
Ugotavlja, da so zaradi socialne mobilnosti ljudje razli¢nih izvorov velikokrat v tesnih
stikih, bolj kot kjer koli na zahodu, kar daje Svedom prilozZnost, da se odzovejo na
vedenje drugih ljudi in da razmisljajo o lastnem. Pravi, da svoboda izbire vodi po drugi
strani tudi k vedji negotovosti; Gunnar Alsmark piSe o stikih priseljencev s Svedsko
kulturo. Svedska se je v kratkem ¢asu spremenila iz etnicno homogene deZele, iz
katere so se ljudje izseljevali, v multikulturno druzbo, v katero se mnogi priseljujejo.
Nekaterim se takdno bogatenje zdi pozitivho, drugi pa vidijo v tem nevarnost za
$vedsko kulturo. Avtor zelo zanimivo opisuje, kako tujci vidijo Svede in odtenke v
odnosih med njimi, pri Svedih pa odkriva Zeljo po razumevanju tujeev in negotovost v
njihovi blizini, stikanje zelo razlicnih navad v tesni sosesCini, npr. stanovanjskega
bloka. Ugotavlja razhajanje med uradno Svedsko politiko, ki podpira razli¢nosti in med
konkretno organizacijo druzbe, ki je v vsem naravnana na posvedenje. V zapletenih
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odnosih vidi pereca vprasanja za ctnolosko raziskovanje; Orvar Lofgren je avtor ¢lanka
Veliki boZicni prepirs podnaslovom O moralni ekonomiji druzZinskih ritualov. Gradivo
zanje je dobil v mnogih intervjujih in odgovorih na vprasalnike, ki so jih zbrali razisko-
valci in Studenti Univerze v Lundu od leta 1970 naprej, in v casopisih od leta 1920 dalje.
Pravi, da je po pregledovanju teh zbirk dobil obcutek, da gre v bistvu za nekaj
drugega, pomembnejSega - za sanje o druzinski skupnosti in frustracije ob konfliktu
generacij, za upanje o prihodnosti ali obzalovanje za preteklostjo, za razmisljanje o
tem, kako se je Zivljenje obrnilo ali kakino bi lahko bilo. Napetosti med izpolnjenimi in
nezadodcenimi pricakovanji v Svedskih boZi¢nih obhajanjih se ponavljajo vsako leto,
kljub temu, da se Ze desetletja sliSijo nasveti, da boZica ni treba jemati tako slovesno.
Clanek je poln zelo pronicljivih opaZanj in kar bolece prikaZe stisko in frustracijo
praznika, od katerega se toliko pri¢akuje; Jochum Stattin govori o resni plati prvo-
aprilskih 3al, s podnaslovom Ko je dovoljeno norcevati se iz resnih stvari. Leta 1990 je
po tisku in radiu pozval ljudi, da naj mu porocajo o svojih izkusnjah s 1. aprilom.
Spoznal je mnoge zanimive stvari o vsebini prvoaprilskih sal, ki se najveckrat dogodijo
v Soli, doma ali pa v sredstvih obvescanja. Tradicija 1. aprila je stara, na Svedskem se jo
da slediti do sredine 17. stoletja, sicer pa se povezuje z drugimi Segami Zivljenjskega in
letnega in delovnega kroga in ob prehodu zime v pomlad, ko je dovoljeno, kar sicer ni;
Inger Lovkrona piSe o spolu in spolnosti v predindustrijski druzbi in to o Svedskih
eroti¢énih ugankah. Svedska je bila patriarhalna, odnosi med spoloma so bili asimetricni
in vladali so moski. Avtorica ima eroticno folkloro za pomemben vir ljudskega poj-
movanja spola in spolnosti. V ugankah so moski smesili Zenske, varovali obstojeco
delitev dela po spolu, v kateri so bili prehodi moZni, a samo v eno smer, da so namrec
zenske delale moska dela. V njih so moski izrazali, krepili in obnavljali mosko premoc;
Renée Valeri pife o kavi na Svedskem kot o druzabnem mazivu. Kava je postala
Svedska najpomembneja druzabna pijaca v 19. stoletju. Domaca Zganjekuha je bila
prepovedana leta 1855 in na mesto alkohola je stopila kava. Avtorica obravnava cas, ko
je bilo pitje kave na vrhuncu. Poleg tiskanih virov je uporabila arhivsko gradivo iz
Arhiva v Lundu in Nordijskega muzeja v Stockholmu, dopolnila pa ga je Se z intervjuji.
Opazovala je pitje kave pri delu, kavo za moske, kavo za Zenske, kavo kot dobro ali
slabo navado in ugotovila, da ima kava izredno sposobnost, da se prilagodi spremem-
bam v druzbi in vedno odigra svojo najpomembnejSo funkcijo na Svedskem, da
namre¢ podmaZe druZabnost; Anders Salomonsson je preuceval rakove pojedine, ki
so pravi Svedski narodni ritual ob zatonu poletja. DruZinski in prijateljski praznik v
naravi je pritegnil njegovo pozornost zaradi zanimive preteklosti in vse vecje
priliubljenosti, ki ni zamrla kljub temu, da je racja kuga izpraznila Svedske reke in je
treba zato rake v velikih mnoZinah uvazati. Romantika, ljubezen do narave, obcutek
druzinske in prijatelijske povezanosti, sprostitev ob hrani in pijadi, vse to ohranja pri
zivljenju obred, ki izpolnjuje potrebo po skupnosti in oznacuje minljivost Casa.
Svedska etnologija je res odsev nacina Zivljenja na Svedskem. Visok standard,
razredno izenacevanje oziroma brezrazrednost, razvita sociala in zdravstvo, prehajanje
medcloveskih vezi in skrbi za bliznje v okrilje ustanov, vse to dela videz razumskega
obvladovanja Zivljenjskih teZav Svedske druZbe in posameznikov, kot nekaksen obris
druzbe prihodnosti, brez sledov patriarhalnega, kmeckega, Custvenega in iracionalnega
starega sveta, Avtorji razprav v tej knjigi so del tega zivljenja, opazujejo ga in poskusajo
razumeti. V njihovi knjigi danadnjo Svedsko prav zacutimo - prebere naj jo, kdor hoce
kaj izvedeti o tej dezeli.
Mojca Ravnik
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ISABEL CARDIGOS, In and out of Enchantment: Blood Symbolism and Gender in
Portuguese Fairytales, Suomalainen Tiedeakatemia/Academia Scientiarum Fennica,
Helsinki 1996, 273 str.

I. Cardigos je trenutno verjetno ena najbolj prodornih portugalskih raziskovalk
slovstvene folklore. Zasnovala je tudi revijo zanjo. Doktorirala je v Londonu, kjer se je
imela moznost temeljito razgledati po sodobni strokovni literaturi in najnovejsih
teoreti¢nih usmeritvah. V navedeni knjigi analizira le Stiri od tradicionalnih evropskih
pravljic na podlagi besedil iz portugalske folklorne dedis¢ine. V Kazalu AT so odtevilcene
AT 303, 516, 533%, 313.

Namen analize je razmejiti moske in Zenske glasove/izraze, ki so razvili strukturo in
simboli¢nost pravljic. Posebno je tezis¢e krvavitve v moskih in Zenskih pripovedih.
Dokazano je, da je krvavitev, povezana z mesecnim perilom, razdevi¢enjem in rojstvom
otroka - neizogibna epizoda v naravnem zenskem ciklusu - jedro povezave ocaranja in
razocCaranja, ki povezuje vse pripovedi. Raziskovalci se praviloma strinjajo, pravi 1.
Cardigos, da je pravljica Zanr slovstvene folklore, cepray se v natancni definiciji precej
razlocujejo. Klasic¢no obliko pravljice je mogoce opisati kot pripoved o odhodu mladega
¢loveka, ki se znajde v nezazelenem poloZaju, zapusti svoj lastni prostor (po lastni volji
ali je v to prisilien) in ga twije okolje preizkusa (Zivali, Clovek ali nadnaravna bitja).
Pridobijo magicne vire spretnosti/znanja ali pomocnike, ki jih oskrbijo z modjo
premagovati nevarnosti ali izogniti se neresljivih nalog, da izpolnijo junastvo, ki pripada
njihovemu junastvu. Kot rezultat dosezejo priznanje, ki jim dovoli, da se porocijo na
kraljévo raven ali potrdijo mod/trdnost svojega sorodstva z zaZelenim partnerjem. Ta
temeljni vzorec definira le osrednji polozaj v raznovrstnosti pravljic, pravi I. Cardigos in
se sprasuje, kako lahko Zanr pride v polozaj, da je takoj tako logi¢no racionalen,
vendar se znajde na tako iracionalni osnovi, Po njenem je odgovor v simboliki, katere
klju¢ je moderni svet izgubil. Srce pravjic je kraljestvo ocaranosti/zacaranosti. Ce
lahko razloZzimo gibanje od ne-oc¢aranosti k o¢aranosti in nazaj k ne-zacaranosti, kot se
izrazi v bogastvu razli¢nih simbolov, smo sposobni razloZiti logi¢ne nelogicnosti pravljic.

[. Cardigos se nato posveca pravljici kot Zanru slovstvene folklore in njenemu
azmerju do mita in vprasanju, katerih pravljic je vec, -moskih » ali »Zenskih-, kako se to
pozna pri pravljicah. Pozorna je tudi do razmerja med Sego in pravljico,

Drugo poglavje je namenjeno teoreticnim izhodiS¢em predstavljanega dela:
freudovske in jungovske interpretacije, formalistiCne in strukturalisticne in nazadnje
antropolodke - vzorcem kulturnih izvirov/zacetkov. Avtorica zatrjuje, da ne preizkusa
vrednost tega modela na svojem delu, rabi ga hipotetiéno. Ze prej namred zagotavlja,
da ne uposteva le ene metode, ampak ve¢, v Zelji za ¢im bolj dognano primerjalno
analizo. Tretje poglavie predstavlja metodo, pot in cilj avtori¢inega dela, Predstavijeno
snov Zeli obdelati z razlicnih vidikov, posebno z vidika tekstualnosti in primerjalno,
toda tudi s psiholoske in kulturnoantropoloske strani. Obdelati Zeli sanje brez sanjalca,
zanima jo univerzalnost simbolov, kot se pojavljajo kristalizirani v pripovedih, seveda
na nadcin, kot jih podaja dolo¢ena druzbena resnicnost. Nato se loti besedil in (moski
ali zenska) pripovedovalcu, trem Zzenskim krvavitvam in bioloskim ozadjem moskih in
zenskih pustolovicin (vprasanje anima/animus, po Jungu). Na koncu uvoda avtorica
predstavi svoje hipoteze in na kratko tudi Stiri pravljice, na katerih bo preverila svoj
koncept.

Marija Stanonik
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KRETZENBACHER LEOPOLD, Bild-Gedanken der spédtmittelalterlichen HL-Blut-
Mystik und ihr Fortleben in mittel- und stdosteuropiischen Volksiiberlieferungen.
Miinchen 1997 (Bay. Akad. . Wiss., Phil. - hist. Klasse, Abhandlungen - Neue Folge,
Heft, 114) 115 str., 34 slik v prilogi.

V nasprotju z umetnostnimi zgodovinarji, ki ikonografsko izrocilo presojajo z umet-
nostnega, slogovnega vidika, zanima avtorja te knjige vsebinski, izpovedni vidik, kajti
cerkveno slikarstvo je bilo vedno namenjeno vernemu ljudstvu in je pomenilo zlasti v
zacetku dopolnitev kateheze, Zato za posamezne motive ali upodobilve prizorov ni
etni¢nih meja.

V 1. poglavju obravnava avtor ikonografski tip »evharisticnega Kristusas t.j. trpecega
Kristusa, ki mu iz ran na nogah raste pSeni¢ni klas in vinska trta.

V 2. pogl. so predstavljene upodobitve tega tipa v Vratcih pri Trbizu, na Koroskem
(npr. v Tesinji vasi pri Celoveu, v Spodnjih Trusnjah pri Velikoveu) in na Tirolskem.

O upodobitvah na cerkvenih freskah ter v ilustracijah liturgic¢nih knjig in v dezeli
Baden-Wiirtemberg poroca 3. poglavje,

Vpradanju etni¢ne pripadnosti »evharistiCnega Kristusa« je posveceno 4. poglavje.
Avtor ugotavlja, da v srednjem veku, ko je ta ikonografski tip nastal, narodnostne
zavesli Se ni bilo, zato pri poznosrednjeveskih spomenikih, zlasti s podrodja duhovne
kulture, ne moremo govorili o nemskem, slovenskem kot etnicni pripadnosti. Srednje-
veSke upodobitve temeljijo v sv. pismu, legendah in misticnih videnjih, verno ljudstvo
pa jih je razumelo in sprejemalo, ker so ustrezale socasnemu verskemu ¢ustvovanju.
Odsevi tega se kazejo tudi v duhovni drami, ki se je pozivila zlasti v poznem baroku na
vecdjezicnem srednjeevropskem obmodju.

5. poglavje poroc¢a o uvedbi praznika sv. ReSnjega telesa (v 14. stol.), katerega
predhodnik je praznik -Spremenjenja na gori«, na Vzhodu od 5. stol. naprej, na Zahodu
od 9. stol. V rimski Cerkvi so ga praznovali 6. avgusta, torej v ¢asu med Zetvijo in
zorenjem grozdja. Avtor domneva, da je ta okoliscina in prerekanje teologov glede
resni¢ne spremenitve kruha in vina v Jezusovo telo in kri podpiralo upodobitve
sevharisticnega Kristusa-,

Poznosrednjeveska pricevanja o Kristusu kot -studencu sv. krvie v likovnih upodo-
bitvah, teologiji in primerjalnem narodopisju obravnava 6. poglavje. Ena takih podob
Kristusa je npr. na barvnih oknih cerkve v Vetrinju. Sicer pa spada med upodobitve
«mistike sv. krvi- tudi znana podoba Zalostne Matere boZzje z okrvavljenim pokrivalom.
V slikovnem delu na koncu knjige objavlja avtor med primeri tudi kip iz celjske
opatijske cerkve. Take upodobitve Marije naj bi na viden nacin izraZale njeno udelez-
bo pri Jezusovem odreSenjskem trpljenju, kar je Marijo naredilo za srednico milosti, Tu
avtor opozarja na slovensko ljudsko pesem, v kateri Jezus na krizu naroca svoji materi,
naj ujame v predpasnik kaplje njegove krvi in poskropi gore in polja za odresenje
Clovestva. Ko izérpno obravnava razne upodobitve krvavecega Kristusa, pasijonske
pesmi in teoloske spise - tudi psevdo-Anzelma, na katerega se opira ena od oblik
wzlatega ofenada- - omenija ¢lanek E. Cevea o ljudski pesmi »Sv. kri sejana« (v ‘Traditio-
nes 1984).

Vse 7. poglavje obravnava odmeve srednjeveske mistike sv. krvi v slovenski ljudski
pesmi, pri cemer avtor uporablja vso doslej objavljeno literaturo o nasi naboZni ljudski
pesmi, ne samo Strekljevo zbirko, izpricuje pa tudi izredno poznavanje slovenske
likovne umetnosti. Saj v opombi na str. 61 celo izrazi svoj pomislek zoper poimenova-
nje ikonografskega tipa PietaZ kot Socutna, ¢es da je Marija so-trpela (prim, lat compas-
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si0) in ne samo so-Custvovala (socuten je, kdor socustvuje). Kakor v mnogih doseda-
njih avtorjevih delih se tudi t pokaZe, kako dobro pozna slovensko ljudsko izrocilo in
ga ceni bolj, kakor smo vajeni od vecine domace kulturne javnosti.

8. poglavje, ki govori o upodobitvah »evharisticnega Kristusa« na romunskih ikonah
iz 19. stol., kaze, kako je Srednja Evropa z vidika krsc¢anskega ljudskega izrocila enotna
ne glede na etnic¢na, jezikovno razlicna obmocdja, V tem pogledu je zanimivo romun-
sko besedilo iz 18. stol., ki pripoveduje, da je Kristusova kri iz njegove prebodene
strani oSkropila Pilatovo Zeno. Tu pritegne avtor v primerjavo apokrifne evangelije in
drugo pravoslavno izrocilo evropskih narodov.

9. poglavje je posveceno primerjavi razlicnih upodobitev krvavecega Kristusa v
stilni umetnosti in ljudskem izrocilu, Tudi tu upodteva avior slovenski primer, nena-
vadno sliko krizanih franciskanov, shranjeno za oltarjem cerkve v Nazarjah.

V sklepnem poglavju pa je prikazano, kako je mistika sv. krvi vplivala na upodobi-
tve so-trpece Marije pod krizem, kaksSne spremembe so nastajale v ljudskih poboZno-
stih in kako je mistika sv. krvi doZivela nov visek v baro¢nem ljudskem izrocilu.

Na koncu knjige je seznam slik, ilustracij med besedilom, osebno in stvarno kazalo,
nato pa 34 reprodukcij (deloma barvnih), na katere se avtor sklicuje sproti.

Zmaga Kumer

ANTONIO CARLINI et al., Musica e canto popolare in Val di Fassa. Mondo Ladino
Boletin de L'Istitut Cultural Ladin Ann XIX, Vich/ Vigo di Fassa, 1997, 560 strani.

Knjiga Ljudska glashba in petje v Val di Fassa je izsla pri Istitutu Cultural Ladin,
Obsezno delo (avtorji so ga napisali kar na 560. straneh) zakljucuje in je eden od
rezultatov dvajsetletnega temeljitega in sistematicnega raziskovanja sodelaveev Istituto
Cultural Ladin, ki je 1. 1979 zadel preucevati glasbeno Zivljenje doline Fassa.

Naloga, ki so si jo raziskovalci zastavili, je bila arhivirati, analizirati in s tem
ohraniti preteklo in danasnje glasbeno Zivljenje prebivalcev, ki Zivijo v Dolomitih, na
meji s Tirolsko. Materni jezik domacinov je ladinski, ki sodi med retoromanske jezike
in so ga verjetno prav zaradi zaprtosti med hribe ohranili do dana$njih dni, kljub
temu, da je razmeroma malo dokumentov iz preteklosti izpricanih v tem jeziku.
Knjiga je delo Sestih avtorjev: Antonia Carlina, patra Frumenzia Ghetta, Fabia
Chiochetta, Quinta Antonella, Silvane Zanolli in Renata Morella. Vsak prispevek
posameznega avtorja in avtorice je delo zase, prikazuje dolocen del doline ali dolo¢eno
polje raziskovanja kulture, ki se je skozi zgodovino kalila razpeta med germanskim
in romanskim svetom. Raziskovanije je potekalo v treh fazah; prva v letih 1979-80, ko
s0 ob preucevanju starih zapisov in dokumentov zaceli opravljati terenske raziskave,
Druga faza je bila v letih 1986-88 nadaljevanje zacetega dela v krajih, ki so bili prej
neobdelani, in tretja, v letu 1991, ko je bila sicer Ze izdana knjiga -Canto orale nel
Trentino«, ki pa ni opisala realnega glasbenega Zivljenja doline. V knjigi Musica e
canto poplare in Val di Fassa je izredno natancen zapis dogodkov iz preteklosti (in
sedanjosti), saj vsebuje celo take podrobnosti, kot so placila glasbenikov (kaj in
koliko je kdo dobil), natan¢ne navedbe vseh prepovedi, priporodila, stroski popravil
glasbil, pogodbe godcev..,

Prva pisca sta Antonio Carlini in pater Frumenzio Ghetta. Preucevala sta glasbeno
zivljenje prebivalcev Fasse po dokumentih in slikarijah (npr. cerkvenih fresk).
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Zivljenje v teh obmejnih krajih je hribovsko, najve¢ glasbenega dogajanja je bilo
pozimi (5¢ posebno v pustnem ¢asu karnevala). Od uporabljenih glasbil previaduijejo
kordofoni, predvsem violine, ki so tudi zaradi lahke dostopnosti lesa v teh krajih zelo
razsirjene.

Avtorja opisujeta godcee, ki so s trebuhom za kruhom v zimskih mesecih iz doline
potovali vse do Verone, igraje brez glasbenih zapisov. Zanimiv zapis govori o obdobjih
prepovedi plesov, ki segajo od Sestnajstega stoletja dalje, predvsem po ukazu cerkvenih
oblasti (npr. 1. 1734 se je smelo igrati le v cerkvah ali na porokah, pa Se (o le do devete
ure zvecer.,)

Sledi opis repertoarja profane in sakralne glasbe, s tem, da je poznavanje pretekle
posvelne glasbe vedinoma omejeno na cloveski spomin in posredovanje informatorjev,
medtem ko je naboZna literatura, zahvaljujo¢ cerkvenim arhivom, v veliki meri ohra-
njena. Tako je bil omogoden razmeroma podroben popis zgodovine orgel in organistov
v krajih Campitello, Moana, Pozza, Pera in Soraga.

V poglavju Novi instrumentalni zvoki 19. in 20. stoletja, so opisane pridobitve in
radikalne spremembe, ki jih je prineslo prejsnje stoletje na podrodju glasbe. Ce je do
takrat muziciranje slonelo bolj ali manj na ustnem izrocilu in je bilo vecinoma omejeno
na domaca ognjiica, je 19. stoletje pospesilo razvoj godb (s pomodjo glasbene literature,
ki se je v tem Casu razsirila), ki postanejo nov okras tedanje druzbe. Glasbeno dogajanje
se je zacelo seliti v nove prostore, glasba sama pa je postala ritmi¢no natanc¢nej$a in
strozja. Prav tako se je spremenila vokalna glasba, Se posebno v obdobju cecilijanstva,
ki je postavilo prvi Solski sistem v Dolini.

V poglavju so opisane Se obveznosti teh -ansamblov-, ki so jih imeli do druzbe, plesi
in glasbila, ki so zabave spremljali in vsi Fassanski glasbeniki od leta 1550 dalje,
njihova priporocila ter celoten popis tako cerkvenih kot posvetnih skladb.

Avtor Fabio Chiochetti se je v poglavju posvetil ladinskemu jeziku v ljudski pesmi
Val di Fassa. Ugotavlja, da je bila dolina kljub izoliranosti vedno v nekaksni ~zracni-
povezavi s sosednjo Tirolsko, severno Italijo in celo bolj evetocimi kulturami, kot je
recimo beneska. Sode¢ po dokumentih je bil uradni oziroma wigji- jezik v opisanih
krajih vedno italijanski. Sele konec prejsnjega stoletja je mod zaslediti dokument v
ladindcini, je pa tudi knjizica, ki obsega dvajset pesmi Fasse. Pri tem se zastavlja
vpradanje, koliko se je sploh pelo in ladinskega jezika v preteklosti uporabljalo.

Pisec se je posvetil variantam pesmi Gardenera, ki Se danes kroZzi po dolini Fassa. V
Ladinskem jezilu v pesmi hribov opisuje potujoci motiv pesmi »8'la luna florrads, nacin
petja, metaforiéni pomen besedila o spoznavanju nacina Zivljenja, ki se da zaslediti iz
pesmi, in o tekmovanjih med pevei. Pesmi Val di Fassa primerja tudi s pesmimi ostalih
ladinskih krajev, pri tem pa sledi dokumentom, ki so jih v zacetku tega stoletja napisali
folkoristi. Ladini¢ina je v preteklosti zanimala le redke razsvetljene duhovnike, zapisi
so bili namenjeni ucenjakom in s tem je vpradljiva verodostojnost obstojecih
dokumentov. S tem problemom in tudi s problemom zapisovanja in deSifriranja zapisov
se gospod Chiochetti ukvarja v poglaviu Spremenjen primer. V poglavju Fassanske
pesmi in pesmi v fassanscini so nadtete in napisane pesmi po motivih (pripovedne,
militantno-rekrutske, pivske, snubadke, satiri¢ne in lokalne) in le redke so v ladinskem
jeziku, Omenja tudi primere pesmi, ki so nastali v Val di Fassa in verjetno prekrili Ze
obstojece primere, Velikega pomena za poznavanje ladinske kulture preteklosti je tudi
zbirka Gartner, ki je nastala v letih 1906-10, s teZnjo po raziskavi -Das Volkslied in
Osterreiche.

318



V Fassi naj bi se dlje kot drugod obdrzala stara epska pesem, demur so verjetno
pripomogli tudi potujoci pevci iz teh Krajev, ki so soblikovali poseben druZzbeni sloj, po
vsej verjetnosti izhajajoc iz poganskih duhovnikov in ritualnih peveevs (K. F. Wolf, 1957).

Quinto Antonelli se je v svojem delu knjige posvetil Fassanskim ljudskim zbirkam
pesmi, osebnim pesmaricam, ki so si jih ljudje izdelovali za lastno rabo. Raziskava
obsega pesmarice osmih oseb, ¢as zapisa pa sega v konec prejinjega stoletja in se
koncuje v Stiridesetih letih naSega stoletja. Pesmarica izseljenca vsebuje vojaske pesmi
in je pisana v italijanskem in nemskem jeziku, Pesmarica iz vojasnice je nastala v Casih
avstrijskega vladanja, ko so fantje morali sluZiti tri leta vojske. Vsebuje vojaske pesmi,
zalostinke, protiavstrijske, zgodovinsko-pripovedne ter nekaj ljudskih. Pesmi iz
ujetnistva so delo zapornika v Sibiriji in so nastale v letih 1916-17. 1z njih seva vpliv
drugih kulwr, s katerimi je ujetnik v teh letih prisel v stik. Opisana je Se Kwjizica
poboznih skladh, ki si jih je nek pevee zapisoval za lastno rabo, prav tako e dve
pesmarici, Zensko delo, ki poleg naboZnih skladb, vsebujeta e sodobne variante
ljudske pesmi, hribovske pesmi, pesmi, ki sta jih avtorici slisali na radiu ter nekaj tezko
opredeljivih pesmi. Pesmarice so gotovo zelo zanimiv podatek za pregled dolocene
kulture, v ¢asu, ko so nastajale.

Posvetni repertoar v italijanséini v Val di Fassa je raziskovala avtorica Silvana
Zanolli. Primerjala je terenske posnetke, ki so nastajali v osemdesetih letih, z 7e
omenjeno zbirko Gartner. V preteklosti je prisotnost vojaskih sluzb v teh obmejnih
krajih zelo zaznamovala in spremenila obstojeco pesem, Marsikje je repertoar postal
kar svojasko-hribovski-, na glasbo pa so vplivale tudi trgovske poti in migracije. Avtorica
opisuje pisanost polifone glasbe, nacin petja ter analizira pesmi v italijanscini in dialek-
tu. Dotaknila pa se je tudi motivov, vsebine pesmi.

Pisca Renato Morelli in Fabio Chiochetti sta izredno natan¢no predelala pesmi in
obredja od boZicnega ¢asa do Sv. treh kraljev v Val di Fassa. Opisujeta paraliturgicni
repertoar, sledec ustnemu izrocilu in napisanim virom. Avtorja sta kot predmet raziskave
uporabila tudi zbirko Michi, ki je nastala v 17. stoletju in je najstarejsa zbirka boZi¢nih
in svetotrikraljevskih pesmi alpskega in predalpskega obmodja. Priblizno polovica
zapisanega repertoarja se $e danes izvaja ob teh cerkvenih praznikih. Popisane so vse
pesmi, ki se jih ljudje v Fassi Se spominjajo, repertoar, ki se poje o Bozicu, sledi opis
petja, kar nekaj pesmi pa je tudi vsebinsko in besedilno analiziranih.

Tradicija pohoda Svetih treh kraljev je v Val di Fassa Se danes zelo Ziva. Pisca
etnografsko opisujeta to zakoreninjeno Sego, ki se kaZe v posebnih kostumih, Sminki,
predmetih in petju, ki te pohodnike spremlja, ko hodijo od hie do hise. Vsekakor je
zanimivo petje, nekaksna principalna, preprosta smagicna« melodija, ki pa se od kraja
do kraja razlikuje. Morelli in Chiochetti sta nastela, opisala in analizirala vse dobljene
razli¢ice in ugotovila, katera bi lahko bila najstarejsa, in najbolj podobna arhai¢nemu
zapisu. V dodatku, ki sledi poglavju, so citirane te pesmi, prav tako dokumenti in
rokopisi, ki so nastajali v ¢asu ob koncu starega in zacetku novega leta.

Knjiga Musica e canto poplare in Val di Fassa je pravzaprav sestavljena iz vedjih
knjig, ki navadno izhajajo posamic¢no v krajih, katere opisuje. Dopolnjena je z veliko
dokumentacije, s fotografijami, starimi in novejsimi, z zemljevidom Val di Fassa in z
zajetno kronoloSko in abecedno bibliografijo. Navedenih je nad petsto dokumentov,
zapisov in knjig (prvi dokument je iz leta 15906), ki so bili predelani in upostevani ob
nastanku obseZnega dela, ko so ladinsko dolino precesali po dolgem in pocez.

Masa Komavec

319



TRADITIONES 27 - Zbornik Indtituta za slovensko narodopisje, 1998

BERNHARD FUCHS, Freundlich lichelnde Litfasiulen. Zeitungskolporteure — Typi-
sierung und Realitit. Institut fiir Volkskunde der Universitit Wien, Wien 1998, str, 235,

Svobodno prodajanje Casnikov na ulici je kot sestavni del svobode tiska med temelji
Clovekovih pravic, je v knjigi zapisal Bernhard Fuchs. V Avstriji je bilo v 19, stoletju
zaradi cenzure prepovedano; za kratko obdobje ga je oZivila revolucija leta 1948, Sele
proti koncu 19. stoletja se je zacela uveljavljati oblika kolportaze, kot jo v Avstriji
poznajo v sodobnosti, Pomeni pojav urbanega okolja.

Knjiga temelji na diplomski nalogi, ki jo je avtor koncal leta 1992, vendar se je s
tematiko uli¢nih prodajalcev ¢asopisov in revij sreceval wdi kasneje, med raziskova-
njem v ¢asu doktorskega Studija, ki ga je koncal leta 1997. V Avstriji je priblizno 2000
uli¢nih prodajalcev, od katerih jih vec kot polovica Zivi na Dunaju. Deloma prihajajo iz
arabskega sveta, zlasti iz Egipta, deloma pa iz indijske podceline, tako iz Indije,
Pakistana in Bangladesa. Avtor, ki se je v svojem delu osredotocil predvsem na Dunaj
v 80. in zacetku 90. let 20. stoletja, ni Zelel le predstaviti nacina Zivljenja kolporterjev,
temved tudi obravnavati kolportaZo kot kulturni pojav in pri tem opozoriti na specific-
ni poloZaj tujcev kot prodajalcev casopisov. Fuchs je Zelel predstaviti, kot je zapisal,
objektivno in subjektivno resni¢nost, torej pravno in ekonomsko podlago za delo
tujeev v Avstriji na eni strani in na drugi upanje, Zelje in pricakovanja priseljencev v
novem okolju, njihove odnose z drugimi priseljenci, izkudnje z druzbo, v katero so se
priselili itd. Hkrati ga je zanimal odnos Avstrijcev do priseljencev. Posebno pozornost
je namenil podobi, ki so jo o pouli¢nih prodajalcih casopisov ustvarila sredstva javne-
ga obvescanja. Njihov vsakdan je postal odvisen od druzbe, v kateri se niso socializirali
in ki jih ni popolnoma sprejela taksne, kot so.

Delo vkljucuje zgodovinski oris kolportaZe, torej dejavnosti, ki je sprva pomenila
krosnjarjenje z nezahtevnim ¢tivom, koledarji ipd., nadalje pravne okvire prodaje ¢asopi-
sov na ulici zlasti po 2. svetovni vojni, potem pa se osredotodi na 80, in zacetek 90, let 20,
stoletja in obravnava socialno varnost oziroma odsotnost socialne varnosti ulicnih pro-
dajalcev Casopisov in revij, delovne pogoje, organizacijo kolportaZze in odnose med
pripadniki razliénih narodnosti in posameznih stopenj v poklicni hierarhiji, nacionalne
konflikte med Avstrijci in kolporterji - priseljenci na eni strani in na drugi med kolporterji
- pripadniki razli¢nih etni¢nih in verskih skupin (kopti in muslimani iz Egipta, muslimani
iz Pakistana in BangladeSa, hindujci in sikhi iz Indije), nadzor delodajalcev nad uliénimi
prodajalei casopisov, zasluzek, delovni dan ter vlogo kolporterjev v avstrijski druzbi in
ob tem negativni predznak besede kolporter (nem. Kolporteur). Zanimiva je predstavitev
njihovih prodajnih klicev, ki se jih posluzujejo, da bi prodali ¢cimve¢ izvodov, ob tem pa
z naglasom sporocajo svojo nacionalno pripadnost,

Avtor nadalje obravnava tematiko v kontekstu mednarodnega izseljevanja zaradi
iskanja zasluzka. Priseljence iz arabskega sveta in indijske podceline, ki so si poiskali
delo kot kolporterji na Dunaju, primerja s priseljenci iz nekdanje Jugoslavije in Turdcije.
Ti v nasprotju s prvimi tudi v novem okolju Zivijo skupaj s svojo druzino. Kolporteriji
Zivijo, po Fuchsu, v izoliranem moSkem svetu in v novem okolju zlasti med Avstrijkami
tezko najdejo prijateljico ali celo Zivljenjsko druZzico. Avior je opozoril na veliko viogo,
ki jo imajo (hindujski ipd.) (video)filmi v njihovem zivljenju, zlasti filmi, ki se dotikajo
problematike migrantov. V nadaljevanju je predstavil stanovanjsko kulturo in s tem
slabe stanovanjske razmere, v katerih Zivijo kolporterji, problem njihove identitete,
njihovo drudtveno Zivljenje in delovanje Drustva za uli¢ne prodajalce Casopisov ( Ve-
rein fiir Zeitungskolporteure).
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Tekoca pripoved je prepletena z anekdotami, pesmimi in zanimivostmi iz Zivljenja
kolporterjev, med svojim delom nenehno izpostavljenih vremenskim nevie¢nostim in
nevarnostim ulice (prometne nesrece, napadi skrajnih desnicarjev...). Avtor je uporabil
razlicne vire, od casnikov do filmskega gradiva, leposlovja, dramskih del in razli¢nih
plakatoy, Uposteval je tudi karikature, ki so se pojavljale v dnevnem c¢asopisju. Odnos
do kolporterjev - priseljencev je obravnaval izredno kriticno in poudaril potrebo po
njihovi pravni in socialni varnosti, po zdravstvenem zavarovanju, hkrati pa opozoril na
posplosene predstave, stercotipe in tipiziranje kolporterjev. Odkrival je, kaj se skriva
za uniformo, ki jim jo priskrbi delodajalec in pomeni reklamno potezo za dolocen
casopis, in za vedno prijaznim izrazom na obrazu v delovnem casu, ki ga zahteva
delodajalec. Posredoval je njihove zgodbe, strahove in razocCaranja.

Uli¢ni poklici, zlasti dunajski, so v Avstriji vedno pomenili zanimivo temo, vredno
pozornosti, V zadnji Cetrtini 18. stoletja, leta 1775, je iz§la serija bakrorezov Johanna
Christiana Branda z motivi uli¢nih poklicev na Dunaju oziroma predstavnikov pokli-
cev, ki si pri svojem delu pomagajo s prodajnim klicanjem. V nemscini so jih poimeno-
vali Kaufruftypen ali Kauwfrufer. Omenijeni seriji so sledile Stevilne druge upodobitve s
tovrstnimi motivi v razli¢nih tehnikah. Podrobno jih je strokovno obdelal Hubert Kaut
v delu Kaufrufe aus Wien iz leta 1970. Tudi uli¢ni prodajalei ¢asopisov, ki jih je
obravnaval Fuchs, si pri svojem delu pomagajo z glasnim vabljenjem strank k nakupu,
Konec 20. stoletja e vedno bistveno sooblikujejo podobo dunajskih ulic. Knjiga o njih
pomeni pomemben prispevek k boljfemu razumevanju Dunaja, njegovih prebivalcev
in njihovega Zivljenja. Tak3Sna raziskava je bila nujna, glede na veliko vlogo uli¢nih
prodajalcev Casopisov v utripu avstrijske prestolnice pa pravzaprav tudi pricakovana,

Polona Sega

VITOMIR BELA]J, Hod kroz godinu: mitska pozadina hrvatskih narodnih obicaja i
vierovanja. Zagreb, Golden marketing, 1998., 374 str.

Premda kondicionalno postavlja Radoslava Kati¢ica kao suautora svoje knjige, koji
je uodio paradigmatske posebnosti praslavenskoga mita o junaku vegetacije, prof. dr.
Vitomir Belaj u autotematizacijskom (vodu naglasava kako je gradivu »pristupio na
malo drukciji nacin., posebice naglaskom na sintagmatski (sinkronijski) aspekt mitske
price o Zivotu toga boZanskog junaka i njezinim -Cvridim- povezivanjem s recentnim
puckim obicajima. Iz odredenja funkcionalisticke teorije mita kao svetoga teksta koji
se pripovijeda uz obrede, autoru-mitologu kao filologu/etnologu (pontifex izmedu
filologije i etnologije) otvara se  hermeneuticka metoda (etnologkim pristupom riz
vana-) - suceljavanje filoloskii (na paradigmatskoj osnovi) interpretacija rekonstruira-
nih mitskih fragmenata s etnoloskom rekonstrukeijom obredne (obicajne) radnje (et-
noloska rekonstrukcija sintagmatskoga aspekta tekstova). Bez obzira na podnaslovnu
atribuciju knjige - Mitska pozadina hrvatskih narodnih obicaja i vjerovanja - autor
rekonstruira (pra)slavensko bajoslovlje (slavensko poredbeno bajoslovije), jer do (pra)hr-
vatskoga bajoslovlja (mitologije) moZemo «doci samo zaobilaznim putem, tako da prvo
rekonstruiramo praslavenskos, uklapajuci ga u Siri indoeuropski okvir (indoeuropsko
poredbeno bajoslovlje) - onda dobivene spoznaje primijenimo na hrvatske prilike:.

Tragom semioticko-filoloskih istraZivanja Vjaceslava Vsevolodovica Ivanova i Vladi-
mira Nikolajevica Toporova kojima su pokazali da je mit o praslavenskom bogu vege-
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tacije usko povezan s junacima stemeljnoga« indoeuropskog mita, mita o dvoboju
Gromovnika i Zmije/Zmaja (muski oblik rijeci zmija), te tragom Katic¢iceva semiolos-
ko-etimoloskoga postupka, Vitomir Belaj izdvaja Peruna i Volosa/Velesa (oblik Veles je
opcebaltoslavenski i blizi indoeuropskome izvoru) kao glavne junake mitske kozmic-
ke drame,

Polazeci od Ivanovljeve i ‘Toporovljeve rekonstrukcije strukiure meduodnosa Peru-
na i Velesa, koji su za ishodiste svojemu tumacenju uzeli bjelorusku pricu o borbi
paradigmatsku shemu navedena meduodnosa na praslavenskoj [Perun/(sv. Ilija) ubi-
ja/goni munjom/gromom Velesa/Zmiju/(Vraga)] i indoeuropskoj razini (rgvedski /i-
man o Indri koji je oslobodio/ispustio rijeke/goveda ubivEi Zmiju/Valu i hetitski mit o
Telepinusu), a u makedonskom kazivanju o gromu paradigmatska shema njihova
meduodnosa glasi: (antropomorfni) Zmaj trijeska ognjem/(kamenom) strielicom lam-
nju, pri ¢emu u posljednjoj shemi Zmaj je djelatan Gromovnikov pomocnik. U istod-
nom dijelu Balkana «ime Zmaj preslo je sa zmijolikog bica (...) na antropomorfno
nebesko bice iz gromovnikova krugas, dok je njegov (zmaijski) suparnik lamnja +[bice
slicno naSem zmajul«. Rijec je o alopersonazima. -Posve je isto, kaze li se da je Perun
ubio Zmaja, ili Zmaj lamnju.« Predodzbe balticke predaje i makedonskoga kazivanja o
gromu dozvoljavaju =pretpostavku da je rije¢ o pojavi baltoslavenske starines.

Autorova lingvisticka potraga za Gromovnikovim oruZjem pridonijet ¢e potvrdi
Katiciceve negacije tumacenja V. V. Ivanova i V. N. Toporova kojim su pretpostavili da
je Juraj sam Perun koji ubija Zmaja te potvrdi Katiciceva dokaza da je Juraj zapravo
Perunov sin. *Dok Gromovnik grmi kamenim oruZjem i otkriva svoj /liticki, kameno-
dobni znacaj, Juraj sa svojim macem ved pripada kovinskom dobu, metalikii .«

Nakon prve cjcline imenovane Kozmicki sukob, a koju Cine tri poglavlja (Glavni
Junaci, Kozmicki sukob, Gromovnikovo oruzje), ciji je konkretan zakljucak da mit o
agonu izmedu Gromovnika i Zmije objaSnjava kruzno smijenjivanje suSnoga i kisnoga
razdoblja, a obrede koji su mogli pratiti ova kozmicka zbivanja valja traZiti u godisnjim
obicajima - u drugoj cjelini, imenovanoj Organizacija vremena, uzimajudi interkalarni
mjesec koji je sluzio za uskladivanje duzine lunarne godine sa solarnom, autor ut-
vrduje kako je drevnim Slavenima godina pocinjala pred proljece proslavom Velje
noci. Veliki dan, »danasnje ime krscanskoga Uskrsa, prvobitno (je) bilo ime praslaven-
ske Nove godine- Etimologija rijeci Vuzem/Vazam nosi trag pretkricanskoga naziva
7za pocetni dan godine (Velja noc/Veliki dan). Kristijanizacijom odvijao se prijenos
novogodisnjih poganskih obreda »s Velje noci na 25. prosinca, na Bozi¢, pa su tako oni
ujedno postali i bozi¢nimas. 1 kako etimologija rijeci Uskrs i Krijes (‘dan lietnoga
suncostaja’) ne upucuje, -kako se dosad mislilo, na kretanje sunca, nego na rast
zitarica«, slavenski kalendar prati Zitaricu u njezinu rastu.

Odredenjem pocetka praslavenske Nove godine stvoreni su uvjeti «za raspravu o
temi koja stoji u naslovu knjige« - Hod kroz godinu. Propitivanjem mitskih predodzbi
povezanih s kolednicama, dolazak koledara o novogodidnjoj (kaoti¢noj) nodi autor
oznacuje dolaskom predstavnika svijeta mrtvih, Sto po praslavenskom svjetonazoru
znadi da su koledari predstavnici mokrog Velesova svijeta koji dolaze pred Perunov
dvor u gori u kojemu nalaze njegove ljude uz arbor mundi, mitsko i obredno srediste
Kozmosa. Visokom nebeskom boZanstvu, bogu Neba (na praslavenskoj razini Gro-
movniku/Perunu) i njegovoj Zeni Suncu Velesovi ljudi oduzimaju sina (BoZid, Mladi
kralp), koji je roden na Velju noc'i istoga dana odvode ga preko mora u zemlju mrtvih.
I dok slavenski tekstovi ne opisuju odvodenje/smrt Perunova sina u svijet mrtvih, ved
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se samo naslucuje kao mogucnost, jurjevske ophodnicke pjesme sadrze opise njegova
povratka.

Poglavlje Prosel je, prosel, pisani Vitzem, dosel je, dosel, zeleni Jurajtematizira mitske
predodzbe povezane s jurjevskim ophodnickim pjesmama: jurjasi dovode ukradenog
Perunova sina, sada kao Jurja, iz Velesova svijeta u realni svijet. Juraj se vraca konjolik i
snubi, neprepoznat, vlastitu sestru Maru. Svakoga proljeca Juraj dolazi iz Vyreja/Vireja
(Velesov svijet - mitski svijet viecnoga proljeca), donosedci plodonosnu viagu u zemlju,
Velesove kéerke, rajske djevojcice, Jurjeve sestre - a jedna od njih zove se Jelica (Jelena,
Jela) - pripremaju Jurja za putovanje po nevjestu Maru, -Za samo nekoliko ljudskih dana
(od Vuzma do Jurjevea; op. 5. M.) on je dorastao za Zzenidbu i krenuo je isprositi
Perunovu kdéerku sebi za Zenu ne znajucdi da mu je sestra« Rije¢ je o mitologemu
incestuozne hijerogamije koju na astralnoj razini preuzimaju Mjesec i kéi Sunca.

I dok je Jurjevo dan prvoga susreta, mitska se svadba odigrava na Ivanje: mitski
junak (Marin izgubljeni deseti brat) nastupa pod imenom fvo, fvan. Tu se ne radi o
pukoj magiji plodnosti (inace autora zacuduje pomanjkanje magijskih elemenata u
praslavenskom mitu o bogu vegetacije), vec je korisna posljedica ~da se Perun i Veles
ujedinjuju, pa Velesovo blago postaje dostupnos, Hijerogamija se odvija na suhoj grani
Stabla svijeta (arbor mundi). Vegetacijski junak slavenskih folklornih tekstova dolazi s
druge strane mora (korijenje - dno stabla Jurjeva poocima Velesa), ide mostom (stablo)
i dolazi u krodnju (suhorek na drevu - Gromovnikov grad) gdje se priprema boZzanska
svadba kao vrhunac mitskoga zbivanja. Ta je zlatna (i suha) grana -ujedno motka,
drug, koja drzi nebeski svod da ne padne na zemlju..

Kao jednu od mogudih varijanti opceslavenske Mare autor, tragom biljezaka Brani-
mira Bratanica, postavlja mladu Galibardu koja je po svojoj ulozi u podravskim
danajkama mladenka na boru (sveti topos praslavenskoga mitskog svijeta), a «Cije je
ime pukom slucajnoscu slicno kartvelskoj Dananc/Kal-Babar: te bi kao podravsko-
kavkaska usporednica mogla pripadati kavkaskohrvatskom kompleksu pojava i upucdiva-
ti na kavkasku hipotezu o podrijetlu imena Hrvat Koja »nije mnogo “manje nevjerojat-
na" od iranske-

Tragom studije V. V. Ivanova i V. N. Toporova o Jumisu (mitsko bice koje ¢uva Zito
na polju - Zetveni vijenae) u latvijskim dajnama, koji se preko svoga simbola - dvostru-
kog klasa - moZe postaviti u dodirnost sa SporySem iz bjeloruskih zetelac¢kih pjesama
koji (u usporedbi s Jurjem koji hoda njivama na pocetku proljeca) hoda u doba Zetve
- autor uspostavlja analogiju: Jumis - Jarylo/Juraj, -veliko podudaranje izmedu slaven-
skih tekstova o Jarylu/Jurju (kojih ima i kod Balta) i latvijskih o Jumisu (s analogijama
kod Bjelorusa, Rusa i Mordvina)« Bjeloruska rije¢ sporys (obilje) oznacuje i -dvostruko
zrno, vlat s dva klasa«, i ovim ga znac¢enjem Ivanov i Toporov dovode u vezu § Jumisom
(jedno od znacenja rijeCi jumis jest blizanac). Paradnim primjerom hermeneutickoga
rasvjetljavanja tekstova« autor pokazuje kako i Jumis i Jumala svadbuju, a njihov
medusobni odnos (blizanci su) povratno dokazuje da ¢e i Juraj i Mara takoder biti
blizanci.

Na primjerima etnografskih opisa zapadnoslavenskih i isto¢noslavenskih ranopro-
lietnih ophoda u korizmeno doba u kojima se iz sela iznosila slamnata lutka koja
predstavlja Zenski lik, autor propituje vrijeme smrti brata (nevjernoga ljubavnika, ne-
stalnoga i promjenjivoga Mjeseca) i sestre (osvetoljubive nevjeste). »lvo je Maru iskori-
stio 1 ostavio, nasSto mu se Mara osvecuje i ubija ga, konjolika, uz pomod strjelica
(ofeva oruzja).« Mara umire nekoliko tjedana pred Novu godinu (Velja noc) - na
cetvrtu korizmenu nedjelju, a spaljivanje (pokapanje) Poklada/Fasnika, koje prethodi
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iznosenju Morane/Smirti, »dozvoljava da u Pokladu vidimo jedan od aspekata ostarjela
boga vegetacije-,

Posljednje poglavlje Na kraju/na dnu godine uvodi mogucnost «da se posljedniji put
u godini spominje ostarjeli junak vegetacije na samome kraju godine« - primjerice,
ponegdije u jadranskom podrudju (Istra, zadarsko otocje) Hrvati zovu panj koji gori u
boZi¢no-novogodisnje doba na ognjistu did, a u Podravini panjdjec:. Medutim, pret-
hodnom raspravom utvrdeno je da spaljivanje Poklada predocuje jedan od aspekata
ostarjela boga vegetacije. Autor nastoji odgovoriti na pitanje: -Sto je, dakle, badnjak:
Zmija s dna, bog vegetacije ili pak nesto trece?s Prema tumacenjima Ivanova i Toporova
spaljivanje panja badnjaka predstavlja s-novogodisnji obred u kojemu se oponasa Peru-
nov presudni ¢in u kojemu on na koncu godine, kada se vrijeme sunovratilo u Kaos,
ognjem ubija Zmiju skrivenu u korijenju Svjetskoga stabla. (...) -ak su i etimologiju
rijeci badnjak doveli u vezu s vedskim izrazom ahi budhnya, ‘zmija s dna’.» Medutim,
polazedi od studije Pavela Medvesceka o slovenskim obic¢ajima s paljenjem panja na
ognjiStu iz nekoliko sela zapadno od Soce, a koji se pali za mlad u oZujku, Vitomir
Belaj pokazuje kako Kacon (muska zmija) ne smije biti u panju koji se stavlja u oganj.
Milovan Gavazzi upozoravao je na podrijetlo imenice badnjak iz pridjeva badnji.
«Badnji je dan (bwdnji dan, ‘dan na dnu’, na kraju godine, posljedniji dan u godini, a
Badnja noc je (buldnja noc, noc Kaosa. Ishodiste je indocuropska imenica *b(/ud(h)-
n “dubina, dno”.- Knjiga tako ‘ostaje bez odgovora’ naime, panj badnjak nije ni Zmija
s dna «ni posljedniji ¢in u Zivotu glavnoga junaka« (Juraj/Jarylo). On je ipak ‘nesto
Trece’.

Knjiga detektivsko-kriminalisticki (kako je autor autointerpretirao vlastitu potragu
za rekonstrukcijom poganskih komponenti u hrvatskim narodnim obicajima i vierova-
njima na predstavljanju vlastite knjige lipnja 1998, na sastanku Kluba Hrvatskoga
etnoloskog drustva) prati (antropo/fito/zoo)metamorfozu boga vegetacije: novorodeni
BoZid (kojega koledari odvode u svijet mrtvih) - mladic Juraj (koji se u proljece vraca u
zemlju i snubi svoju sestru Maru) - nevjerni Ivan (koji ce iskoristiti djevojku/sestru i
ostaviti je) - Jumis/Sporys (koji igra vaznu ulogu pri Zetvi) - Jurjeva konjolika smrt (usp.
predodzbu o kozmogonijskoj konjskoj zrivi koja je osnova za obnovu Zivota u vedskoj
predaji - Brhaddranyakopanisad). Naslov knjige postavljen je u dodirnost s etimologi-
jom Jurjeva imena: «-Kada Juraj izade iz Vyreja, on postaje jars (..). (...) Rijeci %arsy
valja traziti etimologiju u indocuropskom glagolu “ei- “ici'. (...) Ova etimologija izvrsno
osvjetljava osnovnu Jurjevu znacajku: on je bog kojiide, hoda kroz godinu.
S praslavenskom rijedju %arv (proljece) «bez sumnije (je) povezano ime bjeloruskoga i
ruskoga folklornog lika Speuto, Spuno koji u mnogome odgovara nasemu zelenom
Jurju (ali ne liku ostvarenu u ophodu, nego opisanu u ophodnim pjesmama)s,

I dok nas Milivoj Solar (Edipova braca i sinovi. Zagreb, Naprijed, 1998.) “zrcali” u
mit o velikom pogadacu i oceubojici, u mit o Edipovoj bradi koji su njegovi sinovi s
dvostrukim nasljedem - »mi Zelimo ubiti onoga tko je odgonetnuo iskonsku zagonet-
ku, a Zelimo i, naravno, dalje, dublje 1 bolje odgonetnuti ono §to je on odgonetnuo- -
Vitomir Belaj Katic¢icevim tragom ‘zrcali’ nas u praslavenski mit o incestuoznoj hijero-
gamiji kao prototipu »svim ljudskim svadbama- koju su obi¢ni smrtnici nasljedovali
(imitatio) u svojim svadbenim obredima, naravno sa zabranom incestuozne mezalijan-
se i sa ‘zaboravljenom’ ontofanijom (uzornoga) mitskoga modela (M. Eliade).

Suzana Marjanic¢
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RENZO RUCLI, Kozolec - monumento dell architettura rurale- spomenik ljudske
arhitekture, prevod Ziva Gruden, izdal Studijski center Nediza, ZaloZba Lipa, S. Pietro
al Natisone / Speter 1998, 86 strani + ilustracije.

Studijski center Nediza iz Spetra v Italiji je leta 1998 izdal licno, dvojezicno italijansko-
slovensko monografijo arhitekta Renza Ruclija z naslovom Kozolec - spomenik ljudske
arhitekture. To delo je sad raziskav umetnostnih in kulturnih stikov med Slovenijo in
Benedijo od 15. do 18. stol. (prim. zbornik referatov, ki so jih slovenski in furlanski
strokovnijaki predstavili na 18. benecanskih kulturnih dnevih v Spetru oktobra in novem-
bra 1992 in so iz8li pod naslovom Po poteh Andreja iz Loke, Speter 1992). Arhitekt Renzo
Rucli se je lotil izjemno mikavne teme, osvetliti tipologijo slopastih kozolcev, katerih izvir
in razvoj v Benedki Sloveniji lahko pripiSemo vec stoletij trajajo¢im Zivim trgovskim,
kulturnim, cerkvenim in drugim stikom med Benedijo in Kranjsko.

V uvodnem delu Studije je R. Rucli opisal razvoj in tipologijo kozolca na Sloven
skem, njegovo teritorialno razdirjenost in razclenil stavbno strukturo lesenega kozolca
(str, 9-37). Osrednji del Studije je namenjen orisu kozolca v Beneski Sloveniji, kjer
previadujejo vezani kozolei z zidanimi stebri ali s slopi (str. 37-70).

Po svojem pomenu Ruclijeva monografja presega lokalni okvir Beneske Slovenije,
kar se bo izkazalo Sele tedaj, ko bo nadrobno osvetljena tipologija kozolcev v Baski
grapi, okolici Kobarida in Tolmina, pa tudi na Cerkljanskem in v okolici Skofje Loke in
bo mogoce prepoznati sticisca, ki povezujejo ruralno arhitekturo BeneSke Slovenije,
Kranjske in Koroske. Monografija arhitekta Renza Ruclija na Siroko odpira vrata za
primerjalni Studij arhitekture kozolca na Slovenskem, zahvaljujo¢ avtorjevi temeljiti
analizi prostorske in konstrukcijske strukture kozolca s kamnitimi slopastimi stebri, ki
jo podpirajo zelo nazorne slike Michele Voncini in Paola Petricig, pa tudi avtorjeve
risbe. Prav ta dokumentarni del, ki ponazarja vezane kozolce iz Kanalca (Canalaz),
MasSera (Masseris), Gorenjega Brda (Brida inferiore), Topolova (Topolo) in Jelina (Iel-
lina), priblizuje bralcu prostorsko in konstrukcijsko strukturo kozolca, tudi ostresij, kar
pogresamo pri drugih avtorjih, ki se lotevajo obravnave kozolcev. Eno temeljnih
spoznanj Ruclijeve Studije pa je to, da wizhaja beneSki kozolec iz tolminskega kot
naravna selitev gradbene kulture med sosednjimi, etni¢no homogenimi obmodji« (str.
44). To spoznanje je seveda mogoce razumeti tudi tako, da so po isti poti prihajale
gradbene inovacijske spodbude tudi iz benedke smeri, o Cemer prepricljivo govore
umetnostno zgodovinske Studije (prim. Ze omenjeni zbornik Po poteh Andreja iz
Loke!), redkeje pa narodopisne. Ruclijeva Studija o beneskih kozoleih je ena tistih, ki
spodbuja primerjalne etnolodke Studije kozolca v mati¢ni Sloveniji. Od teh raziskav
lahko pric¢akujemo nova spoznanja o vzniku regionalne tipologije kozolcev in njihove
konstrukcijske sestave, prav tako pa lahko prispevajo nove poglede na zgodovinski
razvoj vezanega kozolca. Tega vpraSanja se avior razprave o benekem kozolcu ne
dotika, zbrano gradivo v njegovi Studiji pa lahko prispeva koristen deleZ tudi k osvet-
litvi tega zahtevnega vprasanja, ki ostaja S¢ naprej odprto. Vsekakor pomeni Ruclijeva
monografija lepo obogatitev literature o kozolcu, osvetlitev tipologije kozolca v Be-
nelki Sloveniji pa tehten prispevek k boljfemu prepoznavanju posebnosti regionalne
arhitekture na Slovenskem,

Tone Cevc

325



% “
ri'il--r--“-u-r‘r- 1-“-"‘ il

"'ff“,{‘




SODELAVCI TEGA ZBORNIKA — Collaboratores huius voluminis

Angelos BAS, dr., univ. prof., znanstveni svetnik v pokoju, 1000 Ljubljana, Smoleto-
va 18

Julia BALINT, mlada raziskovalka, 1000 Ljubljana, Gorkiceva 18

Emilijan CEVC, dr., akademik, znanstveni svetnik v pokoju, 1000 Ljubljana, Zlatek
55 A

Tone CEVC, dr, znanstveni svetnik, Institut za slovensko narodopisje ZRC SAZLU,
1000 Ljubljana, Novi trg 5

Stanka DRNOVSEK, dokumentalistka, Institut za slovensko narodopisje ZRC SAZU,
1000 Ljubljana, Novi trg 5

Jurij FIKFAK, mag., raziskovalec, Institut za slovensko narodopisje ZRC SAZU, 1000
Ljubljana, Novi trg 5

Maja GODINA-GOLIJA, dr, asistentka z doktoratom, Institut za slovensko narodo-
pisje ZRC SAZU, 1000 Ljubljana, Novi trg 5

Marjetka GOLEZ, dr., znanstvena sodelavka, Glasbenonarodopisni indtitut ZRC SAZU,
1000 Ljubljana, Novi trg 5

Mihaela HUDELJA, dokumentalistka, Oddelek za etnologijo in kulturno antropolo-
gijo, Filozofska fakulteta, 1000 Ljubljana, Zavetiska 5

Mada KOMAVEC, asistentka, Glasbenonarodopisni indtitut ZRC SAZU, 1000 Ljublja-
na, Novi trg 5

Monika KROPE], dr., znanstvena sodelavka, Indtitut za slovensko narodopisje ZRC
SAZU, 1000 Ljubljana, Novi trg 5

Zmaga KUMER, dr.,, znanstvena svetnica v pokoju, 1000 Ljubljana, Kristanova 10

Drago KUNE], samostojni strokovni sodelavee, Glasbenonarodopisni indtitut ZRC
SAZU, 1000 Ljubljana, Novi trg 5

Helena LOZAR-PODLOGAR, mag,., raziskovalka, Institut za slovensko narodopisje
ZRC SAZU, 1000 Ljubljana, Novi trg 5

Suzana MARJANIC, mag., raziskovalka, Institut za etnologiju i folkloristiku, HR-1000
Zagreb, Ulica kralja Zvonimira 17

Irene MISLEJ, dr., direktorica Pilonove galerije, 5270 Ajdovicina, Presernova ulica 3

Rajko MURSIC, dr., asistent, Oddelek za etnologijo in kulturno antropologijo, Filo-
zofska fakulteta, 1000 Ljubljana, Zaveti§ka 5

Milan NATEK, raziskovalec, Institut za geografijo Antona Melika ZRC SAZU, 1000
Ljiubljana, Gosposka 13

Mirko RAMOVS, raziskovalec-etnokoreolog, Glasbenonarodopisni indtitut ZRC SAZU,
1000 Ljubljana, Novi trg 5

Mojca RAMSAK, mag,, asistentka, Oddelek za etnologijo in kulturno antropologijo,
Filozofska fakulteta, 1000 Ljubljana, Zavetiska 5

Mojca RAVNIK, dr., docentka, znanstvena sodelavka, InStitut za slovensko narodo-
pisje ZRC SAZU, 1000 Ljubljana, Novi trg 5

Marija STANONIK, dr., docentka, visja znanstvena sodelavka, Institut za slovensko
narodopisje ZRC SAZU, 1000 Ljubljana, Novi trg 5

327



TRADITIONES 27 - Zbornik Intituta za slovensko narodopisje, 1998

Polona SEGA, mag., mlada raziskovalka, Institut za slovensko narodopisje ZRC
SAZU, 1000 Ljubljana, Novi trg 5

Zmago SMITEK, dr., univ. prof., 1000 Ljubljana, Oddelek za etnologijo in kulturno
antropologijo, Filozofska fakulteta, 1000 Ljubljana, Zavetiska 5

Marjeta TEKAVEC, mlada raziskovalka, Glasbenonarodopisni indtitut ZRC SAZLU,
1000 Ljubljana, Novi trg 5

Borut TELBAN, dr., znanstveni sodelavec, Prostorskoinformacijska enota ZRC SAZLU,
1000 Ljubljana, Novi trg 4

Marko TERSEGLAV, dr., docent, znanstveni sodelavec, Glasbenonarodopisni inStitut
ZRC SAZU, 1000 Ljubljana, Novi trg 5

Robert VRCON, mag., samostojni strokovni sodelavec, Glasbenonarodopisni indti-
tut ZRC SAZU, 1000 Ljubljana, Novi trg 5

Nena ZIDOV, dr., kustodinja, Slovenski etnografski muzej, 1000 Ljubljana, Metelko-
va 2

Povzetke in izvlecke prevedla
Nives Sulic¢ (angl.)

Zmaga Kumer (nemsko)
Marija Javor-BriSki (nemsko)

Lektor angleskih povzetkov gospod Alan Mc Connell-Duff

Za znanstveno vsebino svojega prispevka odgovarja vsak avior sam

328



