Roberto Dapit
Tradizione orale a Resia
Un tentativo di confronto fra lo stato attuale e la ricerca di Milko Maticetov

Z rezultati svojega terenskega dela skusa avtor ugotoviti sodobno stanje ustnega
izocila v Reziji in jih primerja z izredno bogatim gradivom, ki ga je tam Milko
Maticetov snemal od leta 1962 naprej. Kljub bistvenim spremembam ekonomskega in
druzbenega, torej tudi kulturnega ctiva, je Rezija se vedno privilegivan prostor, Rjer je
ljudska kultura mocno zakoreninjena. Dokaz za 1o je v tem clanku novo gradivo v
rezijanscini, ki je bilo Ze predmet raziskovanja dr. Milka Maticetovega.

Based on his research work the author tries to establish the present situation of oral
tradition in Resia, comparing it with the extremely rich material which has been re-
cordec by Milko Maticetov in Resia since 1962. Despite numerous economic, social
ane cultural changes Resia remains a privileged territory in which the roots of folk
Culture are still firm. This is further proved by the new material in the Resian language
describecl in this article which has already been researched by Dr. Milko Maticetov.

Lattivita di ricerca svolta a Resia dal dott. Milko Matietov segna un momento
fondamentale per gli studi resiani contemporanei dal momento che, grazie al suo
lavoro svolto sul campo, viene tramandata un’'imponente quantitd di materiale, di
estremo valore non solo dal punto di vista etnologico ma anche linguistico. 11 dott.
Maticetov oltre a cio ha realizzato numerosi studi prevalentemente di carattere etno-
logico — anche in generale riguardanti la cultura_locale della Slavia Friulana — oppure
Comparativi, mettendo a confronto e valorizzando le relazioni fra le culture, pure a
livello internazionale'.

La preziosita del materiale dell'archivio Mati¢etov deriva anche dal fato che la
raccolta ¢ stata effettuata nell’'ultima fase di autentica vitalita in cui si trovava la
—

' Clr, I hibliogralia etnologica dell'autore (fino al 1995) riguardante la Slavia Frivlana in Dapit R., La Slavia

Friulana. Lingue ¢ culture. Resia, Torre, Natisone, Bibliografia ragionata / Beneska Slovenija. fezik in
kudtura. Rezija, Ter, NadiZza. Kritiéna bibliografija, Gedad, 1995,
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comunita resiana, ossia dall’'anno 1962, prima del profondo mutamento verificatosi
nella struttura socio-economica della stessa. Tale processo, anche in seguito al terre-
moto del 1976, ha condotto a un profondo decadimento non solo del sistema econo-
mico tradizionale ma anche in generale di gran parte dell’'economia locale, L'economia
si fondava infaui sull'allevamento ¢ la pastorizia, 'agricoltura e lo sfruttamento dei
boschi, oltre che sul lavoro degli emigranti stagionali ¢ degli artigiani ambulanti. Oggi
queste attivitd si sono drasticamente ridotte. 1 pochi resiani che si occupano di alleva-
mento o pastorizia lo fanno per attaccamento alla propria terra, cercando di conservare
uno stile di vita che rispecchia i canoni tradizionali resiani ma che purtroppo non
assicura la sopravvivenza economica ¢ finanziaria.

II crollo dell'economia, condizionato anche da una forte emigrazione, ora non pit
solo stagionale, ha provocato inevitabilmente anche un processo di estinzione del
patrimonio di tradizione spirituale. Tale processo, che fortunatamente risulta pit lento
di quello economico, ¢ rilevabile anche in altre aree europee, ed essendo tuttora in
corso non possiamo prevederne 'andamento presso la comunita resiana, Per certo si
sa che il complesso di aspetti relativi alla cultura spirituale attestati nel corpus di Milko
Maticetov vengono tramandati solo in parte dalle generazioni presenti attualmente a
Resia, Quando cio avviene, dipende principalmente da una situazione individuale
determinata da una congerie di fattori quali: spiccato senso di appartenenza alla
comunitd, interesse per la propria tradizione (che pud manifestarsi anche attraverso
forme di studio), conservazione di determinate credenze, memoria viva, ece. Tuttavia
'aspetto funzionale della tradizione orale e dei vari complessi di credenze risulta
essere, nelle condizioni attuali, fortemente limitato ¢ in certi casi addirittura neutraliz-
zato. Infatti la struttura armonica, dove gli elementi della vita materiale e di quella
spirituale potevano trovare ognuno la propria giusta collocazione, ¢ ormai smembrata
e nellambiente resiano non si riesce pid a raggiungere un equilibrio o perlomeno una
situazione in cui si possano ristabilire determinate relazioni fra questi elementi.

E' opportuno tuttavia sottolineare che per altri versi, nonostante la frattura culturale,
divenuta piu profonda in seguito al terremoto del 1976, determinati aspetti hanno
ottenuto nuovi impulsi, anche perché la coscienza della perdita materiale ha reso pid
acuto il problema della conservazione, in generale, di tutti gli aspetti della tradizione
culturale. Eclatante appare il caso della lingua resiana: in base a ricerche sul campo ¢
studi scientifici si sta elaborando una lingua resiana standard. Poiché tale iniziativa,
assieme ad altre, viene sostenuta in primo luogo dall'amministrazione comunale di
Resia, non si conoscono ancora le ripercussioni di una simile politica linguistica
sull'intera comunita resiana. Tali processi di normalizzazione linguistica richiedono
tempi di applicazione o adattamento piuttosto lunghi ¢ di conseguenza 'osservazione
degli effetti non sard immediata. Da un lato tali iniziative sono possibili anche grazie a
una legge speciale che permette di finanziare progetti riguardanti la cultura delle aree
di confine, riflettendo un atteggiamento generale di volonta di recupero della tradi-
zione, Dall'altro lato si puo facilmente intuire che iniziative di questo tipo scaturiscono
probabilmente anche dalla coscienza di trovarsi in un processo inesorabile di muta-
mento culturale, dove comunque la lingua risulta 'elemento pit significativo per la
conservazione dell'identitd: ¢ percio necessario fare di tutto per salvarla, innanzitutto
fissandola come lingua scritta, quindi diffondendola, ¢ poi raccogliendo materiale, che
serve da riferimento per la continuazione della vita stessa della lingua.

Ritornando all'aspetto specifico della tradizione orale, ¢ implicito che in qualsiasi
momento e condizione una comunita si esprime attraverso determinati mezzi ¢ forme.
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Nell'ambito specifico della narrativa a Resia ci ¢ dato ancora di raccogliere interessante
materiale ¢ se consideriamo la raccolta di Milko Maticetov come esempio di massimo
splendore del periodo resiano del racconto, poiché concretamente ne conosciamo
l'essenza, possiamo tentare un confronto con i risultati delle attuali ricerche. Accade
infatti che determinati filoni siano ancora vivi e si possano registrare oggi come un
lempo. Sebbene non sia stato ancora effettuato un lavoro sul campo sistematico
riguardante la narrativa, si puo percepire lacondizione attuale, rispetto alla conoscenza
specifica dei resiani, in seguito a vari test da me effettuati in diversi punti della valle,
Pare ad esempio che un genere di racconto, le cui risorse sembrano inesauribili, sia
quello riguardante il mondo dellaldild. Quasi ognuno ha esperienze da raccontare,
proprie (oniriche, visioni in stato di veglia o altro) oppure riferite da altri®, Per contro il
genere della fiaba ampia e complessa sta letteralmente scomparendo e le possibilita di
raccogliere unita di questo tipo sono assai limitate. Tale situazione ¢ dovuta al fatto
che innanzitutto non vivono pil in terra resiana narratori come Tina Wajtawa, Marija
Paletti Rozaljina o la famiglia dei Cunkini, inoltre, la fiaba o comunque i racconti molto
lunghi non hanno pit occasione di essere narrati. La maggior parte dei resiani ammette
di aver ascoltato i racconti dei vecchi, ‘pravice’; ma di averle dimenticate poiché da
molti anni non vengono piu raccontate, Infatti non esistono pin le condizioni ¢ le
esigenze che determinavano 'evento del raccontare, ossia un pubblico interessato, la
famiglia 0 una comunita ristretta, ¢ nemmeno esiste 'atmosfera comunitaria in cui era
calata un tempo la societd rurale. In una fase di rapidi ¢ profondi mutamenti sociali e
nel processo di chiusura sul piano comunicativo in cui ¢ coinvolto l'individuo (o
I'unita minima che & la famiglia) nei confronti della societa circostante?, la narrazione
rova oggi spazi moltro ristretti ¢ la funzione a valenza di intrattenimento o educativa
viene assunta prevalentemente da altri mezzi di comunicazione. Altri fatori, che del
resto risultano in stretta connessione, incidono in una certa misura sul processo che
determina la scomparsa della tradizione orale. Per esempio, la riduzione della compe-
tenza attiva della lingua fra le generazioni piu giovani restringe ulteriormente il pubbli-
€o potenziale del racconto in resiano’. L'invecchiamento della societa crea inoltre forti
Squilibri fra le generazioni e con il calo della presenza dei giovani la narrazione trova
Sempre meno motivo di esistere.

Di fronte ai vari mutamenti ¢ squilibri che sono appena stati messi in evidenza la
Societd resiana ha reagito trovando pitt © meno inconsciamente soluzioni a livello
individuale ¢ collettivo, finalizzate in generale al mantenimento della tradizione nei
Suoi vari aspetti. Voglio subito sottolineare che lattivita poetica dell’autrice Silvana
Paleti, i cui inizi risalgono agli anni prima del terremoto, seguiti da una ampia attivita

e

* CIr. R, Dapit, Manifestazioni dell'aldila attraverso le testimonianze dei resiani, in Studia mythologica
slavica, 11, Ljubljana - Udine, pp. 99-144, 1999.

* Fawo che si pud riscontrare in Friuli anche in condizioni di societa che da poco hanno superito la fase rurale,
dove molia importanza aveva la sohdarieti sia sul piano economico sia per la convivenza nell'ambito della
Comunitd minima di apparntenenzi.

' Nellambito della scuola dell'obbligo a Resia esistono iniziative finalizzate alla conservazione della lingua e
della tradizione ma non fanno parte del programma scolastico ufficiale. Negli ultimi anni & stato pubblicato
Vario materiale per bambini (libri e videocassette), cofr. in particolare le seguenti opere: nella varietd oseacchese
con L grafia standard Ta prawd pravica od lisicd od Rezija, Circolo Culturale -Rozajanski Dume, 1997; nella
varieta di San Giorgio Relé nu veselost. Traducjun od Silvane Paletti, Udine, Universiti degli Studi, 1996; in
resiano standard il libretto illustrato AA VY., Po nds. Primo libro di lethura in resiano, Comune di Resia,
1998; audiocassetta con versione resiana del testo Bielscrivint, Den usne vijad tuw te svit od pisanja,
Universitid ta tuw Vidne — Istitdt Ladin-Furlan Pre Checo Placerean, 1997,
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sia poetica che traduttiva (testi religiosi, scolastici), continua con regolaritd. Anche
Renato Quaglia, che nel 1985 ci ha offerto la raccolta Baside, continua la propria ricerca
scrivendo testi poetici che ¢i auguriamo vengano presto pubblicati. Oltre a queste
presenze poetico-letterarie, che usando la lingua resiana dal punto di vista espressivo
¢ comunicativo oltrepassano sicuramente il livello della comunita ristretta, come al-
trove si verificano anche a Resia fenomeni caratterizzati principalmente da uno spirito
folcloristico. Il gruppo folcloristico «Val Resia- esiste gia dall'Ottocento ¢ il coro maschile
*Monte Canin- dal 1971; nel 1993 ¢ nato anche il coro femminile “RoZe majaves con un
repertorio esclusivamente resiano di canti tradizionali lirici e religiosi®. Da diversi anni
¢ stata perfino avviata un'iniziativa riguardante la narrazione intitolata ‘La settimana del
racconto’ e indirizzata in particolare a un pubblico giovane. Durante l'estate vengono
invitati dei resiani a narrare in pubblico dei racconti originali del luogo ma solo in parte
in lingua resiana ¢ ormai soprattutto in italiano. Liniziativa ¢ ilinerante e locea vari
luoghi della valle. Nel 1995 e stato istituito infine il Museo della gente della Val Resia,
i cui progetti sono molto ampi ¢ prevedono qualsiasi attivita riguardante la cultura e la
tradizione resiana.

Nonostante la premessa, che mette in rilievo il processo di profondi mutamenti, non
si deve dimenticare che esiste ancora un ampio patrimonio popolare presso le comu-
nita di origine slovena del Friuli. Si puo accedere a tale patrimonio culturale in vari
modi, uno fra questi & proprio il racconto. In questo senso, dato il potenziale forte-
mente ridotto dei narratori, non ¢i possiamo aspettare forse che, come un tempo,
affiorino aspetti di particolare interesse estetico o contenutistico. Fortunatamente il
lavoro sul campo offre risultati che sono di per s¢ imprevedibili ¢ 'unico modo per
verificare la situazione attuale ¢ di continuare le ricerche ampliando il raggio di
interesse, introducendo nellindagine generi a cui finora & stata prestata poca atten-
zione. Attraverso il racconto autobiografico, per esempio, si possono individuare
entitd materiali e spirituali endemiche utili alla ricostruzione della visione del mondo
da parte dei resiani. Il racconto basato su esperienze proprie o della comunita
contiene sia gli elementi arcaici ¢ tradizionali conservatisi nella struttura cognitiva
dell’individuo sia quelli innovativi ¢ contemporanei. In ogni modo ¢ interessante
osservare come i due elementi si fondono insieme, quale dei due ¢ prevalente, la
ricettivitd o la impermeabilitd dei resiani nei confronti della cultura contemporanea e
quindi il livello di conservativita nelle concezioni degli stessi. Si apre cosi un genere
che & di per sé inesauribile e al quale non mancano nemmeno gli aspetti
estetici. Determinati narratori si esprimono infatti spontaneamente con uno stile ¢
lessico ricercati, inoltre, usando la voce e i gesti in modo appropriato, sono capaci di
creare situazioni interessanti sia dal punto di vista estetico che comunicativo. 1
resiani infatti comunicano volentieri ¢ simili situazioni nascono con una certa facil-
itd. Si percepisce inoltre una pit limitata presenza di tabu rispetto alle altre comunita
che li circondano. Cio permette di instaurare situazioni comunicalive ampie raggiun-
gendo sfere che altrove rimarrebbero escluse da questo scambio fra persone non
legate da particolari relazioni.

Anche a quanti come me percorrono oggi la valle, cercando di osservare molto da
vicino la comunita resiana, sono riservate delle sorprese, sebbene in s€ non rappresen-

* 1l coro femminile ha pubblicato due audiocassette di canti del proprio repertorio ¢ una rccolta seritta di canti
dal titolo: Roze Majave, Te Rozajanske wize / I Canti Resiani, Tolmezzo, 1995,
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tino delle noviti vere e proprie. Appare infatli quantomai interessante che determinate
tradizioni gia rilevate da M. Maticetov risultino ancora conservate. Poiché lo studioso si
€ interessato alla tradizione orale resiana in modo tale da non trascurare generi come
il canto lirico® o quello sacro ¢ nemmeno quello leggendario, voglio presentare qui
aleuni esempi di testi popolari fra cui anche dei canti leggendari, raccolti di recente. 11
primo rappresenta una versione del 1994 del famoso canto Svéti Santi Lawdec, racco-
lto intregralmente per la prima volta da Milko Maticetov nel 1940 a Ter/Pradielis,
nell’alta Val Torre, e recitato da una donna di Uccea’.

Nel 1994 il canto € stato quindi registrato a Oseacco, 'unica volta che mi ¢ stato
possibile raccoglierlo in forma ampia. Spesso accade invece di sentire i versi iniziali
in una variante piuttosto diffusa ¢ scherzosa ma senza continuazione: Svéti Santi
Lawelic / é §ow po ni potice / é sritow dvi hcarice / t'é slo téf dvi lisice. In un
pomeriggio di agosto mentre stavo registrando, assieme al collega R. Frisano, dei
canti religiosi eseguiti a due voci con molta bravura dalla niina Cékawa (Anna Pusca)
¢ da Marcellina Madotto Cikarinawa, quest'ultima, quasi alla fine dell'incontro, dopo
aver recitato il canto narrative Ticica Jolicica, si ricorda ancora di qualcosa di
particolare ¢ pronuncia la tipica frase: Hej, cun pravit 5¢é dno! / «Beh, ne raccontero
ancora unals, parole che sempre creano fra i presenti attesa ed emozione per la
Novitd in arrivo. In realtd non si trattava di una novitd assoluta ma del riaffiorare della
tradizione di Svéti Santi Lawdec. Marcellina inizia cantando ma forse per la limitata
frequenza delle esecuzioni preferisce usare la forma del racconto. 11 canto richiedeva
probabilmente delle prove per essere di nuovo fissato testualmente nella cornice del
verso o della strofa®;

Da Svéti Santi Lawded

¢ Sow po ni potice,

€ sritluw naga mazi:

K& baj ti gres ti Liwded?
«Grin jiska’ mo matér

nu me dwa brétri

nu miga o¢o.»

“I'wa mdte & tu-w paklé,
obigani za lisa

-‘--'-——-———-

" Cir. la sua bella raccolta di canti lirici e di improvvisazione Rogice iz Rezije, Koper - Trst - Liubljana, 1972 ¢
L altri studi su questo argomento (come da bibliografia Dapit 1995).

l canto Sveti Sintilawedic & stato classificato sotto il tipo 48. Godee pred peklom nel volume 1 di Slovenske
Uuelske pesmi. 1 Ljubljana 1970 (d'ora innanzi SLP 1), La prima volt il canto € stato raccolto il 26, 8. 1940, poi
i1 29,8, 40 ¢ ancora I' 1.1.1941 presso Zvana (Giovanna) Siega Bjeddica, nata o Uccen nel 1860, maritata a
Pradielis ¢ Ii abitante dal 1895 (scomparsa nel 1944). In gueste date il canto ¢ stato narrato pid volte con delle
piccole variazioni. In SLP Taccanto al testo trascritto da Maticetov viene presentata la trascerizione dell’igo. 1940
della figlia Ginea Clemente, che in certa misura ha adattato il canto della madre al dialewo del Torre (cfr, SLP 1,
N. 12, 263-264 ¢ M. Maticetov, Rezijanska pripovedna pesem, Einolog, XVII Ljubljana 1944, pp. 29-30), In base
aidlati rilevabili dal materiale pubblicato, il canto € stato nuovamente raccolto dopao pit di vent'anni nel 1962
(e ancora nel 1963 ¢ 1969) nella Val di Resia o Stolvizza, Oseacco ¢ Uccea (efr. SLP 1, n. 18-28).

Marcelling Madoto Cikarinawa (1927), Osoané/Osencco, registrato il 19, 8. 1994, pomeriggio. La parte in
VERsH & stata cantata mentre il resto @ stato raccontato. Marcellina € stata informatrice di M. Maticetoy al quale
nella planina fame di Oseacco ha offerto numerosi canti e racconti. Le trascrizioni dei testi resiani in questo
articolo sono effettuate da chi scrive. Nei testi di Oseacco e Coritis il segno g foneticamente corrisponde a 7.
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Alora Svéti Santi Lawded ¢ 0w po ni péte anu € srituw nidga maZzi anu jsi mu§ &
rekuw: «Ké bej gres Lawded? An di: -Grin jiska’ mo mitér anu miga oc6 anu me dwa
bratris — «T'wa mdte n'é w-w paklé, n'é obiSana za lisa nu twéj odi € ta-nG w paklé, ¢
obifin za azek anu twoji dwa britrid ni ddncad ta-po paklé.» — «Sa moré (et nan w
paklo? —«Go, ti mores et nitu w paklo.» £ $ow ta-prad paklod anu zapiskuléw zatrom-
batéw. Paklod t'é gndlu (w kriu) w déga anu dare so sa ogdla ta-pr kriu. «Ma ta lipa
mate, koba ti si folili, ka ti si obiSana za lisa?. — -Si délala ustirijo, si prodaald vinu, ma
si miSald pa wodo: ta bdga si imbrodwali.» — <O dobri moj odi, Ui si obisin za azek,
koba si folow?. — <Ta boga si ga bogew anu ta bogate si bogitew, ka si déluw pirit.» —
«Anu me dwa bratrd ko mati, ka dincatd ta-po paklé ka na moérata mwej sa stavet’s —
«Dincamo ta-po paklé za jto ka fima judin somaé vinasale, wsén ti dizgracijinin samo sa
sméale anu wsa fima judin somo vinasale, na méraméd mwej sa stavet, mamo dinkat
riidi ta-po paklé za délit pilitinco.»

Voglio ora presentare un altro esempio di come i portatori della tradizione orale
riescono a mantenere ¢ trasmettere il proprio sapere attraverso forme che un tempo
avevano una specifica funzione ma che oggi vengono rappresentale in occasioni
eccezionali, per esempio su richiesta di un ricercatore. Si tratta della tradizione relativa
ai canti leggendari attraverso una versione di 7icica, canto che narra di Maria alla
ricerca del bambino Gesa che le € stato rapito mentre si trovava con la balia”,

Questo canto € stato eseguito dalla ultraottantenne Ida Di Floriano KoSina sulla
soglia della sua casa ai margini dell'abitato di Gniva, A Ida piace avere sempre grandi
riserve di legna, che sistema molto ordinatamente per averla sempre a portata di
mano, e la sera, magari anche nelle serate pin fresche di tarda primavera, accendere
un fuocherello nella stufa della cucina. In una pausa di questa attivitd Ida mi ha
cantato senza esitazioni questo lungo canto, molto ben conservato nella sua memo-
ria, e lo ha eseguito con una voce sottile ma molto intonata, senza essersi prima
preparata. Ida possiede un vasto repertorio di canti sacri ¢ pare che alcuni di questi
siano stati creati da lei stessa. Ticica rappresenta un chiaro esempio di resistenza
della tradhizione orale a Resia dal momento che € stato raccolto da Maticetov nel 1973
presso la stessa informatrice!. Se confrontiamo infatti questa versione con una
scritta nel 19706, redatta probabilmente sotto dettatura della stessa 1da o tratta da un
suo scritto, si nota che la versione orale del 1994, a parte dettagli irrilevanti, si ¢
conservata perfettamente ed € stata raccolta in forma integrale. 1l testo scritto a cui si
& accennato fa parte di una raccolta manoscritta nella lingua di Gniva composta di 48
pagine (si presume si tratti di un quaderno a formato grande) di cui il frontespizio
riporta i dati seguenti:

Preghiere in lingua resiana / Pro memoria / La maggior parte delle preghiere le
scrissi, negli anni 1944-1945, sollo dettatura di Brida Anna, detta prigjadedova da
Gniva, nata il 5 - 2- 1873 + 27. 9. 1963. / Altre, invece, sono di Di Floriano Ida, detta

? Ho effettunto varie registrazioni di questo canto: a Oseacco da Marcellina Madouo Cikarinawa, il 19, 8, 1994
¢ pit volte da Cirilla Madotto Prescina di Korito / Coritis. Numerose altre varianti resiune sono pubblicate in
Slovenske ljudske pesmi. 11, Ljubljana 1981, cfr. tipo 77. Tidica pestrna / B, dal n. 12al n. 31, per la maggior
parte raccolte da Milko Maticetov.

W Cfr. SLP 1L n. 23, pp. 88-90, dove accanto al testo trascritto dalla voee di lda Kodina appare il testo redatto da
lei stessa su un quaderno nel 1965 cirea ¢ traseritto da Maticetov. Questo canto richiederehbe un commento
filologico che in questo contesto non € possibile esporre., Per esempio nel verso 3 della IV strofa leggiamo 7i
haidi frieli*Gli uomini cattivi’ che sarebbe forse da interpretare come *1 Giudei',
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Kosine da Gniva, nata il 12. 6. 1918. / Le prime preghiere me le insegno mia madre.
/ Agosto 1976 / Valeriano

Contiene 32 testi, fra preghiere ¢ canti sacri, che in un certo senso compongono ¢
rappresentano la quasi totalita del repertorio comune resiano; 10 sono i testi al cui
margine compare il nome di Ida Di Floriano, che puo essere considerata senza dubbio
Una delle ultime portatrici-creatrici della cultura sacra resiana,

Dalla voce di Ida Kogina'":

Ticica bajica wardijen

na téla one no bajico,

na bajica jé ji parsla

nu na ji warjé Jézusa.

Na §la ta-h nji hotre Luzubetici,
da na ji daj no jihlico,

no jihlico no nitico,

ka na me paret JéZzusu srakico.

Nu koj na nezét na parsla
bajica wsa udjdkane,
udjokane, pohraspjane,
zibilica pribracane.

=Vi ticica, vi bajica,

ké baj sté¢ gala Jézusaz
“Ti hidi jidi so parsle

nu Jéziisa so wen nisle.s
[Marija se odrehnula,)

na wzela krilaco -w pest
nu na jé Sla nu potakla
pu ti pastir¢iceh trujo.

Na sréétla ti oracarje:
“Muji triji oracarji,

Sta cili kaj boj Slisali,

i nd melicé jé jokalo?
«Ni ¢lli mi ni §lisali,

ninG melicé ni jokalo.s
[Marija s¢ odrehnula)

Da na jé sla nu potakla
na j¢ srétla no mihco:

*O vi lipo me mihca,

SIE Clila kaj boj slisala,
€ino melicé jé jokalon
*O ti Marija vergine,

li j6CEs za no semo diiso,
abaj ja deva’ dusi,

Dal quaderno di Valeriano:

1. Ticiza baiza vardien
na tela one no baizo
na baica ie i parzla

nu nai Mario lesuza.

2. Na zla tah gni hotre Luzubetize

da na i dai no iglizo

no iglizo no nitizo

ka na me parzet lesuzo srakizo
3. Nu koi na naset na parzla
baiza usa ud iokane
udi(}lc:mu p()hl':i.‘i]]:lntf
zibiliza obraciane,

4. Vi liciza, vi baiza

ke bai ste giala leSuza

Ti hude iude so parzli

Nu Iesuza so nen nisle.

5. Maria se odrehnula

nu usela krilazu tuv pest
Ta dai na Zla nu po tikla
Po ti pastirzic¢iah truie

6. Na sretla tri oraciarie

Mu ie trite oraciarie

sta Ciule kai boi Sluzale

gi melizo ie iokalo

7. Ni ¢iule mi ni Sluzale

Ni ne melizo ni iokalo
Maria se odrehnula

Ta dai na zla nu po tikla

8. Na ie sretla no mihzo
Oh vi lipama mihza

ste Ciula kai bo Sluzala

gi ne melizo ie iokalo.

9. Oh Vi Maria Vergine

Vi iodiate sa no samo duZo
a bai ia devat duzi

-‘--_-'_-——-——

! Cantato da Ida Di Floriano Kosina (nata nel 1918) il 22, 8,94 a Njiwa/Gniva, Ida precisa che il canto veniva
Lseguito per addormentare i bimbi nella culla o in braccio ¢ usa le seguenti parole: -Ni so péli ko ni so zibali,
tadej utrdk w-w zibili wsanol aliboj tusw krili ko bibica @ méla otroka na ¢ mu péla, Ué wsanol, invéci jnjan
S0 glocattoli nu televizion ka mu se pokrivijo pa 06
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den krawiji stop j& popastalls
Marija se odrehnula,

tadaj na Sla nu potakla,
pulice so se j kratile,

hore so se ji niskile,

Na srétla tri utrucicace:

«Muiji trije utrucicaci,

sta Clli kaj boj Slisali,

¢i nd melicé jé jokalo?
<Lete-ten za to huro,

mi Cili nu mi slisali,

nd melicé jé jokalo,
metér Marijo klicalo.-

Da na jé Sla nu potakla,
na jé dudla ta-h murjacu.
«Murjacé mo ukreti sels
Murjacé se okretilo.

Nu koj Marija j& prisla,
murjacé spet zawdarilu,
Da na j¢ §la nu potakla,
la-za jto horo na jé dusla,
Vas ¢istu svit se poklarél,
na jé nalézla Jézusa

nu aj na nezét na jé Sla,
da wsé se ji puhniiwalu,
koj brina né nu tarpitek,
«Da tarpi tarpi tarpitek
zimo nu léw zilingj,

Buh da ti mej ni purusgj,

den kravie stop mi popastal
10. Maria se posmeinula
tadai na Zla nu potikla

pote so se i kretile

hore so se i niskile,

11. Na sretla tri utrucigze
(bambinelli)

muie triie utrucigiaze

sta Ciule kai boi Sluzale

gi ni melico ie iokalo

12. Le ta ten sa to huro

mi Ciule eno §luzale

ni melize ie iokalo

Meter Mario klizalo.

13. Na ie zla nu potikla

Na ie parzla tah muriazu
muriazu mo llll\'l’L‘lif‘i(!
muriaze se utkretilo

14. Nu koi Maria je prizla
muriazu spet se vudarilo
da na ie zla nu potikla

ta sa ito horo na duzla

15. Vas disto svil se poklarel
na ie nalesla leduza

nu tai na neset na ie zla

(I:l UsSe se i pllhﬁll:ll()

16. Koi brine ne nu tarpitek
(dDa tarpe, tarpe tarpitek
simo nu leto silinei

Buh da ti ni mei ni purusei.

Buh da ti mej ni puruséjls (Di Floriano Ida)

1. Ticica balia guardiana / voleva avere una balia / ¢ la balia venne da lei / ad
accudire Gesu / 2, E' andata dalla comare Elisabetta / perché le desse un aghetto / un
aghetto un filetto / che deve cucire una camicetta a Gesu / 3. E quando ritorno indietro
/ la balia tutta in lacrime / in lacrime e graffiata / la culla rovesciata / 4. «Voi Ticica, voi
balia / dove avete messo Gesu? / Gli nomini cattivi sono venuti / ¢ hanno portato via
Gest / 5. Maria riprese fiato / prese il grembiule in mano / ¢ si mise a correre / per i
sentieri dei pastori / 6. Incontrd tre aratori / «Miei tre aratori / avete udito o sentito / un
piccolo piangere?- / 7. «Non abbiamo né udito né sentito / nessun piccolo ha pianto- /
Maria riprese fiato / e si mise a correre / 8. Incontrd una topolina / «O cara la mia
topolina, avete udito o sentito / un piccolo piangeres / 9. «Oh Vergine Maria / Voi
piangete per una sola persona / ¢ a me allora nove piceoli / che uno zoccolo di mueca
ha schiacciatols / 10. Maria riprese fiato (sorrise) / allora se ne andd correndo / le strade
le si allargavano / le montagne le si abbassavano / 11, Incontro tre bambinelli /«Oh voi
tre bambinelli / avete udito o sentito / un piceolo piangere?- / 12, <La, dietro quella
montagna / abbiamo udito e sentito / un piccolo piangere / chiamare la madre Marias
/ 13. Se ne ando correndo / giunse al mare / «Mare apritils / il mare le si aperse / 14, E
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quando Maria ebbe attraversato / il mare si chiuse di nuovo / andd correndo / giunse
dietro la montagna / 15. Il mondo intero si rischiard / trovo Gest / e mentre ritornava
indietro / tutto quanto le si inchinava / 16. solo il pino ¢ 'agrifoglio (?) no / «Oh, soffri,
soffri agrifoglio / che tu rimanga verde inverno ed estate / che tu non possa mai
ingiallire / che tu non possa mai ingiallire!s

Volendo focalizzare P'attenzione sul genere specificamente narrativo del racconto,
intendo ora offrire all'amico Milko Maticetov la favola dei <Tredici ladroni/Trinijst
larinue- in una variante di Bila/San Giorgio. Ho scelto questo racconto perché ¢ forse
il testo narrativo pit lungo del mio archivio ¢ anche perché come genere rappresenta
Una raritd. Come gia accennato, la favola risulta uno fra i generi narrativi pit esposti
all'estinzione. Cio ¢ dovuto con molta probabilita alle dimensioni e alla complessita
che solitamente le caratterizza ed essendo narrate in poche occasioni, rischiano pia di
altri generi di scomparire. Nonostante questo, in rari casi mi € capitato di raccogliere a
Resia delle favole, pit spesso di animali. Una di queste occasioni si ¢ verificata anche
a febbraio di quest'anno a Bila da Virginia Birbawa,'? mentre stavo raccogliendo del
materiale sugli esseri mitici, che invece risulta di reperimento relativamente facile.
Niina Virginia ha piti di novant'anni ed ¢ una donna esile ¢ minuta ma energica e vitale
nel portamento ¢ nella conversazione, sempre pronta ad allaceiare nuove situazioni
Comunicative. Vidi per la prima volta Virginia alcuni anni fa, nel 1994, ci siamo incon-
trati presso la chiesa di San Giorgio. Stava ritornando a casa, la-na Brdjdi. Come si pud
vedere dalle foto qui pubblicate, portava una gerla, kérba, colma di legna da ardere ¢
pure allora aveva circa novant'anni. La favola qui illustrata & stata narrata due volte: il
27. 4, 1994 ¢ I'8. 2. 1999. La versione qui trascritta ¢ quella del 1994 ¢ contiene
I'elemento narrativo della tempesta sul lago che nel racconto del 1999 non compare,

La favola & stata tramandata a Virginia dalla nonna, Marija Zdrisawa, nata, secondo
Virginia, nel 1850, che nelle serate d’autunno era solita intrattenere con dei racconti le
8iovani che la aiutavano a scartocciare le pannocchie. Ad un certo momento della sera
offriva loro patate, rape ¢ pannocchie lesse ¢ invitava a continuare chi non fosse
Slanco, oppure a coricarsi:

Mo biba Zdrisawa, ko samd wudili ji lipit panule le-jsa-nutré ki jé ta jisa, alore na
gila tu-w mo matér, na gila: -Marija, pudij natur te hdirice, da ni pridité mi pomagat
lipit pandle t-w jisind!s Uni na rakli: «Go, go mati, tastd nater- Tej biba, g6, taj njin
S0 paninave liboj so creme alebhoj so biskotavi, na diwala kiiwat, na méla to stiro jiso,
na cdiwala kiwat te vliki kotdl, te na diwala kartiifule kitwal, na diwala répe anu na
diwala panile te ki niso bile 1épu zréle, te sirave so gili, na diwala wse wkiip, be tadij
50 bile ti biskotavi, Mi somé riidi lipile, ko bilu kitwanu, ki na skiiwala, vigila ma biba
W-w no vliko sklédo, vigila anu na parnasli nitu w jispo ki smé liipile pantle, na
rakli da; «Nata njin jéjta anu ko bota site tadij,» — na raklid — « i bota téle délat 8¢é kej,
U Sené pridité ziitra, tastd spat tadijl» Eh, morés védet ¢i nismo jedle pandle, smo jedle
kartiifule te drige ba rékal siz wsin viStiminton. ..

Dopo aver ricostruito nella memoria la situazione privilegiata in cui si verificava nel
Periodo dell'infanzia il racconto, Virginia si ricorda di una favola che in quelle serate la
Nonna era solita raccontare ¢ che le piace particolarmente. Si ¢ forse conservata nella
Memoria per gli accenti drammatici e talvolta spaventosi della narrazione:

—

" Virginia Valente - Di Biasio Bithawa, nata nel 1905,
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Ben tadij, g6, na niin privila mogiri pa nur no lipo privico: wojmé sabot ma (& fas
na lipa, fas na lipa, tej Zbarbarini, milasta baba, pa ta lipa jta. Be, ba téla wiin pravit jlo,
té fas na lipa pravica, go.

Prima di iniziare a raccontare quindi, esprime chiaramente il proprio apprezzamento
per la favola che le sta ritornando in mente, frasi che aumentano la curiositi di chi ¢
presente, ¢ poi inizia':

Ben ¢on praviit pravit 3¢¢ jso. Onda, 1o jé bilu, to jé bilu din muz, né, anu an jé $al
proc, an jé $al pro¢ a Graz, to ba bilu /ta-w Awstriji/ ta-w Awstriji, @ Graz, né. Alore an
j¢ bil wobadil - prit ki jta’ - na Zand na jé nusila anu an jé bil ji obadil, da ¢@ jti won ji
dfzat, né. Alore ben, na jé rakli da go. Alore, ko jsa Zand na jé povila, né, aldre na jé mu
pisala, da an pridi ki da na ma no hédirico. Alore won an jé se wzel anu an jé pasdl s¢,
nu padal sé anu se wstavil ne tri dni, 8tiri, jtiku, anu ni so 8li kistit anu ko ni so Sli kistit
1o j& wmrlu prit Ki 16 jélu matér za pis, né, jse utrucdd, 16 jé wmilu, Alore benk, narédel
won njagii dovere anu pasil nu so kistili nu in§6ma, alore an jé Sal i, an j¢ 8ol spet na
ndzét. Alore za jto’ na ndzét an jé 5al po nogi: e tadij morés véder ¢ to bo bilu blizu a
Graz, an 3ol po nogi nu an S5l nu an 551, an ridi S8l nu ridi $51, an bi zgibil
tramontino, alore an 3al nu $al: ga jéla nud. Né, an jé $al anu an jé passl ti numu /lago
vliki, vliki, né /lago, din vliké jézaru, jnjin po rozajinski jézaru, né, an jé bil zgibil
tramontino. An j¢ dusal ti, an j¢ bil din barkarjaléic, an jé rékal: “Wojmé, wis lépu
présin nGté ¢ hota @i, prinisité me ta-strinl- — -Ben, da go, da zako baj da nél”- An jé
montil wiin na no birco, basta, za prijtdt ta-stran. Meéntri ki ni so bili ta-na ti bardi, jé
pasli na buféra le-jtaku, taj din tamporil, taj din bif, né. Alore jsi barkarjalavi so rikld:
«Ojmél — ni so rikld — «Kiku simo fas pirikul! Ci ba bila for¢ jzdés — so bili dvi mudi (7)
— «kika dusica da ¢i ba bila 3li dizat anu 16 ba bilu mflu prit ko 16 jélu matér za ptish Ni
so rikla jsi barkarjalavi. Alore won j¢ wzdignul no roko jse, an rékal: Jal — «Oh» - an
rékal — «alores — an rékal — wsmé salvs — an rékal. Alore 16 ¢ prislo, ni so prisls ta-strin,
prisld ta-stran anu jse an mél oy, tu ki an mél o, j€ ol barkarjilavi so wastdli jti ka ni
so méli jti anu an $3l nu riidi 83l nu ridi $al, bil zgiibil tramontino ta-z gozde anu ga
i¢la nud. Anu biZac an jé $al ti anu $al iin na no privliko, vliko smréko, né, na bila na
vlika visoka nu mentri ka j& bil, da an ¢¢ jtat na visako, né da pridé kak braw, anu vidi
dné fis daléd, daléd, an vidél taj no jiso anu da bilu no malé wuknicé, ben 16 wuknicé
16 Zbajancicawd ni so gili, te wuknice zbajancicave, an vidél da jé taj na 1G¢, «Orko,- -
an di = «njin ¢¢jo bi jidil An jé rizlizal dolu anu an jé $al anu ko an jé passl ti an vidél
da so ne vliki privliki palic nu wsé gost woku nu wokul, an jé pokijtikal. Na pasli na
vlika bdba taj na Strija, na jé pasli. \Wojmé,» — an rékal = -ba (€l wiis prusdt z rokdmi
gore, ¢i boté &éli me lagit.. — Go, g6, — na rakli — «pojté, pojté, cémd dabro was gal
napritl Na mu dila drét din kolp le-jzdé: -Cémé dabro was gat napritl- Wojmé, ko na
wagdla duri, ki an vilizal natér, j¢ bila na tiwla: so bili dwinijst plituw anu capo trinijst,
so bili wsi ldrini. Alore an 32l goré za fogolar, ki j& bil narét 1épu, an jé $3l ti anu an
sednul, na rakli da: «Sedneteé!s An vidél da jsa tawla jé paradina anu na miSala le-jtiku

W Riassunto: un uomao di San Giorgio va a lavorare a Graz ma promette i una donna di ritornare in paese per
tenere a battesimo. Vi ritorna, il ambino viene battezzio ni subito dopo muore. Riparte per Graz e giunge
sulla riva di un lago dove un barcaiolo gli di un passaggio ma li sorprende una grande bufera e si salvano
grazie alla sua presenza. Riprende il cammino ma perde Forientamento e chiede alloggio in una casa dove
stanno una donna e tredici ladroni che cucinano e mangiano esseri umani. Lo vogliono uecidere ma con
un'astuzia fugge e si nasconde sotto un mucchio di fieno, Viene salvato dai padroni del prato che lo riportano
a casa. [ ladroni e la donna vengono infine catturati ¢ bruciati sul rogo. L'uomo qualche mese dopo muore o
causa dello spavento che ha provato,
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din privliki kotal minjéstro, na misala le-jtiko nu wsé na din bot vilézla na roka, jtii ki
na miSala. Ko an vidél, an jé wastil, an rékal da jé mu paslé fin wiidu ko an vidél. An
rékal da: «Jnjin, ja si se Salvil ta-na bardi, njin. — rékal — «jsa jzdé to mal BGZac, anu
bdsta, pa dépu na $li G, na vigila, na rakli: -Min wiin dit pa wiin nu mélu minjéstre?
An rékal: -W&jmé né,» — an rékal, an rékal - sja si sath Be, kucé an mé3eé jést minjéstro?
50 kitwali te mitve! Alore an rékal da né, an rékal: <Ja si triidan.- — an rékal, fis taku.
Alore wsé na din bot so wagali dari: dwinijst lirinuw anu capo trinijst. «(Hé — an rékal
= g4 mamo njin pa jsogi, j& nisk Alore na 3li ti nu an rékal da: «Ci boté 1&la me pajit
spath — .Go.» Na whitila lanternin, te lariski lanternin, na wnila jte anu na ga pajila. Tri
linde wiin zgoré, (in to zddnjo, zadnjo ¢inibo na ga pajila, ui linde {n, Gin, anu ta-wné
Na mu wagala ¢anibo, be, na mu posvitila te ldriski lanternin, ké baj ni vidé, na mu
Wagdla koj dari! Par furtiina ka mél fulmininte. Ko an j& wnitil fulminiint, da an mi
VIde', jé bila ta mlinaska péc ta-pét cufiton, aldre ko an vidél... Anu an se wabrdtil ta-za
darmi nu bil din mitvi, an bil waijér an bil, bi $kélatrd! Ko an zdélal? An bo bil mél pur
No milu kordga, bo bil mu dal kéj ta wotrék ki (& wmr ¢énde jet matere za pii§, kej to
bo bil pa (...) inSome Zané. An wzel toga mitvaga juii, an ga gal wiin kéwo, na lipa
kowa, Iépu pasojana, anu an ga gal nitur. Ko to jé bila na ¢ert wora, ni so spistili to
mlinasko pé¢ délu. Aldre si sd, na wdirila dolu, to Zbruidilu 6 ki bilu w-w kovi, ki
bilu k&j skéletrd. Wsé na din bot an ¢ijé da ni gréjo zis caworii, zis gujini — ni so gili da
8ujini, gujinavi, caworji te lésani, quelli di legno, i secchi di legno, §6, so gili da
Bujinavi — alore da: <Hgé, da pid3 jnjin ki da na mu tacé krijs Ko an vidél frami njimi, an
J€ vilétal anu rizlétal dolu linde, wse tri, ni $al po Stigla, rizlétal dno za to driigo délu
anu rizlizal dolu nu an jé wliku $al, an jé wliku $51, an jé tliku $al: an jé passl ta-w din
triwnik, né, ta-w tumu triawniki so bili dwisti 1onic anu ta-mi sridi bila na mala; dwisti
Nu dnii. An jé $al se skrit ta-pot to malo l6nico ta-mi sridi, an jé $al se skrit jse - na
Privila ma biba Zdrisawa, na mwila na méla otanta anni — an $al se skrit ta-pot to
16nico jti anu so pasld te larini, né, ni so pasld, ni so rizwidlili wse 16nice, wse, wse,
Wse, ni so riskrili wse an ni so rikld da ko ga ni ta-pot to vliko, S¢& maniji ta-pot to mélo:
an bil Zalviin, vi§ jnjiin, da kdku to j&? Alore, bitabak, an stil jtii, an ¢ijé kérjé timpa
dépﬁ, 50 padld guspudinavi, (1 ki so méli trawnik, ma to ni bilu dalé¢ wot... wot pajiza,
4nu an ¢l da ni so pasld da 8¢ic¢ajo utrucd né. Ko ni so padld guspudinavi wét..., ni so
Vidali da so rizwajane lonice an da koj jta j& wijér: an jé vilizal. Ko ni so ga vidali, an ni
54 zndl da to j& mu§ tu-w visti, wstrii§jan taj an bil, morés védét. Alore an jé sédnul, ni
SO mu dali za patjsi, an jé kontil fit, wsé da kiku nu kiku. Be, ni vidijo da kiku so wse
l6nice: dwijsti anu ta mala ta-mi sridi, dwijsti nu dnii. He! Alore ni so wastile, ni so ga
Wz€li toga maza, ni so ga gili wiin na wus, ki ni so méli konji aliboj krave aliboj 1o, ni
SO ga pajili ti anu to nima bi bilu dalé¢, ta-w pajis, né, anu ni so padld ti anu ni so ga
Pajali ta jisi, t ki an jé stil, to bilu tadij @ Graz an mél dujtd’ jtii. Anu ko to bilu goré,
Nu padsl midi anu ga vizitil, ma ko to gova, mus bil se witrdsil, né. Alore ni so §lo ti,
an kontil, so §la po kribinirje anu jé jin kontil te mus Fit: wsé, wsé, wsé, da kiku to jé.
S0 se wzéli battilja ut soldaduw, kribinirjuw, céla kambrikula, ni so gili prit da kam-
br’[ku]a. ganddrmavi, anu ni so Sl U jle jta, ni so nalézli te palic, ni so jin cirkunddli, so
€ jeli Iépu wse, ti ki so bili ta-niitré nu pa to bibo, taj na Strija, vi§ jnjin? Anu basta, taj
Na Strija, anu ni so je parpajdli ta-na gurico a Graz, go, ni 5o je parpajili anu ni so 8li pd
loga maza, né, alore ko an pasdl toga maza, ni so mu parnesld di' Skiinj anu basta an
sédnul anu ni so ga gali il palco anu pa ta biba, ta biba nel mezzo, anu capo wod
larinuw anu wsi ti drigi. Alore jsi kribinir te vliki, te ki kwaziiwa, an rékal: «Jnjin vi,- -
an se kli¢al, t& bil din Barbarino do s San Gor¢, le-jtin an stil, din Barbarino to bil - an
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rékal «Eecop — an rékal — «adesso, Barbarino, — an rékal — «/i conoscete questo? — an
rékal in italiano, né. An rékal: «Go,» — an rékal — «o so jsi, jsi, jsi, jsi» — an rékal. «Bravok
So je lépu, lépu, lépu je cirkundali anu [épu je wézali wse, so je gili ta-na gurico, ni so
paradili bal¢e anu so je gili wse jti nu so je wnili wse, dal primo fino a ultimo, Ma ko
Lo j¢ govilu, jte mus bi se witrisil, an bi mwr, go magari né naprét, go, ja ni vin ja ¢ an
duril 5¢é, ni vin di tre, ¢i quattro mesi S¢¢ an duril, bil se witridsil, vidét da kiko no ric,
moreés veédeét lipi moj Sloveék. To jé na §torija integina, na stira integina Storija jsa.

Mentre stavo stendendo queste pagine mi sono capitati, durante i miei rilievi sul
campo a Resia, due eventi di cui vorrei parlare ¢ che in un certo senso possono
mitigare gli accenti poco ottimisti delle pagine introduttive. Si tratta di piccoli avveni-
menti che comunque rivelano ancora una volta I'elevato grado di conscervazione della
tradizione orale a Resia, rispetto a simili condizioni in altri contesti sia sloveni che
friulani della regione Friuli - Venezia Giulia. 1l primo riguarda il caso di un giovane
informatore di San Giorgio ¢ il secondo un’anziana informatrice di Lipovac, Entrambi
hanno dimostrato, a livelli diversi naturalmente, di possedere una buona conoscenza
dell'ambiente fisico, anche dal punto di vista antropico, dei luoghi e dei rispettivi
nomi, e di aver conservato un buon livello di tradizione sia dal punto di vista delle
credenze che della narrativa, 1l primo ha infatti riferito dei racconti su esseri mitici
come dujacésa, méra, spiriti ¢ anime dannate nonché una variante della leggenda
sulla corsa per il confine, argomento che pure € stato trattato da M. Maticetov'!. Questa
lezione pit recente riguardante il possesso dell'area di Sella Carnizza ¢ interessante
poiché coinvolge tre (¢ non pit due, San Giorgio ¢ Gniva) frazioni resiane: San
Giorgio, Gniva ¢ Oseacco. Sono infatti gli abitanti di queste tre frazioni che si sono
spartiti la proprietd della Valle dell’'Uccea. Da Ovest verso Est, prima Gniva poi San
Giorgio ¢, fino al confine di stato e oltre, Oseacco'™.

-Corsa per il confine-'

Din Njivaski nu din Biski nu din US6jski ni so bili si gali dakérdu dii ni mao 2" wzet
do na U6, ki to bilu duji ta-w U¢i, da te ki dojdé prit za mét to liwdeé ta-na Karnico anu
te driigi se rangejté. Alore ni so bili $la spat da te prvi ki dojdé zgada Gin, ma Karnico,
te driigi dolu stran nu te driigi délu stran. Ni vin da koj za ni udtiriji so bili, ni so bili ta-
na Rivanci anu so §lo spat da ni mao wstat, g6, da ni mao ba' zgida ta-goré. Alore te
Njivaski koj an zdélal, an jé 85l ti anu ni $al spat, an $al te pivi goré: za jlo ka da te
Njivaski majo to piwo jtii ki mao Karnico. Te na§ jé dusdl dopo anu wzel wse e Méje
anu te U3ojski j¢ dudal 8¢ boj pozdeé anu za njiml mu wostila Ugja. Che prima mao te
Njivaski, dopo mao te Biskinu dopo mao ti Wodojski. Ti Wosojski mao fis ta-na kunfin
ki se gre ta-w Bagke. Jtaku jnjin, ni so se sanjili mére, sklapdli ta-w péd kize da ké so
mére anu wsak ni mogal prijtdt mére, an mél wostit wsak ta-na svin, pa krave se ni
muglod udd’ gniit gorté na 16 Njivaské, ni so jin strigle pa répe (...

Una variante della leggenda coinvolge invece gli abitanti di Resiutta e quelli di Resia
per quanto riguarda il possesso della malga Canin. Tale versione, molto meno diffusa,

" Clr. larticolo Contributi allo studio del tema narrativo <corsa per il confines, Ce fastu?, XLIV-XLVII, Udine,
pp. 53-77, 1968-1971, dove vengono illustrate pure 10 lezioni resiane.

' Per quanto riguarda la ripartizione del territorio di Uceea efr. R Dapit, Aspetti di cultira resiana nei nomi di
Tiogo. 2. Area di Osoané / Oseacco ¢ UGja / Uccea, 1998,

1% Raccontato da Nicola Di Lenardo Wiirdin (nato nel 1967) a Bilu/San Giorgio il 19. 8. 1999, pomeriggio.
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¢ stata pure trattata da M. Maticetov nell'articolo citato ¢ mi & stata raccontata a Lipovac
da Albertina Longhino'’:

Ta-huré w Caniné, to ki jé malga, kwaziiwao (i ta-na Bili. Alore kiku tu bilu, ni so
meli narédit dan ta-na Bili nu dan tu-w Réziji giro, da du ma dujtét ta pivi, né, li ta-na
Bili j¢ gal zémjo nata w riwje, to ta-na Bili, & rékal: «Si dusel pri ja'» E rékal da: -Kucé
% E rékal, an di; +Si ta-na mi zimjeé jab

Con notevole sorpresa ho constatato che I'informatrice gia al primo incontro mi ha
permesso di raccogliere numerose unitd di vario genere: aneddoti, indovinelli, fiabe,
leggende agiografiche nonché scongiuri contro il morso della vipera e le infezioni.
Albertina, abita nella casa accanto a quella di Eugenia Siega ta-w Gradu, gid informatri-
ce di M. Malticetov, e ricorda le visite dello studioso presso la vicina. Seduti sul
lerrazzino fuori casa, fra un racconto e l'altro Albertina commenta i mutamenti
dell'ambiente e delle persone. I rumore dell'acqua di una fontana, costruita al posto di
una casa, fa da sfondo alle lunghe registrazioni in un pomeriggio di agosto. La sorpre-
sa di questo incontro deriva anche dal fatto che l'informatrice ha narrato unita a volte
piultosto lunghe, come certe favole, senza alcuna esitazione, mantenendo costante-
mente il filo della narrazione. Alla domanda se per caso avesse narrato di recente
quanto stava a me raccontando, mi viene risposto di no ¢ che queste conoscenze
fisalgono al periodo dellinfanzia, quando la nonna era solita raccontare la sera, prima
di addormentarsi, oppure mentre scartocciavano le pannocchie. Spiega che certi rac-
conti le sono rimasti molto impressi nella memoria per i contenuti fantastici ma anche
perché incutevano molta paura,

Con questa breve rassegna si intende sottolineare la relativa vitalitd della tradizione
Orale resiana anche alle soglie del nuovo millennio. E' una tradizione che in misura
fidotta continua ¢ il confronto & possibile con il materiale dell’archivio raccolto da
Milko Maticetov, che indubbiamente rimarrd una delle fonti pit importanti per lo
studio non solo della narrativa ma di molteplici aspetti dell’'universo resiano. Spero che
Come me siano grati per questo allo studioso anche tutti i resiani ¢ mi auguro possano
in breve leggere ed ascoltare i documenti che per il momento sono conservati nei
nastri del suo archivio'™. Quanto ad essi sembrava venisse portato via tu-w Baské, in
Slovenia, in una forma diversa ritornerd invece accessibile alla comunita.

Riconosco infine a Milko Maticetov il grande merito di aver saputo valorizzare la
figura del narratore, per eccellenza il portatore della tradizione. Nelle nostre conver-
Sazioni sulle esperienze sul campo, non solo resiane, viene sempre attribuita molta
IMportanza all'informatore, la cui figura si delinea attraverso descrizioni e tratti che le
Conferiscono notevole spessore. La descrizione di ambienti ¢ situazioni avviene spes-
S0 non senza una certa commozione, ricordando donne ¢ vomini che sono dei per-
Sonagei veri ¢ propri, ma che purtroppo sono per la maggior parte gid scomparsi. Essi
Stessi, con la loro essenza, fanno parte di quel mondo che narrano, fantastico o reale
¢he sia, Come non si potrebbe quindi valorizzarli, riconoscendo loro una posizione di
filievo nel lavoro sul campo e nei risultati ottenuti?

DODD aver scrillo queste 1'ighc mi SONo recato, come Spesso accade la sera, presso
Una resiana di Coritis / Korito che per mia grande fortuna abita a poca distanza da casa

———

o
. Raccontata da Albertina Longhino Kodicawa (1928) a Lipovac il 26. 8. 1999, pomeriggio.
Conservato a Lubiana presso 1SN ZRC SAZU.
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mia, a Gemona / Gumin, in Friuli / tu-w Liskin. Durante queste serate, anche quando
non c'e l'intenzione di cercare qualcosa di particolare, nel vasto bagaglio tradizionale
di Cirilla Madotto Préscina® affiora sempre qualche racconto o aneddoto, qualche
arcaismo lessicale mai colto ed & percio opportuno avere sempre la penna alla mano.
In questa occasione € nato un canto, spontaneamente, improvvisato sul momento ¢ mi
sembra che riscriverlo qui sia il modo migliore per concludere questo scritto che con
grande riconoscenza dedico a Milko Mati¢etov. In una forma altamente poetica, che di
solito il cantore resiano sa raggiungere, Cirilla ringrazia il monte Canin di averle dato la
vita e in questi versi leggo quanto ¢ riconoscente alla terra resiana per averle trasmesso
la musica, il canto, la danza, la lingua e quant'altro ama. Mi chiede infine di conservare
quanto lei stessa mi ha insegnato, semplicemente cantando, anche quando non potra
pit farlo. Si tratta quasi di un testamento poetico che rivela la preoccupazione e il
desiderio che il sapere venga tramandato:

(o)

Da géra ma Caninawi,®
da lépo ta zahwalimo,
ka glawo mo si wredili.
Nu da Roberto lipi mdj,
i nimis zabet wizico

nu it mis ga riidi pét,
ka glawa ma ta wiicila,
si wizica ti pravili.

Ko glawa ma bo ginjala,
da ginjala sa vasalét,

i nimis zabit wizico,

ka glawa ma ta wiicili,
Si wizica ti daala

anu ti nimid dat wkrej,
ti mis o drzat makoj 1i,
no wizico i mis zapét,
ka to bo pa za glawo mo.

<

Sitratta di un caso in cul tra ricercatore ¢ informatore si instaur uno stretto ¢ proficuo rapporto di scambio.
Attraverso gli stimoli del ricercatore Uinformatrice ha riscoperto determinati aspetti della propria tradizione
facendoli riaffiorare nuovamente, E' cosi che ho potuto raccogliere da Cirilla importante materiale orale di
ogni genere: racconti e aneddoti, canti improvvisati ¢ sacri, preghiere, massime e proverbi, credenze e
rimedi di medicina popolare, un altro caso insomma non solo di ottima conservazione della tradizione ma
anche di coscienza della stessa. Sul repentorio di canti di Cirilla ¢ sul suo modo di comunicare in versi cfr.
larticolo uscito in questa rivista alcuni anni fa: R Dapit, Nekaj pesmi iz repertoarja Cirile Madotto Prescine,
Ziv zpled rextjanskega sgovorjenfa v stihihe S sodelovanjem R, Frisana (glasba) in M. Maticetovega (prevodi
pesmi), Traditiones, XXIV, Ljubljana, pp. 309-329, 1995. 1l canto che chiude questo articolo € stato prima
cantato ¢ poi recitato una seconda volta L sera del 30 agosto 1999,

Viene qui presentata L traduzione del canto che in certi passi risulta algquanto liber e semplificata al fine di
rendere pit comprensibile il messaggio del testo. Sono state tralasciate alcune figure coma la metafora
glawa ma, leteralmente 'la mia testa’, nel senso di 'io, me stessa’; oppure I'uso del plurale in luogo del
singolare per motivi di metrica (p.es. verso n. 2): Oh mio monte Canin / come ti sono grata / di avermi dato
la vita / e tu caro Roberto / non devi dimenticare questo canto / ma devi cantarlo sempre / perché te 'ho
insegnato io /i ho fio conoscere i canti/ E quando io smetterd / quando smettero di rallegrarmi / non devi
dimenticare il canto / che io ti ho insegnato / To 1 ho dato dei canti / ¢t non devi darli via / devi tenerdi solo
tu/ e devi intonare un canto / che sard anche per me.

48



_Ij_ R Dapit, Tradizione orale a Resia

Virginia Birbawea a Bila (27, 4. 1994)
."{;f':-[_-;(.-k

Ustno izrocilo v Reziji
Poskus primerjave sedanjega stanja z delom Milka Maticetovega

Delo Milka Maticetovega je osrednjega pomena za etnoloske in jezikoslovne raziskave v Reziji
Gradivo, ki ga je snemal od leta 1962 je pravi zaklad in enkratno pricevanje zadnjega obdobja, ko
¢ bilo ludsko izrocilo temelini element rezijanske kulture, Na podlagi tega gradiva Zzeli avior
predstaviti rezultate svojega raziskovalnega dela v Reziji, ki se je zacelo tocno 30 let po Maticetovih
Zacetkih in s tem poskusi doloditi danasnje stanje pripovednistva, in na splosno ljudskega izrocila
vV Reziji, ki je pogojeno ekonomskim in druzbenim dejavnikom. Dejstvo je, da so ckonomske in
druzbene spremembe zadnjih desetletij drasticno vplivale na ljudsko kulturo in da so sodobne
seneracije samo delno podedovale izrodilo, ki ga je Milko Maticetov nedavno zabelezil. Kot drugje
¢ tudi v Reziji, zibelki pristne ljudske kulture, prikazujejo dejavniki folklorizacije, a kljub temu je
terensko delo v Reziji e vedno precej uspesno. Dokazi ohiranitve ustnega izrocila so presenetljivi,
Ceprav so danes seveda veliko bolj redki v primerjavi z Maticetovim obdobjem. Besedila razlicnih
\_'l'\t, posneta v 90-ih letih, spremljajo pogovor o sodobnem stanju. Med njimi najdemo varijante
¢ znanih pripovednih pesmi kot sta Svéti Sintildwdic in Ticica bajica wardijén (Ticica pestrna).
Besedil predstavljata neposredno primerjavo z Maticetovim delom, ker je v svojih ¢asih obe
besedili posnel, drugo celo priisti informatorki. To je odlicen dokaz zakoreninjenosti izrocila, V
[‘f’i kratki zbirki nastopa tudi pravljica o <Trinajstih tatovile (reindjst ldrinuw). Ceprav je pravljica
bsti Zanr, ki je najbolj izpostavljen tudi zaradi dolzine in kompleksnosti besedilne in komunikativne
Strukture, je S¢ mozno zabeleziti tuin tam kako pravljico, Na koncu prizna avtor, da je Milko
Maticetoy posebej izpostavil viogo pripovedovalcev-peveey in na splosno vseh inlormatorjev, ki
SOV prvi vrsti nosilei ne samo ustnega izrocila, ampak celotne kulturne dedidcine.

Na koncu prispevka je avior zapisal S¢ pesem improvizacijskega tipa Cirile Madotto Preséine, ki
\'“F"U]L‘ zelo pomembno sporocilo, Pevka zeli in celo zahteva od poslusalca-raziskovalea, v tem
Primeru aviorja, naj poskrbi, da se bo izrocilo nadaljevalo in da se bodo njene pesmi pele wdi
takrat, ko ona ne bo mogla vec peti — z drugimi besedami: pevka je zapela svojo folklorno oporoko.
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D Milko Maticetov i Koberto Dapit, — Foto f. Fikfak



