Krestanské hagiografie (Zivot Marie Egyptskej,
Zivot Margity/Mariny Antiochijskej) a texty tzv.
jarného vynasania smrti (Moreny, Mareny,
Marzany) u zapadnych Slovanov. Pokus o
paralelné citanie

Martin Golema

The study builds on research and interpretation of texts of the so called “death (Morena,
Marena, Marzana) carrying-out in spring” among the western Slavs. The author tries to ex-
amine an assumption about the existence of a “‘chemically almost pure” Slavonic mythology
goddess embodying death in texts about death carrying-out in spring. He tries to prove that
it is a hybrid text unit originating in several text traditions, both in the identified Christian
(Byzantine) text store and in early Slavonic myths.

V poslednom ¢isle Studia mythologica Slavica (Luczynski, 2008) bol publikovany
velmi systematicky vyklad textov tzv. jarného vynasania smrti (Moreny, Mafeny, Mar-
zany) u (predovsetkym zapadnych) Slovanov. Zistenia synteticky zhrnuté v tejto $tadii
chceme spresnit v jednom bode, poktsime sa dokazat, Ze ide o hybridny textovy atvar
vyrastajuci z viacerych textovych tradicii, vyrastajici zaroven z identifikovatelného kres-
tanského textového fondu i z praslovanskych mytov. Pokusime sa zasadnejsie revidovat
predpoklad, Ze v textoch jarného vynasania smrti mame docinenia s ,,chemicky takmer
c¢istou“ bohynou slovanskej mytoldgie stelesniujiicou smrt, zviazanou so sezénnymi ritual-
mi odumierania a ozivania prirody a s ritudlmi privolavania dazda.” Chceme dalej ukazat,
ze tato mytologicka postava do seba vstrebala a okolo seba ststredila stale identifikovatel-
ny textovy materidl pochadzajuici velmi pravdepodobne z oficidlnych legendovych latok o
kajucnicke sv. Marii Egyptskej a o martyrke sv. Margite/Marine Antiochijskej, v texte st
zaroven pritomné aj vyznamné rezidua tzv. Mokosinho textu.

Texty $trukturdlne vyrazne analogické so zachovanymi variantmi textov jarného
vynasania smrti mozno najst v byzantskom hagiografickom fonde. Geografické rozsirenie
zvyku jarného vynasania smrti zahfiia prave ta cast strednej Eurdpy v 9. az 11. storoci
zasiahnutt grécko-slovanskou kulturou, ktort Dvornik (2008, s. 142) nazyva Sclavinia,
zahfna teda zdpadnych Slovanov, scasti aj susediace nemecké oblasti, J. Grimm (1968,
s. 629-658) ho viak povazuje za slovansky zvyk. Medzi Madarmi juzna hranica vyskytu
zvyku , kiszehajtds“ - vynasania kysela (Moreny) prevzatého od Slovanov - siahala na juhu
skoro az po ¢iaru Budapesti (Manga, 1956). Uvazuje sa o presnejsie nedatovanom stredo-
vekom povode zvyku, ktory predstavuje syntézu ,,ludovej mdgie a rustikalizovanej krestan-

! Stadia vznikla v ramci rie§enia grantu Vedeckej grantovej agentiry MS SR a SAV ¢. 1/0583/08.
? Takto ju definuje napr. Ivanov - Toporov (1987, s. 111).
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skej ideoldgie® (Slivka, 1992, s. 56). Na tento nazor chceme nadviazat a blizsie ho spresnit,
sformovanie ritualu datovat uz do ¢ias Velkej Moravy a jeho $irenie, etablovanie a pretrva-
vanie vysvetlit doc¢asne biritualnym prostredim ceského biskupstva, Polska i Uhorska.

Ako spravne upozornil Manga (1956, s. 432), uz najstar$i znamy zakaz ceskej syno-
dy z roku 1366, zmienujuici sa o ucasti kilazov pri vynasani smrti, podporuje domnienku,
ze tento zvyk uz davnejsie alebo este i v ¢ase zdkazu prinalezal alebo bol blizky cirkevnej
liturgii.’ Dal3{ vyskum ustrnul pri podobnych konstatovaniach a z tohto ,,mftveho bodu*
sa zatial neposunul (aspoil ndam to nie je zname) k Ziadnym evidentne ,,podozrivym® par-
tiam dobovej zapadnej (rimskej) liturgie, z ktorych by boli texty vyndsania smrti priamo
odvoditelné. Nazdavame sa, Ze sme identifikovali hlavnu pri¢inu tohto ustrnutia, doteraj-
$ie uvahy chybne predpokladali nepretrzit dominanciu rimskej, latinskej cirkvi v skiima-
nom priestore stredovekej Sclavinie a zabudali na to, Ze uvedeny priestor bol v 9. az 11.
storo¢i biliturgicky, Ze teda bol pod vyznamnym byzantskym vplyvom a Ze je teda nutné
nanovo prezriet a zohladnit aj dobové byzantské liturgické zvyklosti. Ak to spravime, ot-
vori sa moznost hladat liturgické korene aj v liturgickych zvyklostiach byzantskej cirkvi a
tu moézeme vzapiti narazit na uz spomenuty velmi nadejny zdroj textov jarného vynasania
smrti, na legendu Zivot Mdrie Egyptskej.

Pred analyzou textu tejto legendy a néslednou komparaciou (paralelnym ¢itanim) s
textom jarného vynasania smrti bude uzito¢né aplikovat znamy Strukturalisticky postulit,
podla ktorého hodnotu svitice urcuje jej pozicia v systéme ,vSetkych svitych® daného
kultdrneho okruhu (tento systém sa premieta do liturgie). Bolo by teda neproduktivne
skiimat sv. Mériu Egyptska ako izolovany prvok, treba sa zamerat na vejar vlastnosti, ktoré
ju odlisuju od inych svitych v konkrétnom kultirnom okruhu, treba si v§imat jej hie-
rarchickd poziciu v konkrétnom systéme. V latinskom kultirnom okruhu ide o radova
az periférnu sviticu, na ¢o ukazuje napr. redukovana (oproti byzantskej pdvodine) dlzka
jej legendy v zbierke Legenda Aurea (Legenda na dzien $w. Marii Egypcjanki, 1983, s.
201-206), v zapadnom liturgickom kalendari je jej zasvateny iba jeden z beznych dni - 2.
april. V byzantskom kultirnom okruhu st jej zasvitené az tri sviatky, okrem 2. aprila este
Stvrtok piateho tyzdiia Velkého postu (vtedy sa v ramci liturgie &ita jej Zivot, a to jeho
byzantskd povodina, t4 je oproti skratenym latinskym verzidm podstatne dlhsia, Zivot
je navy$e ramcovany rozsiahlym Velkym kdnonom sv. Andreja Krétskeho (Velky kanon,
online) a spolu s Velkym kanonom tvori sucast vyznamnej liturgickej knihy, tzv. Postnej
triody.* Marii Egyptskej je zasvitend aj 5. nedela Velkého postu (Nedela prepodobnej mat-

w

Uznesenie tejto synody hovort: ,,...kedZe sa v niekolkych mestach, hradoch a miestach u knazov a svetskych
Tudi zakorenil nespravny zvyk, ze uprostred postu za povercivych spevov a obradov nest cez mesto k rieke
figury zobrazujuice smrt a tam ich prudko ponoria do vody, tvrdiac na ich pohanenie, Ze smrt uz nemoze $ko-
dit, lebo ju z chotédra vyhubili a do korena vykynozili...“ (Manga, 1956, s. 431). Najstarsi zachovany cirkevny
zakaz jarného vyndasania smrti hovori teda o ucasti knazov a o praktikovani zvyku v politickych a kultarnych
centrach (hradoch, mestach ) - teda nie na periférii, vidieku. Domnievame sa, ze ¢eskej cirkvi v roku 1366 ne-
$lo len o likvidaciu pohanskych povier, ale aj o likviddciu zda sa velmi popularnych a tvrdosijne odolavajacich
pozostatkov grécko-slovanskej kultdry, ktoré uz v zmenenych pomeroch nemali liturgicka oporu.

Autorom Velkého kdnonu, pozoruhodného a v pravoslavnej liturgii stale zivého diela, bol sv. Andrej Krétsky,
biskup na Kréte (660-740). Ako celok sa text Velkého kdnonu spieva vo $tvrtok v 5. tyzden Velkého postu,
pred nim je &itany Zivot sv. Marie Egyptskej. V Kénone st zadlenené opakované prosby k Marii Egyptskej,
kanon je ilustrovany ¢itanim jej Zivota, priddva k Zivotu rozsiahly poeticky komentar, je teda s touto legendou
nerozdelitelne zrasteny. Maria Egyptska je aj vdaku nemu vyraznou dominantou 5. postneho tyzdna vo vy-
chodnej cirkvi. Slovansky preklad Velkého kanonu ,,vznikl velice brzy, jiz v 9.-10. stoleti. Nelze viak tici, zda Ize
preklad vztahnout jesté k velkomoravskému obdobi, protoZe neexistuji potrebné podklady* (Milko, 2005, s. 65).
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ky Marie Egyptskej (Triodion, 2004, s. 5)), v systéme vychodnych svitych premietajicom
jej kult do az troch sviato¢nych dni sa teda Méria Egyptska tesi podstatne vacsej ticte ako
jej zapadny naprotivok.

Pevné usadenie (nacasovanie) ritualu jarného vynasania smrti v liturgickom roku
(predovsetkym 5. nedela Velkého pdstu, tzv. ,smrtna nedela®) odkazuje prave na davnu
spojitost s liturgiou.” Ak skiimame liturgické zvyklosti zapadnej cirkvi, ni¢, z ¢oho by boli
odvoditelné vyznamné ¢asti skimanych textov, v zapadnej liturgii nenachadzame. Nadej-
nejsie, ba velmi nddejné je patranie v liturgii vychodnej cirkvi — zaujimavé a nie ndhod-
né je, ze v smrtnd nedelu si vychodna cirkev pripomina prave pamiatku spominanej sv.
Marie Egyptskej, vo vychodnej tradicii mimoriadne vyznamnej kajucnicky stelesnujicej
hodnoty pdstu a pokania. V jej biografii zaujmu dve vyrazne odliSené etapy osudu, najprv
velmi hrie$na mladost v Alexandrii, potom radikalne obratenie v Jeruzaleme a nasledné
prisne pokanie, post a smrt v jordanskej pusti. Tejto textovej stope sa teraz chceme po-
drobnejsie venovat.

Legeda (opakovane ¢itana a rozsiahlo komentovana v liturgii 5. tyzdna Velkého pos-
tu) Zivot Marie Egyptské, nékdejsi nevéstky, konajici ptisné pokdni v Jorddnské pousti (By-
zantské legendy, 2007, 83-95) bola napisana v 7. storoci, autorstvo je pripisované Sofro-
niovi I. (634-644), jeruzalemskému patriarchovi. Legenda sa v uvode obsiahlo zmienuje
o zvlastnych postnych praktikdch palestinskych mnichov (Gtvod mozno ¢itat aj ako akusi
mnissku regulu vo forme rozpravania®), mnisi na zaciatku Velkého postu presli rieku Jor-
dan a rozptylili sa po pusti zasobeni malym mnozstvom potravy zodpovedajtcej (podla
prisnejsieho vychodného tizu zakazujiceho nielen méso, ale aj vajcia a mlieko) obdobiu
postu (vymenuva sa tu chlieb, susené ovocie - figy a datle, macané a nakli¢ené boby (Soso-
vice? hrachy?)), niektori si vzali iba potrhany odev a svoje telo sytili iba travami rastdcimi
na pusti.

Z puste sa vracali az na Kvetnt nedelu (podla vychodného tzu vtedy koncil Velky
post), obdobie postu travili v samote. Jeden z mnichov, starec Zosima, ktory uz presiel
vSetkymi stupiiami askézy, ale stale tuzil stretnit niekoho, kto by bol v askéze dokonalejsi

Velky kanon je stc¢astou tzv. Postnej triddy, bohosluzobnej byzantskej knihy obsahujticej texty velkopostneho
obdobia. Ako uvadza Marinc¢ak (2005, s. 50) ,,pocas ,ticinkovania bratov Konstantina a Metoda existovalo 8
druhov knih konstantinopolskej tradicie, ktoré mohli byt prelozené do slovanského jazyka: profetologion, eucho-
logion, horologion, oktoechos, apostol, evanjelidr, menologion a zaltdr. Miguel Arranz priddva este deviatu knihu,
akysi prvy ndznak knihy triodion, dielo Kozmu Majumského (biskup od r. 743, zomrel roku 760) dalej rozvijané
Teodorom Studitom (759-826) a jeho bratom Jozefom (760/2-832).“

Slovansky preklad byzantskej liturgickej knihy Triodion (obsahujucej liturgické texty na c¢as Velkého postu,
teda aj Velky kdnon) bol v slovanskom prostredi pouzivany uz koncom 9. a v 10. storoci, vyplyva to z gréckeho
Vita bulharského arcibiskupa a ziaka Konstantina a Metoda, Klimenta Ochridského (830-916). V niom sa
uvadza, Ze pred smrtou Kliment prelozil tzv. Kvetnu triodu (Pentekostarion), liturgicka knihu, ktora priamo
nadvizovala na Postnu triodu. Z tohto textu teda vyplyva, ze slovanskd Kvetna trioda bola pouzivana niekedy
od r. 916, Postna trioda (a teda aj Velky kdnon a Zivot Marie Egyptskej) musela byt pouZzivand v slovanskom
prostredi uz skor, niektori badatelia (G. Popov) sa domnievaju, Ze uvedené obidve liturgické knihy prelozili uz
Konstantin a Metod pre potreby moravskej cirkvi (Triodion, 2004, s. 113-114).

Korene stredovekej drdmy treba hladat v ,,chrdme... a v uréitych partidch liturgie“ (Cerny, 1964, s. 14).
Najstarsia uhorska legenda Zivot svitych pustovnikov Svorada vyzndvaca a Benedikta mucenika, napisany od
Maurusa, pdtkostolského biskupa (vznikla 1064-1070, Svorad zomrel okolo r. 1031) dokazuje, ze pustovnik,
nitriansky benediktin Svorad, inspirujuci sa v mnohom asketickymi praktikami palestinskych pustovnikov,
déverne poznal neskratend (byzantska?) verziu textu Zivot Mdria Egyptskej, pridfzal sa totiz dosledne post-
nych zvyklosti detailne priblizenych préve v Zivote Mdrie Egyptskej, text legendy ich priamo nazyva aj ,,regula
Zosimi“ (Legendy stredovekého Slovenska, 1997, s. 33-43, 345-348).

«
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nez on sam, po 20 dnoch cesty pustou zbadal neznameho ¢loveka. Ten ,,byl nahy a kiizi
mél tmavou, jako by ho spdlil slunecni Zdr, a vlasy mél bilé jako rouno“ (Byzantské legendy,
2007, s. 86). Ked ho Zosima dostihol, delilo ich vyschnuté koryto rieky. Zosima zistuje, ze
je to uplne nahd Zena, daruje jej preto polovicu svojho plasta.

Neznama (oslovuje ju matka’) mu po dlh§om naliehani rozpovie svoj pribeh. Zo-
sima sa dozveda, Ze v mladosti 17 rokov ako pobehlica v Alexandrii kup¢ila so svojim
telom, nie v$ak kvoli peniazom, bezplatne robila iba to, po ¢com bezuzdne prahla. Nebola
pritom bohata: ,,...stavalo se mi, Ze jsem musela prosit o milodary nebo si vydéldvat prede-
nim® - ale byla jsem zachvdcena nenasytnou a nezadrzitelnou touhou“ (Byzantské legendy,
2007, s. 88). Raz sa pridala k davu putnikov plaviacich sa lodou do Jeruzalema na sviatok
Povysenia svitého kriza, odhodila svoje vreteno (,nékdy jsem je nosila s sebou®) a bezala
k moru za ndhliacim sa davom. Pocas plavby sa muzski ¢lenovia posadky stali obetou jej
telesnej tuzby: ,,K cemu jsem ty nestastniky ponoukala, dokonce i proti jejich viili! Neexistuje
Zddna nefest, at uz popsatelnd nebo nepopsatelnd slovy, ve které bych ja nebyla ucitelkou
téch nestastnikil. Divim se, otce, Ze mote vydrzelo moji prostopdsnost, ze zemé neoteviela
své utroby a zaZiva mne nepohltila, kdyZ jsem vtdhla do svich siti tolik dusi“ (Byzantské
legendy, 2007, s. 89).

Na sviatok PovySenia sv. Kriza v Jeruzaleme ju tajomnd sila nevpustila do chramu,
po troch ba $tyroch netspesnych pokusoch buduca kajicnicka pochopila, pre¢o nemoh-
la uvidiet ,,Zivotodarné drevo kriza“ pri¢inou bola nemravnost jej ¢inov. Pred ikonou
Bohorodicky slubi: ,, ... jiz nikdy vice neposkvrnim své télo hanebnim stykem, vZdyt sotva
pohlédnu na dievo kiiZe syna tvého, ihned se zieknu tohoto svéta a vseho svétského a ihned
odejdu, kam mi ty, zdruko mého spaseni, prikdzes, a kam mne povedes“(Byzantské legendy,
2007, s. 90). Po tomto slube vstupuje do chramu chvejic sa po celom tele, a uzrie ,,svité
tajomstva“. Zacina nova, ostro odliSena etapa jej zenského osudu, vychddzajuc z chramu
pocuje z dialky hlas: ,Pfejdi Jorddn a dojdes blahého klidu®. Pri vychode z chramu jej
ktosi dd tri medené mince, za ne si ona kupi tri chleby a vezme si ich na cestu ,,jako eu-
logii.

Kajticnicka prichadza k chramu sv. Jana Krstitela pri Jordane, po modlitbe vstupi
do Jordanu a skropi si ,,posvdtnou vodou oblicej a ruce’, potom v chrame Predchodcu
pana prijme ,,Cisté a Zivotodarné svdtosti“ (eucharistiu), zje polovicu jedného so svojich
troch chlebov-eulogii a napije sa vody z Jordanu."

N

Matka (amma) alebo otec (abba) bol niekto, kto dosiahol vysoky stupen zrelosti a mudrosti, bol zbehly vo vy-
ucovani prostrednictvom vlastného prikladu, kazni, pribehov, vyrokov a povzbudeni (Olexak, 2007, s. 63).
Pradenie (teda i vreteno) ako atribut uzko spdja Mariu Egyptsku a praslovanska bohynu Mokos.

Eulogia, antidéron - je vo vychodnej tradicii poZehnany kvaseny chlieb, ktory sa rozdava veriacim po liturgii
pri odchode z chramu ,,anti tén hagion dérén, ,,pro donis sacris®, tj. namiesto eucharistie alebo na jej pripo-
menutie. V byzantskej liturgii sa na tento tcel pouzivaji nekonsekrované prosfory, nepouzité pri proskomidii
(knaz sa dotyka tymito chlebami kalicha). Eulogie sa rozdavaju aj v dalsich orientalnych cirkvéach; tiez zapadna
cirkev poznala tdto prax, aj ked nie ako ndhradu eucharistie, ale len ako znamenie bozieho pozehnania, a to v
oblasti galikanskej a mozarabskej (Franctzsko a Spanielsko) (Byzantské legendy, 2007, s. 253).

Na otazku, kde prebyvala, folkléorna Morena dava ¢asto odpoved typu: ,,P¥i Dunaju, pti mofu, nozky umyvala;
U vodénky, ruky sem si myla“ (Luczynski, 2008, s. 182).

Text legendy takto ustanovuje pevné syntagmatické (skor priestorové ako temporalne) puto medzi Mariou
a sv. Janom Krstitefom, Maria sa ritudlne umyva v Jordane pri chrame sv. Jana Krstitela, obnovujtc tak krst
pokania v tejto rieke ustanoveny sv. Janom, ktorému sa podrobil aj Jezis, prijima v jemu zasvitenom chrame
eucharistiu, zdrziava sa v pasti, v ktorej zil Jan Krstitel. Toto pevné syntagmatické spojenie dalej pretrvava aj
v kontinuantoch textu, ¢o vysveluje ob¢asnt pritomnost sv. Jana v textoch vynasania smrti a zase naopak, pri-
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Nasledne sa preplavi na druhy, neobyvany a pusty breh rieky, kde do stretnutia
so starcom Zosimom Zije osamote a v prisnej askéze celych 47 rokov. Z toho prvych 17
rokov bojuje so sexudlnou tuzbou, tizi aj po mise a egyptskych rybach, po vine, ktorého
predtym ,,mnoho vypila“, na ptiéti véak nemd ani vodu a nevyslovne trpi smadom. Zivi sa
spomenutymi dva a pol chlebami-eulogiami, ked ich zje, Zivi sa ,trdvami a vsim, co jsem
mohla na pousti najit.“> Saty sa jej postupne rozpadli, vyvstava tu protiklad: Saty (prade-
nie, vreteno) a po kajicnom obrateni nahota implikujtca zakaz priast (odhodenie vretena
pred nastipenim na lod smerujicu do Jeruzalema), k hladu a smadu® sa tak pridava aj
dalsie utrpenie: ,Velmi casto jsem stradala chladem i letnim Zdrem; spalovalo mne slunce,
nebo mé ztuhlé 1idy roztidsala zima, takze jsem Casto klesala k zemi a lezela nehybné a té-
mér bez dechu. Neustdle jsem se stietdvala s tiklady a désnymi pokusenimi dabelskymi“(By-
zantské legendy, 2007, s. 92).

Na zaver stretnutia kajucnicka Zosimu poziada, aby na buduci rok v ¢ase Velkého
postu nepresiel Jordan, ako je u nich v klastore zvykom (prorocky podotkne, Ze aj keby
chcel, nebude moct, Zosimu skutoéne v tento ¢as zachvati zimnica,' a preto nemoze opus-
tit klastor). Poziada ho, aby presne v den ,,svaté vecere Pané“ (v Zeleny $tvrtok) v ta istu
hodinu, v ktorej Pan ,,sezval ucedniky ke svaté veceri“vzal v posvitenych nadobach ,télo a
krev Kristovu® (vo vychodnom uze kvaseny chlieb a vino), ¢akal ,,na tom bfehu Jorddanu,
ktery je bliz k osaddm“ (Byzantské legendy, 2007, s. 92) a umoznil jej prijat svité dary. Od
Cias, ako opustila klastor sv. Jana Krstitela, totiz neprijimala eucharistiu. Po tychto slovach
kajucnicka opit odisla do puste, neprezradiac mu ani svoje meno.

Zosima jej prosbu splni, rok po tomto stretnuti v sulade s proroctvom kajicnicky
nemoze kvoli zimnici opustit v dobe Velkého postu klastor. Ked sa ostatni mnisi vratia
z puste a ked nadide den ,vecefe Pané®, urobi to, ¢o mu neznama prikdzala. Do malého
poharika vezme ,,nejcistsi télo a ctihodnou krev® Jezida Krista, naviac si vezme aj kosik',
v ktorom su ,.fiky, datle a néco mdcenych fazoli“'*, neskoro vecer opusti klastor a posadi
sa na breh Jordanu, aby vyckal na prichod svitice. Obava sa toho, ako svitica prejde rieku
(nablizku nie je Ziadna lodka). Za jasnej noci ju zazrie na protilahlom brehu. Kajucnicka
urobi nad Jordanom znamenie kriza, vstapi na hladinu a suchou nohou kraca po vode"”
k nemu. Starec si pri pohlade na niu uvedomi, ako daleko ma k dokonalosti on sam nap-
riek tomu, Ze je vzorovy mnich. Na jej vyzvu sa pomodli, ked skon¢i modlitbu, ona ,,podle

tomnost Mary, Mareny pri kupalskych obradoch v den sv. Jana (podobnosti kupalskych obradov a vynasania
smrti analyzuje Tolstaja (online)). Syntagma Ivan a Mdria zaznieva aj v ruskom ludovom nazve ,kupalské-
ho“ zltomodrého kvietka VBan-ga-Mapbsa (Melanpyrum nemorosum). K vSeobecne prijimanému zisteniu,
ze Ivan Kupala je transformovany Jan Krstitel moézeme pridat aj nové zistenie, Maria z kupalskych obradov je
transformovana Maria Egyptska..

'2 Moravska Mafena na otazku, ¢o jedla pocas postu, ¢asto odpoveda, ze jedla kopfivy, zeli.

13 Motiv nedostatku a jeho prekonania tvoril ,velka tému* aj v ramci zakladného praslovanského mytu (Toporov,
1998).

' Zimnica sa Zosimu zmocni aj vtedy, ked vidi modliacu sa kajucnicku levitovat asi laket nad zemou, text teda
povoluje (presnejsie priamo nezakazuje) aj z krestanského hladiska trochu nekorektnu konkretizaciu —nadin-
terpretaciu typu: Maria zosiela (ovlada) choroby, zimnicu.

1> Kosik, do ktorého sa vybera hlavne muka (zakladna surovina pri priprave eucharistického chleba), ale i maslo,
vajcia, su$ené ovocie na kolace ,,pre ti smrt* je dolezita a casta rekvizita v ritudloch vynasania smrti, ziskané
produkty sa na konci ritudlu obradne pripravia a uc¢astnikmi ritualu skonzumuju, na Slovensku obvykle v
dome richtara alebo v dome, kde v zime boli priadky a paracky peria.

' Latinsky a anglicky preklad Sofroniovej legendy hovori o SoSovici.

'7 Na Slovensku sa v texte vynasania smrti vyskytuje pasaz typu: ,Mara nasa Mara, kdes tu vodu brala, ved som
ta ja videl, keds ju ¢arovala® (Luczynski, 2008, s. 182).
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obyceje polibila®™ starcova tista“ (Byzantské legendy, 2007, s. 93). Potom obidvaja prijmua
»Zivotodarnou svatost (pre kajucnicku je to skuto¢ne posledna vecera, ako sa dozvieme
dalej, v tu istd noc totiz zomiera — Zosima jej teda nevedomky poda viaticum'). Po tychto
ukonoch sa svitica obrati na starca Zosimu s poslednou prosbou, ziada ho, aby buduci
rok prisiel na to miesto v pusti, kde ju prvykrat stretol. Starec jej odpovie: ,,Oh, kéz bych
té mohl hned ted ndsledovat a vécné pattit na vzdacnou tvou tvar. Ale splii aspon jedinou
prosbu starcovu a ochutnej z toho, co jsem ti zde ptinesl. A pri téch slovech ji ukdzal sviij
kosik. Svétice se jenom konecky prstii dotkla fazoli, tii z nich si vzala a nesla je ke rtiim,
tkouc, Ze ji postaci duchovni milost, zachovdvajici dusi clovéka v cistoté“ (Byzantské le-
gendy, 2007, s. 93). Nazdavame sa, ze prave tato pasaz legendy predstavuje paradigmu
charakteristickej ritudlnej postnej ,,hostiny®, ktora sa nie ndhodou prave na smrtnd nedelu
ako sucast vynasania smrti praktizovala v Cechach a na Morave a na ktorti upozornil
Zibrt. Konzumovala sa vtedy tzv. ,pucalka® — vo vode napucany (nakliceny) a na sucho
uprazeny hrach pripravovany za starych ¢ias ako oblubené postne jedlo a ,,podnes zndmda
pochoutka, obvykld zvldsté na nedéli smrtnou na Moravé a v Cechdch (Zibrt, 1910, s. 43).
So staro¢eskymi zvykmi sa zhoduje aj ,, obycej moravsky, posavad uzivany, jidati na smrt-
nou nedéli smazeny hrdch, pucdlku. Na Zdabrezsku jiz tyden pred smrtnou nedéli déviata
prosila po dédiné hrachu na puéalku: ,,Déte nam trochu hrachu na pucdlku, budem strojit
Smrt.“ Kdyz se mlddez z obchiidzky vrati, jidd v tom domé, kde se smrt strojila, spolecné
puédlku® (Zibrt, 1910, s. 58).

Po skonzumovani troch fazuli (alebo So$ovic, ak verime viac latinskému a anglické-
mu prekladu) svitica opit pokrizuje Jordan (teda znovu ,¢aruje vodu®, o ¢om sa zmienuju
ludové texty), vstupi na hladinu a prejde po nej spat do puste?’. Zosimas [utuje, Ze sa jej
neopytal ani na jej meno

Rok nato mnich odchadza v dobe postu opit do puste. Tam vo vyschnutom koryte
rieky nachadza mftvolu kajucni¢ky obratend tvarou k vychodu.?? Vedla tela je na zemi
népis: ,Zde pochovej, otce Zésimo,ostatky kajicnice Marie, jez zesnula podle egyptského ka-
lendare v mésici Farmufi, podle fimského kalenddte v dubnu, v noci Spasitelova umucent,
kdyz byla prijala svaté svdtosti“ (Byzantské legendy, 2007, s. 94). Zosima sa pokusa malym
kusom dreva vykopat hrob, ale vo vyprahnutej zemi to nedokaze. Vtedy pri mrtvej kaj-
ucnicke zbada leva® lizuceho jej nohy. S nadejou, Ze zdzra¢na sila mrtvej ho ochréni, sa

'8V rituali vynaSania smrti Casto spoluti¢inkuje aj muzsky protipél Moreny (na Slovensku oznacovany ako
Dedo, Datko; v Cechéch a na Morave Maidk, Matoch, Smrtak,; v Polsku Marzak - humorne transformovany
Zosima?). ,,V obci Rézsaszentmdrton dievéatd pripravili Zenskii a chlapci muzskii figiiru, s ktorymi sa dali na
cestu z dvoch koncov dediny. Stretli sa uprostred dediny, kde dali Zenskej a muzskej figiire pobozkat sa“ (Manga,
1956, s. 446). ,Dévéata vyjdou s Marenou z jedné strany vsi, chlapci s Mafochem z druhé strany, aby se setkali
prostred dédiny, kdez se chce Marfoch s Martenou rozlouditi a ji polibiti“ (Zibrt, 1893, s. 467).

1 O tychto dimenzidch vyznamu eucharistie ako pokrmu na cestu do ve¢nosti v byzantskej tradicii podrobnejsie
pojednava Mojzes$ (2006, s. 62-67). Eucharistia slzi totiz aj ako viaticum, ¢ize ako pokrm na cestu zo smrti do
vecného Zivota, text teda sprostredkiva aj dalsiu dolezitd teologému: velmi nazorne demonstruje a ilustruje
vyznam prijatia eucharistie v okamihu smrti.

0 Polska Marzanna ,,gotuje groch® (Luczynski, 2008. s. 183).

?! Prave tato pasaz jej odchodu a naslednej smrti v pasti v td istd noc mohla byt dramaticky inscenovana hode-
nim slamenej babky - smrti do vody.

22 ,Jiz Matena lezi a zubami skefi“, hovori moravsky text (Luczynski, 2008, s. 180).

» Zaver pribehu, teda ,,presun“ Marie do podzemia ziskava tak v mnohom podobnu tvarnost ako konfliktny
praslovansky Iubostny trojuholnik, popri starcovi Zosimovi sa tu objavuje zoomorfnd, v principe démonicka
bytost, ¢o mé v zdkladnom praslovanskom myte vyznamné paralely.
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Sv. Zosima a sv. Mdria Egytskd - ikona z kldstora Hozeva v
Izraeli (zdroj: http://miriamturism.wordpress.com/2009/03/31/
sf-maria-egipteanca-in-icoane/)

Zosima k levovi obréti so slovami: ,,Selmo, velikd svétice ptikdzala pohibit jeji ostatky, ale
ja - statec — nemdm silu vykopat hrob. Vyhrab jej svymi drdpy, abychom mohli télo svétice
ulozit do zemé.“ Lev ho poslichne a starec nasledne pochova télo, ktoré ,,bylo jako predtim
nahé, odéné pouze cdrem himatia, ktery ji Zésimds daroval® pri ich prvom stretnuti. Lev
pocas uloZenia tela do zeme stoji nablizku, potom sa obaja rozchadzaju: ,.... lev odesel jako
ovecka do hlubin pousté a Zésimds se vrdtil zpét do kldstera®* (Byzantské legendy, 2007, s.
95). Tu Zosima rozpovie mnichom Mariin pribeh.

Zivot Mérie Egyptskej na dvoch prelomovych miestach jej pribehu (na poéiatku a
konci pokania [Obr. 1]) opakovane zaraduje motiv prijimania svétych darov - eucharistie,
teda vo vychodnom uze kvaseného chleba a vina; pripominame, Ze necelé dva tyzdne po
Nedeli prepodobnej Mérie Egyptskej na Zeleny $tvrtok sa slavi pamiatka ustanovenia eu-
charistie (Poslednej vecere) JeziSom Kristom?). Ide o vyznamovo nabité dominanty textu,
ktoré sa, ako sa domnievame, museli doc¢kat (ak naozaj mame docinenia s transformova-
nou legendou ilustrujucou zmysel eucharistie v spojitosti s vyznamom pdstu a pokania) a
aj sa skuto¢ne dockali dramatického Tudového stvérnenia. Ceské a moravské textové ko-
mentdre ritualu vynagania smrti sa pravidelne zmienuju vo verSovo ustalenych formuléch
o zvlastnych velkonoc¢nych kold¢och, kvasenych pseni¢nych chleboch okrthleho tvaru
- mazancoch, pomazancoch (Zibrt cituje desiatky dokladov, zaznamenava aj technolégiu
ich pripravy, ide vzdy o kvasené okruhle kolace z bielej (pSeni¢nej) muky, na vrchu kto-

2 Kazdy odchadza do svojej domény, lev do sveta oblid a Zosima do fudského sveta, o interpretaciu podobného
motivu sme sa pokusili v inej $tudii (Golema, 2007).

» Velka noc (obvykly ¢as krstu novych konvertitov) poskytovala prirodzeny a najdolezitejsi ramec zoznamenia
sa s podstatou eucharistie (chleba a vina) ustanovenej Kristom prave vo velkono¢nom c¢ase na Zeleny $tvrtok,
ale aj piata postna nedela pridava vo vychodnej liturgii obetnému chlebu dalsie vyznamné symbolické dimen-
zie. Maria Egyptska prijatim eucharistie v chrame Jana Krstitela za¢ina svoje pokanie v pusti, pocas pokania sa
zivi tromi chlebami-eulogiami, prijatim eucharistie od starca Zosimu po 47 ro¢nom prisnom poste kon¢i svo-
ju pozemsku put Odchadza, posilnena tymto pokrmom (a troma napu¢anymi zrnkami $osovice?, hrachu?), do
vecnosti, podla skratenej redakcie legendy v Legenda aurea jej tri obetné chleby (eulogie, teda vo vychodnom
ponimani plnohodnotna nahrada prosfor) dokonca vystacili ako strava na celych 47 rokov.
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rych byva nozom narezany kriz; dodavame, Ze takmer rovnakou technolégiou su pripra-
vované vychodné obetné chleby, tzv. prosfory, na rozdiel od zapadnych oplatok — hostii
vzdy kvasené).

Staroceské mazance (nizsie sa pokisime aj cez etymoldgiu nazvu ukazat, Ze nejde o
obycajné pecivo) velmi pravdepodobne maji svoj pévod v obradovych zvyklostiach vy-
chodnej cirkvi. Byzantska cirkev vzdy pouzivala pri liturgii kvaseny chlieb, vychadzajic
pritom z evanjelia (v Biblii sa totiz spomina, ze Kristus pri ustanoveni eucharistie pouzil
kvaseny chlieb; gré¢tina rozliSuje medzi dptog (¢o je kvaseny chlieb) a alupog (nekvaseny
chlieb)). Pri spravach o ustanoveni eucharistie je v evanjeliach vade pouzity termin dptog
(Skoviera, 2007, s. 163). Ak v eucharistickom chlebe chyba kvas (teda nie¢o v fiom chyba),
je vo vychodnom ponimani netplny. Zapad poc¢nic od 8. storocia zacal pouzivat vylu¢ne
nekvaseny chlieb. Nasledny (minimalne potencialny) obradovy spor okolo kvasenych a
nekvasenych eucharistickych chlebov mohol tlmene tliet niekolko storo¢i,*® mimoriadne
sa v8ak vyostril v polovici 11. storo¢i a stal sa jednym z vaznych dévodov schizmy v roku
1054, po ktorej v Cechach uréite prestala byt biritualnost (teda aj kvasené chleby pri litur-
gii) tolerovana.

Vyznamny etymologicky zuzitkovatelny argument v prospech hypotézy povazuji-
cej mazanec za kontinuant byzantského obetného chleba (prosfory) mozno najst aj pri
analyze najstar$ich vyznamovych dimenzii staro¢eského slova mazanec (pomazanec), v
prevzati do nemciny aj masanze, mosanze. Slovo mazanec (velmi frekventované v ceskych
amoravskych variantoch jarného vynasania smrti) md totiz v starej ¢estine viacero vyzna-
mov, neoznacuje len druh velkono¢ného peciva, jeho vyznam je aj ,, Pomazany (o Kristovi),
Cesky mazany neb mazanec” (Béli¢ - Kami$ — Kucera, 1978, s. 83); ,,Pomazanec® je v sta-
rocestine ,,(clovék) pomazany; Kristus“ (s. 209). Slovo mdze mat pévod uz v staroslovien-
¢ine, ktora prekladala grécke xpigtoG ako nomasansnuks, teda pomazany (Staroslavjanskij
slovar, 1994, s. 474).

Mozno teda pontuknut odpoved na pri jarnom vynasani smrti velmi frekventované
dvojversie-otazku typu: ,,Jaky je to mazanec, bez kofeni, bez vajec?“ Je to zludovena by-
zantskd prosfora pevne etablovana v biritudlnych stredovekych Cechach, ktorej paralel-
nych dobrodeni sa po cirkevnej schizme Iud odmietol vzdat a nadalej ju vo velkono¢nom
Case pripravoval (a dodnes rovnakym spdsobom pripravuje!), oznacoval narezanym kri-
zom a ritudlne konzumoval v domacom prostredi, zaroven si ju vsak v chrame nechaval
vo velkono¢nom case aspon posvitit spolu s vajcami, syrom a misom (Zibrt, 1889, s.
73-75). Pripomenme, Ze vychodnd prax na rozdiel od zapadnej zakazovala vo Velkom
poste aj konzumaciu mlieka a vajec?, posvéacovanie prave tychto produktov na konci pos-

%6 St naznaky, ze vyvolaval napitie medzi byzantskou misiou a latinskym franskym klérom uz v 9. storo¢i na
Velkej Morave (Skoviera, 2007, 163).

?7 Slovenska Morena naznacuje urcité nepriatelstvo k mlieku (rozbija hrn¢ek s mliekom, Sechtar (nadobu na do-
jenie) hadze o zem), doZaduje sa sice vajec, ale vajec niet, v stvislosti s fiou sa spomina kysla postna bezmliec-
na polievka zo skvasenych otrub - slovenské ,kyselo', ceska ,,kyselica®, polsky ,,zur, zurek, madarské ,kisze® .
Krestansky Vychod sa riadil Trullskym snemom (692), ktory zakazoval v poste pouzivat nielen méso, ale aj
vajcia a mlieko. Zapad nariadenia tohto snemu neprijal, preto franski misiondri dovolovali napr. Bulharom
jest vo Velkom poste pokrmy z vajec a mlieka (Skoviera, 2007, s. 168), aj preto je pozoruhodné ak sa pramene
z 15. storocia zmienuju o uhorskom zvyku zdrziavat sa vo velkopdstnom obdobi nielen mésa, ale i syra, mlieka
a vajec (s. 170), este pozoruhodnejsie je, ze rovnaky zvyk sa vyskytoval u Cechov: ,,... staii Cechové, rozmili
predkové nasi, od vajec i ode vseho mlicného pokrmu skrze cely piist chvalitebné se zdrZovati obycej méli... ", pise
cirkevny spisovatel Ferdinand Seelisko v roku 1774 (citované podla Zibrt, 1889, s. 81).
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tu vo vychodnom obrade by teda malo svoju logiku. Lud v chrame sice prijimal nekvasené
psSeni¢né oblatky, doma si v§ak neodoprel ani folklérny kontinuant prosfor — velkono¢né
mazance, davna biritudlnost sa teda premietla, uchovala a petrifikovala v ramci Iudovych
velkono¢nych zvykov. Mazance sa v analyzovanych textoch davali do napadne uzkeho
stivisu s Mafenou - Velikonoc¢kou (pokriky typu ,,Nésemy Mafenu na poly smazenu, s vaj-
ci, pomazanci®). Druhy komponent eucharistie - vino-krv (niekedy nahradeny aj pivom,
pélenkou) sa v analyzovanych fudovych textoch tiez pravidelne pripomina v $tvorversiach
typu: ,,Svaty Petr z Rima dal nam flasi vina, abychom se napili, PAna Boha chvalili.

K prevzatiu dialogizovanej liturgickej hry o Marii Egyptskej zboznymi laikmi, k
jej tniku mimo chrdm mohlo dojst za dramatickych okolnosti, ktoré nastali po cirkev-
nej schizme v polovici 11. storocia, po ktorej uz predtym tolerovana biritualnost nebola
mozna a Nedela prepodobnej Marie Egyptskej odrazu vypadla z liturgického kalendara
zapadnych Slovanov. Tato zmena nebola vseobecne prijata z dovodov, ktoré urcite nastali
po tplnom zakaze vychodnej liturgickej praxe.”® Predpokladame, ze ¢ast zboznych laikov
i knazov zmenu liturgickych zvyklosti neprijala (nazvime ich terminom ,,staroobradnici®)
a nadalej mimo chramu bez kontroly cirkevnych vrchnosti pokracovala v starej (polo)
liturgickej praxi, vo vynasani smrti, v ritualizovanej konzumacii velkono¢nych kvasenych
prosfor-mazancov ¢i pucélky. I8lo totiz o sviatok, ktory sa uz pevne etabloval v kolektivnej
pamiti (ako vSeobecne prijata substitiicia pravdepodobne par storo¢i predtym vytlacil,
absorboval, prekryl blizs§ie nezndme pohanské sviatky prichodu jari, ritualne podporu-
juce a ramcujtce koniec zimy a nastup vegetacie, rozohravajice velkd tému nedostatku
a jeho prekonania). U Iudovych vrstiev vzdialenych od subtilnych teologickych polemik
nepochopitelny zakaz takéhoto dolezitého sviatku musel vyvolat uzkostnt tenziu. Sviatok
teda zacali slavit ,,ilegalne®, bez cirkevnej kontroly a mimo chramu. Takyto vyvoj mozno
predpokladat iba u tych Slovanov najprv obradovo silno ovplyvnenych byzantskymi misi-
ami, neskor isty ¢as biritualnych, ktori sa po cirkevnej schizme ocitli na zapadnej, latinskej
strane ,,Zeleznej opony*, teda prave a len u Slovanov stredovekej Sclavinie. U juznych a vy-
chodnych Slovanov pouzivajicich nadalej byzantsky obrad podobne nacasovany a takto
rozvinuty ,ludovy sviatok“ nemohol vzniknut jednoducho preto, lebo vychodiskovy text
sviatku neopustil priestor chramu a zostal (dodnes) v podobe Zivej liturgie inscenovany
v jeho vnutri, pod kontrolou cirkvi, nemohol sa teda kontaminovat ani spajat do hybrid-
nych utvarov.

Vysledkom ,,staroobradnickej” iniciativy bola postupna transformadcia liturgickych
textov, skiisme napr. paralelne ¢itat, hladajiuc zhody, nasledovné pasaze legendy a potom
ich predpokladant folklérnu transformaciu:

»Zosimas ji tekl: ,,CoZpak jsi netrpéla nedostatkem jidla a Satii?“ Ona mu odpovédéla:
»Kdyz jsem snédla ty chleby, o kterych jsem Ti fikala, sedmndct let jsem se Zivila travami
a v$im, co jsem mohla na pousti najit* (Byzantské legendy, 2007, s. 91). > ,,Cos Mareno,
cos Mareno, cos v posté jidala? (O mila Marteno, cos ty v posté jedla? Motana, Motana cos v
posce jodala? Marzanna, marzanna, cos v poscie jadata? Maténo, Maténo, co si obédvala?)
Chlyb ze slaninami mity Ponbug z nami. (Groch ze stoninami, Mity Pan Bég z nami. Zele

8 Papezska politika po rozdeleni cirkvi roku 1054 v oblastiach, kde dominacia latinskej kultiry a orientacia na
Rim boli jednoznac¢né (teda napr. v Cechéch a na Morave), bola takd, Ze kiria nevéhala potlacat akékolvek
prejavy inych ritov ako bol rimsky a likvidovat akékolvek rezidua inych kultdr, nez bola latinskd (Avenarius,
1992,5.134).
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s kopfivami, hrdch se slaninami, kasu s oskvarkami. Ach jidavala sem ja zeli s kopfivama)
(Luczynski, 2008, s. 183).

»Himation, které jsem mnéla na sobé, kdyz jsem se prepravovala pres Jorddn, se roztr-
halo“ (Byzantské legendy, 2007, s. 91). > ,,Co ti tam ddvali? Sukiiu mi driapali“ (Luczynski,
2008, s. 18); ,,Isla nevesta cez pole, roztrhla si sukiiu na kole...“(Bednarik, 1943, s. 86).

,Zosimas ji tekl: ,Kolik let, pani md, Zijes na této pousti?“ Zena odpovédéla: ,Zdd se
mi, Ze je to Ctyficet sedm let, co jsem opustila Svaté mésto.“ Zésimds pravil: ,Cim se Zivis,
md pani?“ Zena tekla: ,Dva a piil chleba jsem mnéla s sebou, kdyZ jsem prekrocila Jorddn,
brzy velice ztvrdly a vyschly a jd je po malych ddavkdch snédla“ Zésimds tekl: Kolik let jsi
prozila zcela v klidu a po kolika letech po té nenaddlé preméné jsi uz necitila pokuseni?“ ...
Po pravdé, otce, sedmndct let jsem bojovala v této pousti se svymi neskrotnymi Zddostmi...*
(Byzantské legendy, 2007, s. 91). > ,,Hej Maria, hej. Maria, kaj si dluho byla?“ (Zibrt, 1893,
s. 468); ,,Muriena, Muriena, kde si prebyvala? Marmuriena, kde si bola?“(Luczynski, 2008,
s. 181); ,Tpu oni no munomy myscuna. Tpu xniou 33ina“ (Luczynski, 2008, s. 185).

Doékazom mimoriadneho recepéného ohlasu Zivota Mdrie Egyptskej u Slovanov
stredovekej Sclavinie je to, ze Nedela prepodobnej Marie Egyptskej (,Marmurienova ne-
dela® v ludovom podani na Slovensku ¢i ,,niedziela marzania® v Polsku) prezila (niekedy
posunutd na Kvetnd nedelu) s prislusnymi ritualmi napriek opakovanym cirkevnym za-
kazom ako ludovy sviatok do 19., dokonca miestami az do 20. a 21. storocia, kedy bola
popisana etnografmi. Tito viak ,,zahodili klice® od jej interpretacie chybnym apriérnym
(a plosne prijimanym) predpokladom (napr. Manga, 1956), Ze byzantsko-slovanska etapa
stredovekych dejin tzv. Sclavinie nemohla zanechat v fudovej kultdre také vyrazné a ma-
sivne zivé rezidud.

Zivot kajucni¢ky Marie obsahuje viaceré ndhodné strukturélne podobnosti, ktoré
vystpia na povrch a stanu sa zaujimavé aj pri paralelnom citani tejto byzantskej legendy
a dnes uz ¢iasto¢ne rekonstruovaného Mokosinho textu. Toporov (1998, s. 93-94) upo-
zornuje na vklad tzv. Mokosinho textu do ,,zdkladného praslovanského mytu® a identifi-
kuje viaceré jeho fragmenty: *Moko$§ & *zena & *matp & *déti; *Moko$ & *zeny(*baby);
*Moko$ & *zemja; *Moko§ & nizp & *bolto no i *vrchp; *Mokos$ & *voda (*mokrs) no i
*Moko$ & ognb; *Mokos & *vblna (*sbrstb) & *ovbca; a tiez *Peruns & *gbnati (Zeti) &
*deéti (*Mokos).

Mokos$ ako slovansky kontinuant trojmocnej indoeurdpskej bohyne-rieky (kom-
petentna pravdepodobne vo vsetkych troch starych indoeurdpskych funkciach: magie
a prava, vojny, plodnosti; v zachovanych fragmentoch sa vSak akcentuje hlavne funkcia
plodnosti) uc¢inkuje ako jedina Zenska postava ,,zakladného praslovanského mytu®, v ram-
ci zvlastneho ,,mileneckého trojuholnika® (Toporov, 1998, s. 88). Vo fragmentoch jej mytu
je zaznamenana trestuhodna blizkost Mokosi a Velesa, za ktord boli potrestani Hromo-
bijcom, to odkazuje na dve etapy jej Zenského osudu (*Mokos§ & *Peruns — *Moko§ &
Veless), ktoré nasli ohlas v roz$irenom sujete. V nom Zena pohybujtca sa v komplikova-
nom [ubostnom trojuholniku porusi akysi zakaz a tazko za to zaplati (Toporov, 1998, s.
91). Mokos$ u Rusov je predstavovana ako zena s velkou hlavou a dlhymi rukami praduca
po nociach (Toporov, 1998, s. 89), je spojend s podzemim, mokrotou, vlahou, vodou, tem-
notou, nocou, s ovéou vlnou a s priadzou. Svedectva o nej u inych Slovanov st minimal-
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ne, da sa to vysvetlit tym, Ze bola takmer bezo zvy$ku pomerne rychlo a bezproblémovo
christianizovand, k comu mohlo dojst vtedy, ak misionari nasli a umne vyuzili nadhodné
zhody pohanskych a krestanskych textov (byzantski misionari boli vdaka odlisnej textovej
tradicii v zrejmej vyhode) a existujtci kult bez prilis radikalnych zasahov len presmerovali
a podelili medzi kompetenc¢ne pribuzné svitice. Vela tu naznacuje Toporovov supis nes-
korsich transformdcii Moko$i fungujucich v charakteristickych pribehoch pod menami:
»uapuya Mananvuya, Mananes, ce. Ilamnuya, Ilapacxesa Ilamnuya, cs. Anacmacus,
Mapa, Mapena, Mopana, Mapuna, Mapus“ (Toporov, 1998, s. 97), posledné mena sme
cielene zvyraznili. U Mokosi st pod¢iarknuté sexudlne atributy: velké prsia, dlhé rozpus-
tené vlasy, indicie ukazuju aj na stvislost s nemravnymi zenami (slovo moxocvs v ruskych
dialektoch funguje ako oznacenie nemravnej Zeny). Moko$ je zdroven ochrankyna rodi-
ciek, riadi porody (tato kompetenciu, nezlucitelnt s kompetenciami sv. Marie Egyptskej,
mohla po nej prevziat sv. Marina/Margita Antiochijska). Mokos$ je matka a zaroven ne-
verna zena. V jej denl (u vychodnych Slovanov je to obvykle piatok, pretoze vyraznu cast
jej kompetencii absorbovala aj sv. Paraskeva — Piatnica), plati zdkaz niektorych zenskych
prac, napr. prat pradlo a hlavne ho vyvarat (rozohrava sa tu téma ohna a vody) ¢i zakaz
priast. Mokos je trestana ohilom, mozno preto, podotyka Toporov, Ze voda je suzvuc¢na s
jej podstatou, a preto nie je pre Mokos nebezpecna (Toporov, 1998, s. 89-93). Spomenme
si v tejto suvislosti na Mariu Egyptskd, kracajucu po vode, no suzovanu v pusti palavou a
smadom, spalent do ¢ierna; ¢i na kupalsky kvietok VBan-ga-Mapps [Obr. 2], kde Ivana
(sv. Jana) symbolizuje zlta farba ohna a Mdriu modrd farba vody (Toporov, 1998, 5.127,
159, 162); nahodnych $trukturalnych zhod je tu teda skuto¢ne dost. Varianty mena kres-
tanskych transformacii Mokosi typu Mara, Maria odkazujui, nazdavame sa, na sv. Mdriu
Egyptska?; varianty mena typu Marena (Morava), Morena (Slovensko), Marzana (Polsko)
odkazuju uz na inu sviticu, patronku rodiciek a ochrankynu pri pérodoch, martyrku a
pannu sv. Marinu/Margitu Antiochijsku. Fragmenty legendového textu prave tejto mar-
tyrky su, podla nasho nazoru, tiez pritomné v textoch vynasania smrti, (nedokazeme zati-
al najst ich liturgickd oporu®, sviatok tejto martyrky je v liturgickom kalendari zaradeny
totiz az v ¢ase Zatvy, v juli).

» Balint (online) vyslovuje podozrenie, ze miestne nazvy obci typu Szentmdria v stredovekom Uhorsku boli dané
povodne nie na pocest Kristovej matky panny Marie (ta sa v madarskych pramenoch a miestnych nazvoch
oznacuje $tandardne ako Boldogaszony — Stastna Zena), ale na pocest kajicnicky Mdrie Egyptskej. V Balinto-
vom zozname ,,podozrivych lokalit“ sa objavuje viacero lokalit aj zo Slovenska: Liptdszentmaria (slovensky
nazov Svata Mara), Szentmaria v Turci (dnes Socovce, v minulosti Svita Mara), ale napr. i Somorja (slovensky
Samorin). Patrocinium sa vyskytovalo na krakovskom Waweli, kde bola kaplnka ,,$éw. Marii Egypcjanki.”

3 Stredovekd drama odvodena z liturgie vSak nere$pektuje povestné tri pravidla o jednotach, nezachovéva ani
jednotu miesta (dej sa postva z raja na zem, zo zeme do pekiel atd.), ani jednotu ¢asu (dej niekedy zachytava
tisicro¢né rozpétia) ,,ba ani jednotu deja, najzdkladnejsiu zo vietkych, pretoZe zvicsa nedbd na to, aby postupné
¢iny dramatickych postdv boli spojené a navzdjom odévodnené, postaci jej plynulost a sivislost teologickych a
mystickych vyznamov* (Cerny, 1964, s. 33) syntagmaticky pospajanych napr. v zhode s misijnymi cielmi. Pre
stredovekd dramu je typicka tendencia k akémusi narastaniu novych a novych pupenov, tendencia rozsirovat
povodnu verziu hry na jej zaciatku a konci o vyjavy dalsie a dalsie, ,,sklon spojovat sa do celych sériovych radov
hier, ktoré sa uvddzajii spolu a suvisle“(s. 37). Dramatické jadro ,,obrastd“ stale dal§imi vyjavmi, ¢asto dochad-
za k ,pretu¢neniu hier® (s. 99), pridavaniu dalsich epizdd, postav, legendovych latok. Vysledkom je ,,duzenie,
prerdbanie, kriZenie, invdzia prvkov humoru® (s. 104). Vysledky tychto procesov nas dnes dost mata a sme v
rozpakoch, ked mame predpokladat liturgicky pévod pri texte obsahujucom v fudovom podani bezne aj ob-
scénne ¢i vulgarne pasaze, ¢asté napr. aj v textoch jarného vynasania smrti.
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Melampyrum nemorosum - ruské ndzvy kvietku sii Vean-
da-Mapus,; ukrajinské isean-i-mapis, Oenv-i-niu (foto: Ing.
Vladimir Nejeschleba, zdroj: http://www.nahuby.sk/obrazok_
detail.php?obrazok_id=110613¢&next_img_type=gallery )

Domnievame sa, Ze verzie mena topenej a spalovanej slamenej babky Marena (Mo-
rava), Marzana (juzné Polsko), Morena, Marena, Marina (Slovensko, severné Madar-
sko), Marina (zapadna Ukrajina) su bez interpreta¢ného nasilia vyborne vysvetlitelné z
gr. Mapiva (Marina), ¢o je vychodny variant mena sv. Margity, patrénky rodiciek, ktora
napr. pravosldvni Rusi uctievaju dodnes pod menom Ceamas senuxomyuenuua Mapuna
(Maprapura), zdpadna cirkev jej kult v r. 1969 zrusila. Cely text jarného ,vynasania smrti“
(uchovany v mnozstve variantov rozosiatych hlavne po celej ploche byvalej stredovekej
»Sclavinie®) odkazuje potom na niekolko zdrojov, nielen na praslovansku textovu tradi-
ciu, ale predovsetkym na dramaticky stvarnent legendu kajicnicky Marie Egyptskej,”
ktora bola doplnena a neskor zmie§ana s neznamou (hypotetickou, rekonstruovatelnou)
»martyrskou hrou“ o sv. Margite (Marine) Antiochijskej. Takto koadaptovany archetyp
(ludovd pamat si totiz nepamitd individualne, ale len exemplarne) musel byt zo $peci-
ficky mytologickych dovodov mimoriadne popularny u Slovanov, medzi ktorych sa kult
oboch svitic dostal byzantskym sprostredkovanim v ranej faze christianizacie (indiku-
ju to, okrem mnozstva dalsich indicii, aj varianty mena typu Marena, Marinka, Morena,
Marzyana ako kontinuanty a adaptacie gréckeho (Ayia) Mapiva/(svatd) Marina). Sibezny
vyskyt grécko-slovanského a latinského variantu mena tejto svitej v tom istom priestore
vo variantoch rovnakého textu (v Cechdch sa pri vynésani smrti pravidelne obracaju aj na
sv. Markétu, na Morave na Marenu) odkazuje na biritualne prostredie, a teda nepriamo
indikuje dobu vzniku a rozvoja ritualu, v ktorej mohla byt biritudlnost tolerovana (9. - 11.
storocie, teda Velka Morava a jej v kultirnom zmysle naslednicke $taty — premyslovské
Cechy, piastovké Polsko a arpadovské Uhorsko). Nie je ndhodné, Ze hranice vyskytu tohto
zvyku sa vo vyraznej miere kryja s hranicami tychto stredovekych $tatnych utvarov.

3! Byzantska liturgia poznala ludové scénky, kratke epizody upravené do scénickych dialégov oZivujtice kézanie
rytmickym deklamovanim a spevom, teda malé dramatické ttvary sliziace k oZiveniu liturgie (Hrochova -
Tama, 1991, s. 143).
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Staroslovienska Molitva na diavola (Konzal, 2002, online), ktora sa dostala na Ky-
jevska Rus z Ciech niekedy v 12. storoéi, prosi skupinu svitic, do ktorej patri sv. Lucia,
Felicita, Valpurga, ale aj ,...mapuHa.maprapkra...“ (teda Marina/Margareta), nevieme
rozhodnut, ¢i tato nie ndahodna naslednost odraza este uvedomovanu ekvivalenciu mien
v biritudlnom prostredi alebo uz pripadné ,,rozdvojenie® obrazu mucenicky, ktoré pred-
chddzalo, ako prechodna faza v Cechach, odkial modlitba pochadza, neskorsiemu prera-
deniu Mariny do kategérie pohanskych bohyn).

O moravskej Marene a jej predpokladanej spojitosti so sv. Margitou, patréonkou ro-
diacich Zien (a aj o jej preklasifikovani na pohansku bohynu), nieco zasadné vypoveda
podstatne mladsi text s nazvom Staré pameéti kutnohorské (1675): ,Hora pak Kutnd tim se
honositi miize, Ze se nikdy slepym, némym, hluchym a od lidi délanym modldm neklanéla.
Nikda domdcich Setkii, skfitkil, a diblikii nechovala, jim nekoufila. Nikda ani v moru Ttibka,
ani v hladu Zivény, ani v desti Pohody, ani v suchoté Mokrosly, ani p¥i Zenském porodu Ma-
feny, ani v neplodnosti Zizlily nevzyvala“ (citované podla Zibrt, 1889, s. 200). Autor textu
uz vinima Marenu (vychodnt obdobu sv. Margity?) ako pohanskd bohynu, povedomie, Ze
ide o variantné pomenovanie sv. Margity, zachované este v Molitve na diavola, sa, zda sa,
uz vytratilo, kompetencia ochrankyne rodiacich zien ale zostala.

Dalsiu pridruzent a z krestanského textového materidlu uz tazko vysvetlitelnd
kompetenciu ,,pohanskej bohyne“ Marzanny dokumentuje krakovsky kanonik Dlugosz
(1415-1480), ked kompetenc¢ne identifikuje polski Marzannu s rimskou Ceres (bohyriou
rolnictva a darkynou polnohospodarskych plodin)*. Paralelne s Marzannou spomina este
dal$iu polsku pohanskd bohynu Dziewannu,, ktoru interpretuje ako rimsku Dianu, Po-
liakmi vraj povazovanu zaroven za nevestu a matku, vladkynu lesov a hajov. Na inom
mieste sa Dlugosz zmienuje o jarnom zvyku topit ,,Dziewannu a Marzannu®, z ¢oho podla
Gieysztora (1986, s. 145-149) plynie, ze Dziewanna nebola samostatna bohyna, iba va-
riantny (sezénny?) nazov Marzanny. Tato dvojnost v jej pribehu (pole/les; Tudsky svet/
ne-Tudsky svet), ktory Dlugosz chybne rozdelil medzi dve osoby, navyse naznacuje dve
radikélne odlisné fazy zenského osudu, o ktorych uz bola rec.

Népadne castd pritomnost (vzyvanie) sv. Markéty, sv. Markity (,,kli¢nice z nebe®)
v Ceskych variantoch textu vynasania smrti nebola doteraz pov§imnutd ani interpreta-
¢ne vyuzitd. Desiatky podobnych textov vynasania smrti obracajtcich sa na sv. Markytu,
Markétu z roznych lokalit v Cechach cituje Zibrt (1889, 1893, 1910). Markita nie je sice
v zachovanych ceskych verziach textu priamo stotozilovana s topenou babkou, tym sa
lisi od ,,archaickejsej“ a démonickejsej, ale, ako sa domnievame, ¢iasto¢ne ekvivalentnej
moravskej Mareny, slovenskej Moreny ¢i polskej Marzany. Moravskd Marena, polskd Mar-
zana i slovenskd Morena je stinand, smazena na oleji (kontamindcia s legendovou latkou
o sv. Dorote alebo vyznam oleja v ¢ase pdstu?), roztrhana, bitd, hodend do vody, chladend
vodou, pustand do vody, topend, pochovavana do zeme; vSetky ukony maju analdgie v
oficialnej legende sv. Margity Antiochijskej — pélenie faklami, trhanie tela trojzubcami,
topenie v sude s vriacou vodou, statie (Gerat, 2002; Here followeth the glorious Life...
Martyr S. Margaret, online). Slovenské fragmenty textu typu: ,Morena, Morena, za ko-
hos umrela? Nie za nds, nie za nds, ale za utlacanych krestanov®, odkazuji, nazddvame
sa, tiez na martyrsku smrt. Textové fragmenty z Madarska odkazuju zase na sud (,,Tavo,

32V ceskych verziach textu vynasania smrti sa tiez velmi frekventovane objavuje Stvorversie typu: ,,A ty, svatd
Markito, dej ndm pozor na Zito, na to vSecko obili, co ndm Pan Bith nadéli.
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kysel (= Morena), tavo, na pestianskuo (darmotsko, sarvasskd) pravo®), atributy ako ve-
niec odkazuju k mucenickej korune; spojitost s niektorymi postnymi jedlami, s riekou, s
umyvanim a pradenim odkazuje zase k sv. Marii Egyptskej.

Nasa hypotéza o pravdepodobnom zliceni dvoch svitic a pohanskej praslovanskej
bohyne do jedného archetypu (za $pecifickych historickych podmienok a na vymedze-
nom uzemi) rie$i novym sposobom este jeden vazny problém, a to st zdvojené formy
mena topenej slamenej babky typu Marmuriena, Marmariena, Mamurienda vyskytujtce
sa na Slovensku. Tieto formy so zdvojenim Ma(r)-muriena boli ddvané do suvislosti s rim-
skym Marsom, majicim aj agrarne funkcie, ktorého starolatinské mend boli aj Marmor,
Mamers, a tiez s rimskym zvykom vyhanania starého Marsa (Mamurius Veturius) dia 14.
marca (Ivanov - Toporov, 1987, s. 111). Pontkame iné vysvetlenie, treba radsej rozpliest
archetyp, oddelit komponent Mara (Maria) a Muriena (Marina), ¢ize z Marmurieny spat-
ne urobit Mdriu a Murienu, treba teda vinimat meno typu Marmuriena ako kompozitum,
stopu textovych transformacii (touto operaciou sa napr. z , Marmurienovej nedele” stane
nedela Marie a Mariny). Podobne vzniknuté kompozitum je ¢asté napr. v ukrajinskej tra-
dicii, kde v Iudovom podani vystupuju sv. Kosmas a Damian dost ¢asto ako jedna osoba
pod menom Kuzmodemjan. Obidve svitice sa mohli stretnit a nasledne splynut do jednej
postavy prave na takéto stretnutie vhodnej starsej ploche Mokosinho textu.

V analyzovanych textoch mame docinenia s priamo paradigmatickym pripadom,
ked na seba navrstvené krestanské vyznamy prevrstvili pohanské bez toho, aby ich vy-
mazali a vysledok ,,musi byt ¢itany ako palimpsest” (Burke 2001, s. 205). Misionari totiz
museli priméat ku konverzii nielen jednotlivych Slovanov, ale, aby im tato konverziu ulah-
¢ili, aj niektoré z ich oblibenych (a na to vhodnych) pribehov. Zivot Mérie Egyptskej vak
nezakryl celt plochu Mokosinho textu, zvy$né, vytiéajice plochy z misijnych dévodov
nemohli ostat obnazené, prekryla ich preto dalsia na to vhodna legenda martyrky a (na
rozdiel od Marie Egyptskej) panny Mariny/Margity Antiochijskej, ochrankyne rodiciek (v
praslovanskom texte mala tato doleziti kompetenciu Mokos a td po nej z pochopitelnych
dovodov nemohla prevziat Maria Egyptskd, nemalo by to ziadnu oporu v jej hagiografii).

Nase tu prezentované citanie textov jarného vynasania smrti vychadza z predpo-
kladu, ze ¢itame neskort zludovenu verziu dvoch na seba ulozenych legiend, znacne po-
zmenenu, kontaminovand pohanskymi motivmi, ktorti mozno opisat ako vysledok trans-
formacnych postupov, ako pretavenie ¢i znetvorenie vychodiskového textu. Nase ¢itanie
chcelo byt ,,opakovatelnym pokusem rozpoznat ve struktute textu stopy, vzpruhy, vrstven,
dutiny a vruby, které po sebe zanechala trasnsformace (Lachmann, 2002, s. 52). Takto
chcelo upozornit na viaceré dolezité zabudnuté staré textové folie, ktord lezia pod novsim,
az v 19. a 20. storo¢i pisomne zachytenym folklérnym podanim. Ak sa toto paralelné ¢ita-
nie osved¢i (nasa $tudia je iba prvy krok), umozni to aj presnejsie objasnenie tych motivov
praslovanskej mytoldgie, ktoré sa v tomto ,,hybridnom® textovom utvare ukryli, no urcite
nie v takej rydzosti, aku predpokladali predchadzajice vyskumy postulujice, ze Morena
je slovanskd bohyna smrti odvoditelna v principe a takmer v celku z praslovanského my-
tologického dedicstva.
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Christian Hagiographies (The Life of Mary of Egypt, the Life of Marjeta/Marina of
Antioch) and Texts on the So-Called Spring Taking away the Death (Morena) among
West Slavs. An Attempt at Parallel Reading

Martin Golema

The study builds on research and interpretation of texts of so called “death (Morena,
Marena, Marzana) carrying-out in spring” among the western Slavs. The author tries to
examine an assumption about the existence of a “chemically almost pure” Slavonic my-
thology goddess embodying death in texts about death carrying-out in spring. He tries to
prove that it is a hybrid text unit originating in several text traditions, both in the identi-
fied Christian (Byzantine) text store and in early Slavonic myths.

The author also tries to show that a mythological character Morena (Mafena,
Marzana) absorbed and collected the still identified text material, very likely originated in
official legends about the confessant St. Mary of Egypt and about the martyr St. Margita/
Marina of Antiochia; the texts also include significant residues of so-called Mokos s text
(both saints could meet and merge into a shared archetype - the early Slavonic Mokos’s
text was a suitable older place for this meeting). Parallel reading of legends and texts of
death carrying-out in spring has brought us to the following conclusion: Acceptance of
a dialogical liturgical play about Mary of Egypt (and Margita/Marina of Antiochia) by
religious laymen and its leaking outside a temple probably happened under dramatic cir-
cumstances after the church schism in the middle of the 11th century. After this schism bi-
ritualism, tolerated before, was not allowed and the Sunday of St. Mary of Egypt suddenly
disappeared from the West Slavs” liturgical calendar. This development can be assumed
only among the Slavs, who were first ritually strongly influenced by Byzantine missions;
later they were for some time bi-ritual, and after the church schism in 1054 they were
left in the west, Latin part of “the iron curtain’, thus exactly and only among the Slavs of
medieval Sclavinia.

A proof of the extraordinary response of legends mentioned before among the Slavs
of medieval Sclavinia (explained by random and missionary usable connections with
Mokos’s text) is the fact that the Sunday of St. Mary of Egypt (“Marmurien Sunday” in a
folk tradition in Slovakia as well as “niedziela marzania” in Poland) lasted with relevant
rituals - despite repeated church restrictions - as a folk element until the 19%, somethimes
even the 20th and 21st centuries.





