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The author of this paper analyses the sources of the early medieval Western Slavs that
point to the existence of the beliefs that connected heads with the essence of the life - the
spirit/soul, and considered the head as the most important part of the human body, also
possessing a mediatory nature. The head was believed to encompass the most significant
aspects of human personality and individual skills. It could also have had supernatural
qualities that were manifested through its ability to speak, give advice, warn against dan-
ger or foresee the future. This article presents the results of the investigations on the role of
the head in Slavic societies and offers new hypotheses.
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W wielu kulturach gtowa uwazana byta za jedna z najistotniejszych czeéci ciala
ludzkiego (zob. Gardela, Kajkowski, red, 2013). Wynikalo to z faktu, Ze wlasnie w niej
koncentrowa¢ si¢ mialy najwazniejsze cechy charakteryzujace osobowos$¢ i okreslajace
indywidualne cechy czltowieka. Na przestrzeni dziejow, w réznych systemach religijnych,
wierzono ze wlasnie w glowie przebywa¢ miata dusza ludzka, za§ w indoeuropejskiej
spusciznie symbolicznej odgrywala tez niebagatelng role w pogladach na pochodzenie
$wiata i jego komponentdw. Mity natury kosmogonicznej byly jednym z podstawowych
filaréw ideologicznych wyjasniajacym podstawy istnienia i funkcjonowania $wiata, a
przez to podstawg systemu wierzeniowego wspolnot o charakterze plemiennym, wcze-
snopanstwowym (Toporow 1977, s. 103-131), jak i w czasach pdzniejszych, co zdaja si¢
potwierdza¢ zrédla etnograficzne (Rybakow 1986, s. 167). W niektérych z nich, z réz-
nych czeéci ciala makroantroposa - postaci o charakterze androgynicznym, (bdstwa,
herosa) mial powstac¢ §wiat. Glowa odgrywata tutaj szczegélna role pramaterii tworzacej
sfere niebianska (uraniczng)' (por. Ljupcho 2003, s. 93; Trzcinski 2006, s. 31). Niemniej
jednak interesujaca nas cze$¢ ciala ludzkiego zwigzana byla réwniez z mitami innej na-
tury. Ona wlasnie postuzyta za orez zdolny pozbawic zycia skandynawskiego Heimdalla
(Foote, Wilson 1975, s. 362)%, z nig jako atrybutem przedstawiany byl Jarylo - domnie-
mane bdstwo wschodniostowianskie (Luczynski 2006, s. 171), niekiedy symbolizowala

" Jest to poprawiona i rozszerzona wersja tekstu napisanego w 2009 roku.

' Funkcjonowania podobnych wierzen u Stowian domysla sie G. Augustynowicz (1987, s. 118-119, przyp. 21).

2 Co ciekawe nazwa miecza — Hofut (Gylfaginning, 26, 1848, s. 100) bedacego atrybutem tego bostwa oznacza
wlaénie glowe.
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takze storice (Causidis 1999, s. 288-290). By¢ moze ze znaczeniami natury mitologicznej
wigza¢ mozna réwniez fenomen policefalizmu idoli Sfowian nadbattyckich (Rosik 2000,
s. 216). Ucieta glowa mogta w koncu posiada¢ wlasciwosci magiczne przejawiajace si¢ w
mozliwosci méwienia, doradzania, ostrzegania przed niebezpieczenstwem czy przepo-
wiadania przyszlosci (np. Gomme 1892; Eliade 1994, s. 174; Stupecki 2003, s. 68; Price
2002, s. 98; Dumézil 2006, s. 54; Zavaroni 2006, s. 288; Parker 2007, s. 324-330). Nie-
mniej jednak wierzenia nie sprowadzaly sie jedynie do szeroko pojetej mitologii. Istot-
nym, jesli nie jednym z najistotniejszych elementéw religii, byla jej strona praktyczna,
przede wszystkim za$ akt skfadania ofiar (por. Kajkowski 2012). Glowa w wertykalnym
ukladzie §wiata stanowila istotny element okreslajacy w nim role czlowieka, a poprzez
polozenie najblizej niebu, uwazana za najwazniejsza cze$¢ ciata ludzkiego w dziataniach
mediacyjnych. Zapewne to wlasnie tutaj nalezaloby szukac jej znaczenia w okreslonych
czynnosciach religijnych: uzywania w obrzedach wedtug zasady pars pro toto lub czyn-
noéciami magiczno-symbolicznymi, wynikajacymi z inherencji roli glowy lub czaszki
w kulcie (por. Kajkowski 2013).

Prébujac scharakteryzowaé praktyki kultowe zwigzane z rytualng dekapitacja i/
lub znaczeniem odcigtej glowy niezbednym jest wykorzystanie wszelkich dostepnych
zrédel mogacych wzbogaci¢ nasza wiedze na ten temat. Szczegdélnie wymowne, i czgsto
dramatyczne w swym wydzwieku, sg przekazy pisane, tworzone niemal wylacznie przez
przedstawicieli Ko$ciota juz z definicji wrogich poganstwu.

Najwczesniejszym wydarzeniem zanotowanym przez zrddla narracyjne jest rela-
cja Thietmara moéwigca o rywalizacji ksiecia Mieszka I o tzw. regnum ablatum (Rosik
2000, s. 96; Labuda 2004, s. 116, przyp. 234; Strzelczyk 2013, s. 187). Pod rokiem 990
kronikarz zanotowal istotng dla nas informacje. Ot6z pokonany ksigze czeski Bolestaw
IT Pobozny, w drodze powrotnej w rodzime strony, miat zaja¢ jeszcze jaki$§ nieznany z
nazwy gréd. Jego dowoddce wydal sprzymierzonym ze soba potabskim Lucicom. Poganie
natychmiast zlozyli go w ofierze ucinajac glowe, po czym uchwalili powrét do domu
(Thietmar IV, 13). Wypada chyba zgodzi¢ si¢ z kronikarzem i uzna¢ opisane wydarzenia
i akt dekapitacji za dar dla béstwa, by¢ moze zwigzany z prébg wyjednania sobie bez-
piecznej drogi do rodzimych ziem, co sugeruje podjecie zaraz potem decyzji o powrocie
i zaniechanie jakichkolwiek dalszych dziatan militarnych. Fakt zloZenia ofiary w zaim-
prowizowanych warunkach nie musi dziwi¢, biorac pod uwage zaistniale okolicznosci.
Poza tym wydaje sig, ze skladanie daréw bogom nie musiato by¢ implikowane bliskoscia
sanktuarium i mozna chyba zalozy¢, ze przynajmniej czes¢ ofiar w jakich$ okreslonych
przypadkach mogta by¢ skladana ad hoc (Stupecki 1998, s. 339).

Kolejne wiadomosci, ktére moga wprowadzi¢ nieco informacji dla rozwazanego
tematu zawarte zostaly w napisanym w 1008 roku liscie $w. Brunona z Kwerfurtu do
Henryka II z 1008 r. Interesujacy nas fragment, majacy forme oskarzenia skierowanego
w strone cesarza Niemiec, wymierzony jest przeciwko przymierzu jakie zawarl on z po-
ganskimi Wieletami, ktérzy mieli go wspomaga¢ w wojnie z paiistwem Piastow. Biskup,
zarzucajac cesarzowi tolerowanie kultu i obrzedéw uragajacych chrzescijanstwu, wspo-
mina o sktadaniu przez Stowian ofiar z chrzescijan (Epistola Brunonis, s. 226). Pomijajac
aspekty polityczne, ktére do tej wspotpracy doprowadzily (por. Gorski 1960, s. 61) uwage
przykuwaja, ogdlnie co prawda, ale do§¢ wymowne zwyczaje Stowian polabskich polega-
jace na skladaniu przez nich ofiar z ludzi, a w tym konkretnym przypadku, ofiarowaniu
glowy chrzescijanina ad daemonum.
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Bardziej wymowny i bogaty w szczeg6ly jest passus z manifestu magdeburskiego
arcybiskupa Adalgota z 1108 r. Autor, peten goryczy, wspomina ze gdy obchodzg swoje
Swieta, powiadajq ich czarownicy w trakcie uczty “glow pragnie nasz Pripegala! Trzeba
mu dostarczy¢ takich ofiar”. Pripegala’ to, jak utrzymujg Priaps i bezwstydny Belfegor. Po-
tem Scigwszy chrzescijanom glowy przed ottarzami swej profanacji, biorg w rece puchary
petne krwi ludzkiej i wyjgc strasznym glosem wotajg: “Swieémy dzieti radosci! Zwycigzony
jest Chrystus! Zwyciezyl niezwycigzony Pripegala!* (Labuda 2002, s. 805).

Niewatpliwie najwigcej szczeg6low zawiera opis meczenskiej $mierci biskupa Jana.
Przywotane wydarzenie relacjonuja dwa zrédta: XI-wieczna kronika Adama z Bremy
(I1L, 51) i Chronica Sclavorum autorstwa proboszcza z Bozowa Helmolda z wieku XII
(I, 23). Akcja rozgrywa sie w roku 1066°> w obodrzyckiej sedes ydolatriae Radogoszczy i
zwigzana jest z dzialalno$cig ewangelizacyjna jaka biskup podjal w potabskim Mechli-
nie (Meklemburgu). Tutaj tez zostal ujety. Wkrétce przetransportowano go do najwaz-
niejszego, centralnego o$rodka kultu Obodrzycéw. Po drodze do sanktuarium obwozo-
no go po okolicznych grodach i osadach, w ktérych go wyszydzano i okladano kijami,
za — jak twierdzg zrédia — wiare w Chrystusa. Ostatecznie, po pewnym czasie, biskup
zostal zabity w Radogoszczy poprzez dekapitacje. Odrabano mu réwniez rece i nogi. We-
dle relacji kronikarzy okaleczone ciato porzucono na ulicy, odcieta za$ glowe, na ktérej
wycieto znak krzyza, nabito na wldcznie i po§wigcono naczelnemu z tutejszych bogéw
- Radogostowi.®

Cze$¢ badaczy poréwnuje opisane wyzej wydarzenia ze $miercig innego me-
czennika - §w. Wojciecha/Adalberta (997 r.) (np. Stupecki 1993, s. 82; Labuda 1999, s.
201-202), sugerujac niekiedy, iz mord czeskiego biskupa zostal dokonany na pograniczu
Pomorza i Prus, co wskazywaé moze na inicjatywe Stowian’. Nie wdajac sie w szczegdty
genezy i przebiegu misji Wojciecha, skoncentrowac si¢ tu nalezy nie tyle na okoliczno-
$ciach, co sposobie jego usmiercenia. W zasadzie wszystkie znane zrédla historyczne
opisujace losy i tragiczny koniec misjonarza (zob. Strzelczyk 1997, s. 191) przekazuja,
ze mnich najpierw zostat przebity widcznig, a dopiero potem $ciety. Wyjatkiem jest tu-
taj Pasja z Tegernsee, ktora relacjonuje, ze Wojciech przed $miercig zostal obrzucony
kamieniami przez przygladajacych si¢ temu wydarzeniu ludzi. Wedlug przekazu Jana
Kanapariusza, zaraz po przebiciu wldcznig biskup otrzymat liczne razy od zgromadzo-

* Proby interpretacji o odczytanie tego imienia dokonuje A. Gieysztor (1982, s. 262).

* Phanatici autem illorum, quotiens commessationibus vacare libet, ferii indictis: “Capita, inquiunt ‘vult no-
ster Pripégala! Huiusmodi fieri oportet sacrificia”. Pripégala, ut aiunt Priaps est et Belphegor impudicus.
Tunc decollatis anteprophanationis sue aras christianiscrateras tenent humano sanguine plenas et horrendis
vocibus ululantes: “Agamus, inquiunt leticie! Victus est Christus! Vicit Pripégala victoriossimus!”.

Jest to okres tzw. reakcji poganskiej na Potabiu (ostatnio Liibke 2011)

Nie bede sie tutaj zajmowal etymologia i réznymi wariantami imienia tego bostwa. W tym miejscu naj-
istotniejsze jest to, iz postac ta wigze si¢ z kompetencjami natury uraniczne;j.

Podobne propozycje pojawiaja si¢ takze w przypadku dekapitacji $w. Brunona z Kwerfurtu (Kowalczyk
-Heyman 2009). Niemniej jednak, wedtug Szymona Grunaua, takze Prusom nie byly obce wierzenia zwia-
zane z rytualng waloryzacja glowy. Kronikarz wspomina (Grunau I,2,2) o czaszce ludzkiej zatknigtej na
debie poswigconym Patollemu w §wietym gaju Romowe: Das dritte bilde Patolli hilt inne die dritten seitte,
und sein cleinott war ein todten kopf vonn eim menschin, pferde und ku, und diesen zeiten in iren festen in
eim toppe unslitt brandten zur erungk. Z kolei Kronika Mistrzéw Pruskich M. Mariniusa (cap. III) wspomi-
na, iz na cze$¢ wspomnianego Patollego kazdy z Pruséw trzymat we wlasnym domu gltowe zmarlego czto-
wieka. Niemniej jednak tego rodzaju zwyczaje religijne praktykowane przez Baltow zostaly ostatnio pod-
dane krytyce (Wadyl 2013). Tym bardziej uprawdopodabnia to teze, iz $w. Wojciech mdgt znalez¢ $mier¢ z
rak Pomorzan.
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nych ludzi, a nastepnie, po ucieciu glowy, jego cialo zostalo po¢wiartowane i porzucone
w pobliskim $wietym gaju (Vita Sancti...) lub zatopione w przeptywajacej opodal rzece
(Pasja z Tegernsee)®. Glowe natomiast, podobnie jak w przypadku §w. Jana u Obodrzy-
céw, zatknigto w wyeksponowanym miejscu, z tg réznicg, ze w przypadku Adalberta
mialo to by¢ drzewo, pod ktérym biskup miat odprawia¢ modly (Saczynska 2006, s. 255).
Czesci badaczy neguje w tych wydarzeniach przejawy kultu przedchrzescijaniskiego ex-
plicite 1 widzi tutaj forme kary, jaka ponidst meczennik z powodu niedostosowania sie i
zfamania jakich$ zakazéw czy norm postepowania obowiazujacych w miejscach pogan-
skiego sacrum (por. Sabacinski 2005, s. 90), uznane zapewne przez pogan za profanacje
ich sanktuarium (por. Wood 2008, s. 732-733). Zrédta nie przekazuja jednak zadnych
dodatkowych informacji na temat pozostalej cze¢sci zwlok Wojciecha. Wedtug T. Mi-
chatowskiej (1995, s. 79 i n.) mialy zosta¢ rozcztonkowane co réwniez odnajdywatoby
analogie w opisie rytuatu w Radogoszczy.

Helmold na kartach swojej kroniki przywotuje kolejny passus mogacy mie¢ znacz-
nie w podjetych przez mnie rozwazaniach. Chodzi o wydarzenie zwigzane z losem ksigcia
polabskiego Gotszalka (1066 r.). Posta¢ ta, poza zjednoczeniem obodrzyckich plemion,
zaslynela sprzyjaniem i gorliwym szerzeniem wiary chrze$cijanskiej (Turasiewicz 2004,
s. 143-144; 149-152; Rosik 2013, s. 219). Symptomatyczne, iz cialo Gotszalka odnalezio-
no bez gtowy (Wiszewski 2007, s. 67). Kronikarz co prawda milczy na temat dalszych
loséw gltowy Gotszalka, jakkolwiek nieodlegte wydarzenia zwigzane z biskupem Janem
pozwalaja wysnu¢ hipoteze, ze takze i w tym przypadku, adwersarza starego porzadku
postanowiono zlozy¢ w ofierze, zapewne patronujgcemu dziataniom wojennym Radogo-
stowi. Wymowne jest, Ze razem z Gotszalkiem $mier¢ poniést mnich Eppon, ktéry mogt
zosta¢ po$wiecony poganskiemu bogu (Strzelczyk 1997, s. 259; Turasiewicz 2004, s. 150).

Wiemy takze, Ze podobny los chrzeécijanom chcieli zgotowaé Rugianie. Biskup
Otton z Bambergu, po walkach szczecinian z mieszkancami Rugii podjal decyzje o wy-
prawie ewangelizacyjnej na wyspe. Wiadomos¢ ta szybko dotarta do mieszkajacych tam
Stowian, ktérzy, przez wystanych postow, zagrozili, iz w razie podjecia tej proby apostot
zostanie pozbawiony glowy, a jego cialo rzucone dzikim zwierzetom na pozarcie. Taki
sam los mial spotka¢ jego ewentualnych emisariuszy (Ebo III, 23).

Swiatyni w Radogoszczy dotyczy jeszcze jedna niewielka wzmianka Zrédtowa.
Adam z Bremy (III, 71) wspomina, ze styszal, iz swego czasu §wigty przybytek Obodrzy-
cOw odwiedzito dwoch mnichéw pochodzacych z Czech. Podobnie jak biskup Jan, za
publiczne wygtaszanie swoich pogladéw (por. Witkowska 1995, s. 11) religijnych zostali
pochwyceni i skazani przez wiec na tortury i $cigcie.’

Relacjonujac pobyt i przebieg misji chrystianizacyjnej prowadzonej przez biskupa
Ottona z Bambergu jeden z jego hagiograféw opisuje wydarzenie jakie mialo miejsce
w Szczecinie. Wyglaszane przez apostola kazanie zostalo przerwane przez poganskie-
go kaptana, ktéry czynigc wielki hatas zwrdcit sie do zgromadzonej gawiedzi i wzywat
azeby zgodnym glosem podzigkowali bogom, ktorzy swoich i ojczyzny wrogow oddali im
w rece. Inni mianowicie, mowi dalej, powinni zging¢ wsréd réznorakich mak, biskupa zas

8 Znacznie pdzniejsze Zrédlo Pomerania... Tomasza Kantzowa (I, 63) podaje, ze cialo Wojciecha zostalo po-
chowane w ziemi.

® (...) fama est eo tempore duos monachos a Boemiae saltibus in civitatem Rethre venisse. Ubi dum vertum Dei
publice annunciarent paganorum, sicut ipsi desidera verunt, diversis primo supliciis examinati ad ultimatum
pro Christo decollati sunt.
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(...) nalezy pocigé na kawatki'® (MzP 111, 8). Ostatecznie kaptan postanowil wzig¢ sprawy
w swoje rece i zlecit zamach na mnicha. (...) chelpigc si¢ zaczgl wystawiac taskawosé
bogow i mowil, ze otrzymat od nich zapewnienie, ze w tym dniu o takiej to godzinie (...)
przybedzie postaniec, ktory przyniesie odcigtg glowe starego biskupa albo pewng wiado-
mos¢, ze wraz ze swoimi utongt on w morzu (MzP 111, 12). Pojawiaja si¢ tutaj dwa aspekty
zwigzane z potraktowanie cielesnej powloki Ottona, mianowicie rozczlonkowanie oraz
dekapitacja. Wréce do tego pdzniej. Sadze ze w kontekscie rozpatrywanej problematy-
ki warto rozpatrze¢ jeszcze jeden incydent zanotowany przez zrédla wczesnosrednio-
wieczne. Mowa o wyprawie Pomorzan na ziemie domeny piastowskiej. Nie wdajac si¢
w analiz¢ szczegoléw podjecia dzialan natury wojennej (zob. Gall II, 43) uwage zwraca
pewien szczegdt zwigzany z wydobyciem z grobu i sprofanowaniem szczatkéw rodzicow
Bolestawa Krzywoustego. Otéz po wyciggnieciu zwlok, obcieto im glowy, wybito zeby a
reszte szczatkoéw rozrzucono po okolicy" (Ebo III, 13). Oczywiscie mozemy zalozy¢, ze
takie dzialania Pomorzan byty usankcjonowane szalem bitewnym i checia niszczenia,
gdzie pognebienie rodziny wroga bylo szczegélnie pozadane (Kowalski 2010, s. 10). Ale
prawdopodobne wydaje sie takze inne wyjasnienie, gdzie dekapitacja, a by¢ moze réw-
niez czynno$¢ rozrzucenia kosci'? mogla wynikaé z nakazéw religijnych - szczegdlnie w
kontekscie braku informacji na temat dalszych loséw czaszki ztozonego w grobie ksiecia
Wtadystawa Hermana.”

By¢ moze intensyfikacje zwyczaju sktadania przez poganskich Stowian glow w
ofierze bogom, w szczegélnosci zas gléw chrzescijan (Niemcow), nalezy taczy¢ z reakeja
na militarne dzialania niemieckie jakie mialy miejsce w latach 929 i 955. Relacje z obu
tych wydarzen w swym dziele Res gestae Saxonicae przekazuje mnich korbejski Widu-
kind.

Pod rokiem 929 dziejopisarz przedstawia wydarzenia, jakie rozegraly si¢ jesienia
pod Laczynem™. Pozostawiajac na marginesie opis zmagan wojennych (por. Turasiewicz
2004, s. 82), uwage przykuwa fakt, Ze nastepnego dnia po bitwie wszyscy jency stowianscy
zostali $cieci. Analogiczna sytuacja zaistniala w niespetna 30 lat pdzniej i zwigzana byla
z wyprawg Ottona I na Polabszczyzne. W trakcie walk glowe stracil ksigze¢ obodrzycki
Stoigniew. Zaraz po pokonaniu gléwnych sit stowianskich cesarz nakazal wbi¢ jg na pal
i wystawi¢ na widok publiczny jako zapowiedz losu pojmanych jencéw, ktérych wkrotce
$cieto (Turasiewicz 2004, s. 93-94). Mozna zaklada¢, ze w obu przytoczonych przypad-
kach dekapitacja jencéw pojmanych w trakcie walk, miata znaczenie symboliczne i wig-

1 Cumaque de his omnibus interpres antistitis copiosius disputaret, profanus ille ydolorum pontifex supervenit,
et ingenti strepitu concitato vocem illi praedieationis eripuit. Conversus denique ad astantes, monet, ut voce
consona diis gratias agerent qui suos ac publicos hostes eorum manibus tradidissent . Nam reliquos quidem
per varia interire tormenta, episcopum vero, qui totius mali caput extiterit, in frusta concidi debere testatur

" Dicens gentem islam beluiane ferocitatis immanitate teram populumque suum devastasse, adeo ut etami
parentes suos e sepulchris protraheret, et collis capitibus dentes excuteret [...]. Watek ten rozwija szerzej
Augustyn ze Stargardu, dodajac ze ciata spalono a prochy rozrzucono bez szacunku (Augustyn..., s. 50).
Informacje te uzna¢ nalezy jednak za inwencje autora (Augustyn..., s. 51, przyp. 202) majace zapewne
zbudowa¢ dramatyczna scenerie¢ i odpowiednio nakierowaé emocje czytelnikéw.

12 Niestety kronikarz nie opisuje czy dokonano tego bezposrednio w strefie spoczynku pary ksiazecej czy tez w
innym miejscu co w zasadzie uniemozliwia prébe szerszej analizy i pozostawia sprawe w kwestii hipotezy.

1 Kronikarz podaje, ze czaszke matki Bolestawa Krzywoustego rozbito milczac w kwestii dalszych loséw
glowy jej meza.

'* Warto przypomnie¢, ze w tym samym grodzie $mier¢, by¢ moze przez dekapitacje, ponidst ponad sto lat
pozniej ksigze¢ obodrzycki Gotszalk.
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zala si¢ z charakterem informujgco-ostrzegawczym (karg), czym grozi sprzeciwianie si¢
cesarzowi niemieckiemu. Trudno okresli¢ czy, jak chce L. P. Stupecki (2006), wydarzenia
te stanowily terminus post quem “kultu” glowy u Stowian. Mozna jednak przypuszczac,
ze wydarzenia te byly przyczyng odwetu pogan, w rezultacie wzrostu wzajemnych okru-
cienstw, przede wszystkim w relacji z Niemcami, a przez to przekonania, ze bogowie
najbardziej cenig krew chrzescijan (por. wyzej list Adalgota; Helmold 1,52, s. 246).

Reasumujac informacje zawarte w zrédtach pianych mozna stwierdzi¢, iz ta czes¢
ciala ofiary jaka byla glowa cieszyla si¢ szczegdlng estyma poganskich bogéw. Czes¢
przekazéw wprost okresla ja jako atrybut wotywny poswiecany “demonom” w trakcie
celebracji rytualnych. Akt sktadania cztowieka w ofierze dokonany poprzez dekapita-
cje mial forme dramatycznej inscenizacji, w wyniku ktdrej glowe poswigconej osoby
umieszczano w widocznym miejscu w obrebie sanktuarium. Ofiare torturowano po-
przez obijanie kijami, obrzucanie kamieniami ewentualnie okaleczano za pomoca broni.
Okaleczone zwloki ¢wiartowano a nastepnie pozbywano si¢ ich porzucajac na pastwe
zwierzat, by¢ moze topiono lub zawieszano na drzewie, na co mogg wskazywac¢ zrédta z
innych regionéw europejskiego barabaricum (Gardela, Kajkowski, red. 2013). Co cieka-
we, wiekszos¢ z tych czynnosci znajduje analogie w wynikach badan archeologicznych.

Role glowy, lub/i czaszki jako ofiary poswieconej bostwom w przedchrzescijan-
skiej religii Stowian zachodnich po$wiadcza¢ moga rezultaty prac wykopaliskowych
przeprowadzonych w obrebie domniemanych miejsc kultu. Niewatpliwie w omawianym
kontekscie jednym z czesciej przytaczanych w literaturze przedmiotu, miejsc tego typu
jest odkryte przez W. Szafranskiego uroczysko na Wzgérzu Tumskim w Plocku®. Przy
domniemanym otltarzu, na ktéry mialo si¢ sklada¢ skupisko kamieni o nerkowatym
ksztalcie, w obstawie trzech naczyn ceramicznych, odkryto czaszke dwunastoletniej
dziewczynki oraz lezacy opodal kamienny ttuk w ksztalcie mlota (Szafranski 1979, s.
392). Wedlug odkrywcy sa to najprawdopodobniej $lady krwawej ofiary jaka zlozono
tu nieznanemu z imienia bogu, ktérego wizerunek moégl gérowac¢ nad ottarzem. Na-
trafiono tu bowiem na §lad po sporych rozmiaréw osmiokatnym stupie drewnianym,
ktéry wedlug badacza mégt by¢ przedstawieniem bostwa. Kontekst znaleziska sugeruje,
ze wladciwym przedmiotem ofiary byla gtowa ludzka (por. Lowmianski 1986, s. 185)'.
By¢ moze, ze wzgledu na narzedzie mordu jakim byt kamienny “mlot”, zlozony przy
glowie ofiary, do stanowisk o takim charakterze mozna by zaliczy¢ pochéwek ludzki od-
naleziony niedaleko Laskarzewa, w okolicach rzeczki Promnik (Gierlach 1984, s. 93-94).
Wydaje sie jednak, ze ze wzgledu na nienaturalng pozycje szkieletu i ztozonej wraz z nim
nie odjetej glowy, nalezaloby wykluczy¢ ten przypadek z dyskusji nad expressis verbis
“kultem” glowy, cho¢ niewatpliwie jest on niezwykle ciekawy w przypadku rozwazan
nad krwawymi ofiarami ludzkimi u Stowian w ogéle.

!> Pomijam tutaj przebieg dyskusji czy rzeczywiscie byto to miejsce kultu przedchrzescijaniskiego i jakiego
rodzaju. Wydaje sig, ze bez wzgledu na jej wynik, kontekst i rodzaj znaleziska mozna laczy¢ z jakimis zabie-
gami o charakterze obrzedowym — nawet jesli odbyly si¢ one jednorazowo (por. Gotembnik 2002, s. 10-12;
Buko 2005, s. 118).

'® Podobny przyklad znany mial by¢ z Plonska. Niestety badania na tym stanowisku jawig sie w sposob pro-
blematyczny, jako ze niemozliwe okazalo si¢ dotarcie do dokumentacji i ich weryfikacji. L. P. Stupecki okre-
$la je wprost jako “naukowy blef” (2006, s. 336-337). Z opublikowanych informacji wynika, ze w trakcie
badan archeologicznych, stwierdzono tutaj relikty trzech palenisk, pomiedzy ktérymi rozlokowane byly
$lady postupowe. W niedalekiej odlegloéci od tego zalozenia odnalez¢ miano czaszke dwuletniego dziecka
oraz dwa zelazne topory (Gierlach 1984, s. 91).
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Z kolei z jakas$ rolg gtowy w kulcie poganskim mozna chyba taczy¢ znalezisko, kto-
rego dokonano w 1964 roku w Wolinie. Na szczycie Srebrnego Wzgérza odkryto kilka
jam i palenisk. W jednym z tych ostatnich, miedzy kamieniami, w towarzystwie utam-
kéw naczyn ceramicznych i szczatkéw osteologicznych, zalegal duzy fragment czaszki
ludzkiej. Okotlo 1,5 m od tego paleniska natrafiono na jame, wewnatrz ktérej znajdowalo
sie drugie naczynie, z dwoma ludzkimi czaszkami. W ich poblizu ztozono zachowane w
calo$ci naczynie, w trakcie badan natrafiono tez na fragmenty ceramiki i zwierzece ko-
$ci. Czaszki nalezaly do dorostego mezczyzny, kobiety i dziecka (Roznowski, Gladkow-
ska-Rzeczycka 1979, s. 85-87). Dwie ostatnie byly silnie zdeformowane przy pomocy
opasek majacych uciskaé gtowe i w rezultacie nadawac jej okreslony ksztalt (Roznowski,
Gladkowska- Rzeczycka 1979, s. 91), co wskazuje ich niestowianskie pochodzenie (por.
Hakenbeck 2011, s. 117). Badania wykopaliskowe poswiadczaja, ze w okresie wczesnego
$redniowiecza szczyt wzgdrza nie byt zamieszkany, a osadnictwo koncentrowato si¢ przy
jego podnézu przylegajacym do rzeki Dziwny. Kontekst morfologiczny i archeologiczny
znaleziska kazg domysla¢ si¢ w zdeponowanych tu czaszkach pozostalosci po jakich$
specyficznych czynnosciach religijno-obrzedowych powigzanych najpewniej ze sklada-
niem ofiar (szerzej na ten temat: Kajkowski 2013, s. 169-170).

Czaszke ludzka zarejestrowano takze w tzw. warstwie z ko§¢mi w Kaldusie. Wraz
z innymi odkrytymi tu fragmentami szkieletéw ludzkich, ze wzgledu na kontekst stra-
tygraficzny wydatowano ja na X w. i powigzano z praktykami obrzedowymi zwigzanymi
ze sktadaniem krwawych ofiar (Chudziak 2006, s. 79-80). Niemniej jednak, w wyniku
analizy radioweglowej jakiej poddano czaszke okazalo sie, ze jej wiek nalezy zweryfiko-
wac i cofna¢ o kilka stuleci (Chudziak 2006, s. 80, przyp. 13). Powoduje to watpliwosci
zwigzane z laczeniem opisywanych szczatkéw z dziataniami obrzedowymi jakie miaty
tu miejsce w okresie wczesnego Sredniowiecza. By¢ moze opisywang czaszke mozna by
probowac laczy¢ z praktykami rejestrowanymi na cmentarzyskach, gdzie mamy dowody
na wydobywanie z grobéw tych cze¢sci ciala ludzkiego (w najblizszym sgsiedztwie oma-
wianych struktur w Kaldusie funkcjonowala nekropola). Takze fakt wykorzystywania
obiektow pradziejowych przez spolecznosci wezesnosredniowieczne nie jest niczym za-
skakujacym (Brzostowicz 2004), jednak bardziej szczegdétowe okreslenie przyczyn ztoze-
nia w “warstwie z ko§¢mi” czaszki “tuzyckiej” musi pozosta¢ w sferze hipotez.

Kolejnym miejscem o charakterze kultowym, gdzie odnaleziono najprawdopo-
dobniej pozostaloéci ofiary z ludzkiej glowy jest Kopiec Krakusa, ktory cze$¢ badaczy
faczy pierwotnie z kultem solarnym na cze$¢ wiosny lub praktykami powigzanymi z
obrzedami natury eschatologicznej (Jamka 1965, s. 227). Na podstawie badan wyko-
paliskowych, w szczytowej partii kopca lokalizuje si¢ potezny dab wigzany z okresem
wczesnego Sredniowiecza. Najczesdciej probuje sie go interpretowaé w kategoriach ziem-
skiej manifestacji axis mundi majacej wyznaczac centralny obszar celebracji kultowych
(por. Kajkowski 2005, s. 133-134). Mozna zaklada¢, ze jakis zwigzek z obrzedami przed-
chrzescijanskimi mialy stwierdzone w poblizu niegdy$ rosngcego tu drzewa palenisko o
$rednicy przekraczajacej 1 m, szkielet dziecka i fragmenty czaszki dorostego mezczyzny
(Jamka 1965, s. 200; Kotlarczyk 1979, s. 58).

Kolejnym znaleziskiem, ktére warto przywola¢ w kontekscie poruszanych tu zagad-
nien jest obiekt zarejestrowany w trakcie badan archeologicznych w Klein Steinerdorf na
Potabiu. W jego wnetrzu znajdowat sie depozyt w postaci ztozonej do naczynia ceramicz-
nego czaszki ludzkiej, ktére przed zakopaniem ustawiono na kamieniu (Lega 1930, s. 375).
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Kosci czaszek nalezgce do kilkunastu osobnikéw zarejestrowano w trakcie badan
archeologicznych przeprowadzonych w Arkonie. Znaleziono je w kontekscie palenisk w
towarzystwie wegli drzewnych, licznych kosci zwierzecych i fragmentéw ceramiki (Her-
rmann 1971, s. 198). Szczatki te nosily $lady uderzen ostrym narzedziem co dowodzi¢
moze dziatan zwigzanych ze skladaniem ofiar z ludzi (Tianmuscheit 2006, s. 235).

W poblizu miejsca kultu w Parchim (Paddenberg 2006) w trakcie badan wykopa-
liskowych, przy wielkim kamieniu, odnaleziono dwie ludzkie zuchwy oraz fragmenty
mozgoczaszki (Bleile 2008, s. 177, 180).

Na szczatki zwierzece i ludzkie natrafiono takze na tzw. plazy kultowej w Ralswi-
ek. J. Herrmann (1998, s. 20 i n.) zawraca uwage ma zabiegi “chirurgiczne” jakim podda-
wano czaszki (glowy?) ludzkie."”

Pewnym poswiadczeniem przekazdéw kronikarskich relacjonujacych fakt ekspono-
wania obcietych gléw ludzkich na wiéczniach czy palach moze by¢ znalezisko dokonane
w 1939 r. w Chroécinie na Slasku, przy przeprawie promowej na Odrze. W trakcie prac
budowlanych natrafiono tu na pochéwek czaszki, ktéra w czeéci potylicznej posiadata
sztucznie wybity tréjkatny otwor, bedacy najprawdopodobniej ladem po nadzianiu glo-
wy na widcznig'® (Limisiewicz 2002, s. 358). Uwage zwraca réwniez kontekst znaleziska
- oprécz zdobionego naczynia pochéwkowi towarzyszyla schematycznie potraktowana
figurka konia, ktérej znaczenie mozna odnosi¢ do rytualno-symbolicznego postrzegania
rzeczywisto$ci (Kajkowski, w druku).

Analizujac przytoczone do tej pory materiaty Zrédtowe mozna pokusic si¢ o prébe
rekonstrukcji scenariusza obrzedowego zwiazanego z rytualng dekapitacja i waloryza-
cja glowy ofiary. Zaréwno przekazy narracyjne, jak i wyniki badan archeologicznych
wskazuja, ze ofiary skadano najczgsciej w obrebie przestrzeni sakralnej lub jej najbliz-
szym sasiedztwie. Po dokonaniu dekapitacji glowe ofiarowywano (na ottarzu, wtdczni,
lub innym wyeksponowanym miejscu) naczelnemu z bogéw okreslonego sanktuarium.
Nie wiemy co dzialo si¢ z reszta doczesnych szczatkéw zlozonych w ofierze oséb. Cialo
biskupa Jana, wedle stéw kronikarza, mialo zosta¢ porzucone na ulicy. Wydaje si¢ to
mato prawdopodobne ze wzgledéw chociazby czysto praktycznych. Rugianie zagrozili
$w. Ottonowi z Bambergu, ze zostanie pozbawiony glowy, a jego zwloki rzucone dzi-
kim zwierz¢tom. Dwéch mnichdéw $cietych w Radogoszczy przedtem zostalo podda-
nych torturom. By¢ moze potraktowano ich analogicznie do dziatan przedsiewzietych
w przypadku $w. Jana, jednak zrédlo tego nie precyzuje. W innych przypadkach brak
jakichkolwiek dalszych wzmianek. Biorgc pod uwage analogie z innych rejonéw wcze-
snosredniowiecznej Europy sadze, iz ciata mogly by¢ albo chowane w ziemi albo topione
w zbiornikach wodnych. Nie mozna wykluczy¢, ze odbywalo sie to w trakcie jednej cere-
monii, sakralnego theatrum o odpowiedniej dramaturgii. W zachowanych przekazach

17 By¢ moze chodzi¢ tutaj moglo m.in. o zabiegi trepanacyjne - otwarcie czaszki poprzez usunigcie z niej ko-
$ci w celach leczniczych lub/i kultowo — magicznych (Stanaszek 2008, s. 239). Wedlug niektdrych badaczy
szczegolng estymag zwigzang ze sferg nadprzyrodzong (Paluch 1970, s. 2) mogly cieszy¢ si¢ kosci zmartych.
Badania etnograficzne donoszg, ze jeszcze w XIX stuleciu wérdd Polakéw istnialo przekonanie, ze kosci
nieboszczyka maja szczegdlng moc i wykorzystywano je do réznego rodzaju dzialan natury magicznej
(Beigeleisen 1930, s. 67, 71). Wiemy tez, ze m.in. na obszarze wczesnosredniowiecznej Stowianszczyzny
wschodniej wykonywano amulety z kosci uzyskanych w wyniku trepanacji (Bereczki, Marcsik 2005, s. 65).
Warto tez doda¢, ze w chrzescijaniskim $redniowieczu dokonywano trepanacji w celu egzorcyzmowania
ztych duchéw, o czym wspominaja traktaty chirurgiczne (Jagla 2011, s. 168-169).

'8 By¢ moze w kontekscie symbolicznego znaczenia gtowy ludzkiej warto rozpatrywac stynna gtowe z Jankowa?
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dotyczacych miejsc kultu wspomina si¢ o znaczeniu sakralnym obiektéw zwigzanych
nie tylko ze sfera niebianiskg ale réwniez chtoniczng — na wielomian kultowy skiadaly
sie nie tylko $wigtynie czy szczyty wzgérz ale takze zbiorniki i cieki wodne (Kajkow-
ski 2004), dokonywano takze obrzedéw zwigzanych z kopaniem w ziemi (Radogoszcz).
Wszystko to wskazuje, Ze obrzedy religijne byly skierowane zaréwno do sil uranicznych
jak i podziemnych. Podstawg funkcjonowania §wiata byta réwnowaga miedzy sitami
Kosmosu i Chaosu, ktéra nalezato zachowa¢ poprzez dziatania rytualne. Mozliwe wiec,
ze glowe skladano naczelnemu béstwu niebianskiemu, pozostate za$ szczatki zakopy-
wano lub topiono, co moglo wigzac si¢ z poswieceniem ich istotom natury chtoniczne;.

Na inne jeszcze formy waloryzacji glowy w wierzeniach poganskich Stowian za-
chodnich wskazujg wyniki badan wykopaliskowych wczesnos$redniowiecznych cmen-
tarzy. Analizujac poszczegdlne groby na nekropolach' badanego obszaru pod uwage
wzigte zostaly pochéwki czaszek® (w tym wtdrne) lub/i szkieletéw. Wylaczno natomiast
groby w obrebie ktérych znaleziono wigcej niz jedng czaszke. Wynika to z faktu, iz na
podstawie dostepnych publikacji, nie ma mozliwosci okreslenia czy zostaly one ztozone
do jamy grobowej intencjonalnie czy tez dostaly sie tutaj w wyniku przemieszania ko-
$ci zwigzanego na przyklad z wkopem pod inny, mtodszy pochéwek. Podobnie trudno
bra¢ pod rozwage pochéwki, w ktorych zarejestrowano czaszki zniszczone. Mimo, iz
samemu aktowi miazdzenia czaszek (gléw?) przypisuje si¢ niekiedy wymiar obrzedo-
wy (por. Back Danielsson 2007, s. 174; Pollex 2010, s. 490), w kontekscie samego grobu
trudno stwierdzi¢ czy mamy do czynieniem z efektem celowego dzialania czy badamy
relikt zwyklych proceséw podepozycyjnych. Trudnosci pojawiaja sie takze w przypadku
szkieletow gdzie stwierdzono brak czaszki. Okreslenie przyczyny tego stanu rzeczy spo-
tyka problemy natury “technicznej”, wynikajace ze zlego stanu zachowania szczatkow
kostnych a przez to na brak mozliwosci obserwacji §ladéw, ktére moglyby wskazywa¢
intencjonalna dekapitacje (np. cig¢ na kregach szyjnych). Powoduje to, iz dowody uci-
nania gtéw rejestrowane na szkieletach sg relatywnie rzadkie (por. Wiltschke-Schrotta,
Stadler, 2005, s. 58). W zwigzku z powyzszym, do niniejszych rozwazan wybrane zostaty
szczatki ludzkie, w przypadku ktérych pojawiaja sie przynajmniej wskazéwki pozwa-
lajace widzie¢ w nich pochéwki zwigzane ze swiadomymi, dokonywanymi z pobudek
religijno-magicznych, czynnos$ciami dotyczacymi gtowy/czaszki.

W wyniku dokonanego przegladu pochéwkoéw spetniajacych powyzsze kryteria
mozna stwierdzi¢, ze glowa i/lub czaszka ludzka odgrywala istotna role w obrzedowosci
i symbolice Sfowian zachodnich. Analiza sytuacji zarejestrowanych na cmentarzyskach
wskazuje na jakas$ jej role w obrzedowosci pogrzebowej lub innych dzialaniach sank-
cjonowanych religijnie jakie odbywaly sie w obrebie strefy sepulkralnej. Rekonstrukeja
przebiegu, czy charakteru obrzedéw jakich dokonywano na cmentarzach, jest utrudnio-
na i skazana na wnioski natury hipotetycznej, bowiem badamy jedynie koncowy etap
tych czynno$ci jakim jest jama grobowa wraz z pochdwkiem i jego najblizszym otocze-
niem. Nie ulega watpliwosci, Ze na okreslony rytual sklada¢ si¢ muszg nie tylko kon-
kretne gesty, formuly czy sposob zachowania uczestnikéw, ale takze okreslone symbole i
rekwizyty (Fatkowski 2006, s. 6). Dzialanie obrzedowe jest zachowaniem implikowanym
obecnoscig rzeczy o statusie sakralnym (Buchowski 1993, s. 84). Zrozumienie mecha-

¥ Ujecie katalogowe omawianych groboéw znacznie przekraczaloby objetos¢ artykuly.
2 Wedlug A.P. Kowalskiego (2013, s. 50) pozniejszy kult relikwii w postaci gtéw meczennikéw i §wietych
wynikal z poganskiego kultu zmartych
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nizméw jakie konstytuowaly rytual pogrzebowy wydaje si¢ by¢ istotnym elementem
w poznaniu wierzen poganskich w ogéle (por. Hiarke 1992, s. 25). Nie znamy i zapew-
ne nigdy nie dowiemy sie¢ jakie emocje towarzyszyly spotecznosciom poganskim w tak
specyficznych czynnosciach obrzedowych jakimi bylo pozbawianie zmartych gtéw czy
wydobywanie czaszek z grobéw przodkéw. Mozna zaklada¢, ze dziataniom tego rodzaju
towarzyszyl dramatyczny scenariusz i réwnie wymowna oprawa wizualna. Pojawia sie
oczywiste pytanie: jaki byt cel dziatan dekapitacyjnych lub bedacych ich nastepstwem.
Najpowszechniejszym wyjasnieniem zwyczaju ucinania gtéw jaki funkcjonuje w lite-
raturze przedmiotu jest ttumaczenie go dzialalno$cig apotropaiczng zwigzang z tzw.
grobami antywampirycznymi — pochéwkami oséb podejrzewanych o kontakty ze sferg
nadprzyrodzona w trakcie zycia, przez co mogacych stanowi¢ zagrozenie po jego zakon-
czeniu. Dekapitacja mogta by¢ jednym ze sposobéw zatrzymania zmarlego w grobie.
Ucinanie gléw moglo tez stanowi¢ forme skladania ofiary (Kajkowski 2012). Niestety nie
jestesmy w stanie odpowiedzie¢, gdzie dokonywano dekapitacji. Czy poza rejonem strefy
nekropolicznej, czy w obrebie cmentarza w jakiej§ wydzielonej przestrzeni o charakterze
niefuneralnym, czy w konicu w najblizszym otoczeniu grobu. By¢ moze pod uwage bra¢
nalezy wystepowanie wszystkich trzech mozliwosci, ktérych wyboér charakteryzowaty
okreslone okoliczno$ci i potrzeby. Glowa/czaszka wydobywana z grobu, jako miejsce
przebywania kwintesencji osoby zmarlej, na zasadzie pars pro toto, mogta uczestniczy¢
w jakich$ waznych dla lokalnej wspélnoty momentach i/lub obrzedach. Przekazy do-
tyczace spolecznosci typu tradycyjnego dowodza, ze czaszki wydobyte z pochdéwkéw,
szczegdlnie 0s6b o wysokiej pozycji spolecznej, badz zwiazanych ze sfera dzialan religij-
nych, mogly by¢ w réznych celach (symbolicznych) przenoszone na obszary bedace poza
obrebem jamy grobowej czy cmentarza w ogole (Parkin 1992, s. 22). Ciekawie jawi si¢ w
tym konteks$cie zwyczaj umieszczania zamiast glowy jej ekwiwalentu w postaci kamie-
nia - przedmiotu o silnych konotacjach ze sfera religijno-symboliczng. By¢ moze glowe/
czaszke zmarlego wykorzystywano w obrzedowosci natury wrdzebnej, o czym szeroko
rozpisuja sie sagi skandynawskie. Zapewne chodziloby tutaj o szczatki 0séb ciszacych
sie za zycia szczegblng estyma wspolrodowcow ze wzgledu na posiadang wiedze i/lub
umiejetnosci. Pochéwki samych czaszek mogly by¢ grobami pars pro toto towarzyszy
podrézy/walki, ktérzy zmarli lub polegli z dala od rodzinnych stron (por. Briickner
1984, s. 85). Szczatki pozbawione gléw mogly by¢ wreszcie wynikiem egzekwowania
kar warunkowanych systemem prawnym lokalnych spolecznosci. Dekapitacja to jedna
z najszerzej i najczedciej stosowanych kar wérdd réznych kultur® (Strém 1942, s 162,
169; Maisel 1982, s. 184; Goldyn 2006, s. 127). Warto tez wspomnie¢, iz nadzwyczajnych
wlasciwosci upatrywano w czaszkach zmarlych jeszcze w czasach pdzniejszych. Znamy
przekazy poswiadczajgce uzywanie ich w obrzedowosci magicznej w XIV, XVII a nawet
XX w. (Krauss 1890, s. 661-662; Potkowski 1973, s. 37; Dakovic¢ 1999, s. 141; Koprowska-
Glowacka 2010, s. 41-42).

Z symboliczno-magicznym postrzeganiem glowy/czaszki wigza¢ mozna takze wy-
konywanie puchardéw z tych czeéci ciala. Jak mozna podejrzewa¢, przyczyna takiego po-
stepowania byla wiara, iz glowa jest siedliskiem duszy i to w niej koncentruja si¢ wszelkie

2! Warto jednak zaznaczy¢, iz niekiedy byla uwazana za $mier¢ honorowa (Lucas, McGoven 2007, s. 24; por.
Gimbutas 1963, s. 188). Wedlug niektérych badaczy sgdownictwo i rytualizm w ludéw poganskich stano-
wily “swoistg jednos¢ (Powierski 2004, s. 139, przyp. 76, a kata utozsamiana z postacig ofiarnika (Gross
1990, s. 43).
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najistotniejsze cechy nieboszczyka, takie jak odwaga, nieustepliwos¢ w walce, wiedza,
madros¢ etc. Wypicie okreslonego napoju z czaszki miato zapewni¢ przejecie tych wia-
$ciwosci i wzbogacenie osoby, ktéra z tak osobliwego naczynia korzystala. Zwyczaj ten
doskonale poswiadczony dla ludéw celtyckich (Rosen-Przeworska 1964, s. 232-233; Mac
Cana 2005, s. 3807), znajduje réwniez odbicie w obrzedowosci ludéw wezesnosrednio-
wiecznego barbaricum. Z przekazu Pawla Diakona (I, 27) wiemy ze Alboin, krél Longo-
bardéw, po zwycieskiej bitwie z Gepidami z odcigtej glowy wladcy pokonanych uczynit
sobie puchar. Z kolei w Chorografii Teofanesa Wyznawcy (zm. 817), przy opisie porazki
cesarza Nicefora z Bulgarami walczagcymi pod dowéddztwem Krumnosa, kronikarz po-
daje, iz cesarz polegl a odcigtg glowe Nicefora Krumnos kazat trzymac przez szereg dni
zawieszong na drzewie, aby mogli jg widzie¢ wszyscy przybywajgcy do niego [...]. Nastep-
nie polecit jg zdjgc, obnazyé kos¢ i oprawic w srebro i dawat z niej pi¢ wltadcom Sklawinow,
chelpigc sig ze zwyciestwa [...] (Teofanes, s. 160). Z kolei po zakonczeniu zwycieskich
dla Pieczyngéw walk z Rusia, ci pierwsi pozbawili ksiecia Swiatostawa glowy i okuwszy
czaszke jego (PVL, s. 52) pili z niej jak z pucharu. Wydaje si¢, ze takze i Stowianom Za-
chodnim analogiczne zwyczaje nie byly zupelnie obce. Sugeruje to informacja o poga-
nach, ktérzy wydobywszy z klasztoru benedyktynéw w Ansbach, czaszke $§w. Huberta,
pili z niej jaki$ nap6j (Kowalski 1998, s. 133). Informacje o uzytkowaniu tego rodzaju
specyficznych naczyn potwierdzaja wyniki prac archeologicznych. Naczynie libacyjne
wykonane z kaloty czaszki ludzkiej odkryto w Viperov na Polabiu (Pollex 2010, s. 490),
analogiczne puchary znane s3 ponadto z terendw Czech, Wegier, Bulgarii, czy Szwecji
(Paluch 1970, s. 21; Kerrigan 2009, s. 152).%

Wedlug niektorych badaczy w obrzedowosci pogrzebowej mozna doszukiwaé
sie dziatalnosci usankcjonowanej symbolikg mitologiczna. Swoiste “uprawomocnienie”
Smierci kodyfikowane jest m.in. rytualno-obrzedowym refleksem eschatologicznej strony
mitu. Dokonuje sig tego poprzez powtorzenie okreslonych precedensow mitycznych a ra-
czej ich konstytutywnego uobecniania w obrzedzie pogrzebowym. Warto wiec rozpatrywac
dawny obrzed pogrzebowy jako forme “mitu w akcji” (Kowalski 1988, s. 115). Zaklada-
jac funkcjonowanie rozbudowanej sfery mitycznej dla obszaru wczesnosredniowiecznej
Stowianszczyzny poinocno-zachodniej, w $wietle znanych zrédel, skazani jestesmy je-
dynie na mniej lub bardziej rozbudowane proby ich odczytania i rekonstrukeji. Zapewne
jakichs §ladéw tego rodzaju wierzen mozna doszukiwac si¢ w policefalizmie wyobrazen
bostw Stowian nadbaltyckich. Niestety temat ten nadal pozostaje opracowany w sposob
niewystarczajacy. Jedyna probe przesledzenia omawianej problematyki podjal ponad 15
lat temu S. Rosik (1995) skupiajac si¢ jednak na kwestiach nie zwigzanych z mitologia.
Temat ten nadal czeka na opracowanie. By¢ moze jako material Zrédtowy do porusza-
nych tu zagadnien mégltby by¢ wykorzystany ryt umieszczony na fragmencie naczynia
wydobytego w trakcie badan archeologicznych w Debczynie. Przedstawia on jezdzca z
zaznaczonym tulowiem, rekoma i nogami. Brak jest natomiast glowy. Analogie do tego
wyobrazenia znajdujemy na naczynia z mazowieckiego Wyszogrodu, gdzie przedstawio-
no wyobrazenie jezdzca na jakim$ zwierzeciu (najczedciej interpretowanym jako kon)
nad ktérym zaznaczono blyskawice (tzw. ryt perunowy). Takze ta posta¢ pozbawiona
zostala glowy. Oczywiscie mozna te wizerunki rozpatrywaé¢ w kategoriach niestaran-

22 'W okresie pozniejszego $redniowiecza napoje pito z czaszek $wietych wierzac w ich leczniczg dziatalno$é
(Biegeleisen 1929, s. 108
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no$ci wykonania, réwnie uprawnione wydaje si¢ jednak intencjonalne dziatanie tworcy,
ktérego celem byta wizualizacja jakich$ znanych mu wydarzen moze natury mitologicz-
nej. W literaturze przedmiotu oba wspomniane ryty wiaze si¢ z wyobrazeniami bdstw
lub postaci nadprzyrodzonych (np. Dulinicz 2008, s. 312).

Niewatpliwie obrzedy skladania daréw z ludzi byly krwawe i brutalne. W ana-
lizowanych przypadkach przed dekapitacja ofiary byly bite (§lady na kosciach w obre-
bie cmentarzyska, przekazy kronikarskie dotyczace losu §w. Jana), rozcztonkowywane
(pochéwki czastkowe, biskup Jan, grozba kaptana poganskiego pod adresem Ottona
z Bambergu). Z dzisiejszego punktu widzenia dzialania te jawia si¢ jako bestialskie i
okrutne. Jednak dla ludzi dawnych epok przemoc w trakcie ceremonii sktadania krwa-
wych ofiar byl nieodlacznym elementem teatru obrzedowego jaki dokonywat sie w miej-
scach mediacyjnych, miejscach o cechach hierofanicznych. Relatywnie niewielkie ilo$ci
reliktéw takich ofiar rejestrowanych w trakcie badan archeologicznych mogg dowodzic,
iz skladano je wyjatkowo, w sytuacjach skrajnych. Zapewne w przypadkach niekorzyst-
nego obrotu spraw dla okreslonych spotecznosci okolicznoéci wymagaly takich wlasnie
dziatan. Zapewne w niektérych przypadkach istotne znaczenie, wynikajace z tradycji
mitologicznej i konstytuowane scenariuszem obrzedowym, miat tutaj akt odejmowania
ofierze glowy.
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In many past societies, especially in those in which the world was perceived as
being set on a vertical axis, the human head was regarded as a very important feature.
Because the head was conceptually closest to the sky, it was considered to be the most
important part of the human body and to be in possession of a mediatory nature. The
head was believed to encompass the most significant aspects of human personality and
individual skills. In past beliefs, the quintessence of life, i.e. spirit or soul, was also con-
tained within the head. In the mythologies and symbolism of many societies, this part of
the body played a very significant role in their understanding of the genesis of the world
and its various components. The head of a deity, or other supernatural being associated
with the sphere of religious beliefs, was often believed to have been used in the process
of creating the uranic sphere, i.e. the sky where the gods, heroes, mythological beings or
ancestors resided. It is likely that some traces of the significance of the human head in
past religious symbolism can be found in the notion of the polycephalism of pagan idols.
Moreover, a cut-off head could have also had supernatural qualities that were manifested
through its (alleged) ability to speak, give advice, warn against danger or foresee the
future.

Based on available accounts, it is possible to argue that heads played some role
among practically all early medieval societies that neighboured the Western Slavs.
Therefore, it seems that the Slavs, who were certainly not an isolated ethnic group, must
have also had similar beliefs associated with human heads. The existence of such be-
liefs is implied by a range of sources discussed in this article. A thorough analysis of
these sources allows for the assumption that the Western Slavs attributed some special
religious values to the human head and that it played some role in pre-Christian cult
practices. Unfortunately, based on the available sources, it is impossible to clearly define
the exact nature of such practices. However, some conclusions can still be drawn when
attempting to explore traces of various customs associated with this part of the human
body. This article presents the results of investigations on the role of the head in Slavic
societies and offers a range of new hypotheses.
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